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Koszone tnyilvanitas

Szeretnék koszonetet mondani témavezetdimnek, hogy lehetévé tették elképzelésem
kibontakozasat, ¢€s szintelenil O0sztondztek perspektivam szEelesitésére. Kiilon halamat
szeretném  kifejezni  Penke Olganak, amiért doktori tanulmanyaim kezdete Ota
figyelemmel kisérte és segitette tudomanyos munkdm fejlodését.

K6szonettel tartozom Tiiskés Gabornak és az Irodalomtudomanyi Intézet XVIII. szazadi
osztalya munkatarsainak. Az elmilt évek ko6zos munkdja sok tekintetben formalta
gondolkoddsomat.

Koszonetet mondok kollégaimnak az Angol-Amerikai Intézetben tamogatasukért, ¢és
mindenért, amit toliik tanultam és tanulok a mai napig.

Legfoképpen pedig koOszonettel tartozom csalddomnak, amiért feltétel nélkiil
tamogatnak, és hisznek bennem.

Munkamat Szileimnek ajanlom.
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Bevezetés
A témavalasztas indoklasa
Disszertaciomban a XVII. szizadi janzenista, illetve agostoni hatasu prozairodalom
néhany alkotasat elemzem a kognitiv metaforachmélet értelmezési keretein belil A
kutatas alapkorpuszat két szerzd6 Osszesen négy szovege alkotja: Blaise Pascal A
geometriai gondolkodas és a meggyozés miivészete (De I'Esprit géometrique et de I’art
de persuader, 1658) és Gondolatok (Pensées, 1670) cimii irasai, valamint Frangois de La
Rochefoucauld Emlékiratok (Mémoires, 1662) és Maximdk (eredeti cimén: Sentences et
maximes morales, 1664-1665) cimii munkai. Pascal Vidéki levelei (Les Provinciales,
1656-1657) — mely elengedhetetlen a vizsgalt évtizedek politkai eseményeinek és
teoldgiai ranyzatainak, kiilonosképpen a janzenistdk €s jezsuitak kozotti  ellentét
megértésé¢hez — ugyan nem tartozik a kutatds alapszovegei koz¢, de a mil egyes részeit
idézem é€s értelmezem azokban az esetekben, amikor az tematikusan kapcsolodik az
elemzéshez. Hasonloképpen hasznalom fel La Rochefoucauld Portréjanak (Portrait de
M.R.D. fait de lui-méme, 1659) szovegét, mely fontos lancszemnek bizonyul a szerzd
moralfilozofiai fejlddésének nyomon kdvetésében.

A kognitiv metaforacimélet’ megjelenésével az elmilt évtizedekben egy olyan
kutatasi modszertan bontakozott ki, amely lehetdvé tette az Osszetett humantudomanyi
kérdések interdiszciplinaris perspektivabol torténd vizsgalatat. A legijabb nyelvészeti,
antropologiai,  pszichologiai, filozofiai, valamint irodalom- ¢és  kultratudomanyi
eredményeket felhasznalva, egyszersmind szintetizalva, a metaforaelmélet hozzajarul az
rodalmi szoveg — ¢és altalinossagban az irott diskurzus — eddigieknél atfogdbb ¢és
analitikusabb ~ értelmezéséhez.®  Sziinteleniil keresi a kiildnbozd  diszeiplindk  kozotti
kapcsolédasi és atjarasi pontokat, ezaltal egylitt kezelve a szovegen beliili
(intratextudlis), szovegen kiviii ¢és szovegek kozotti (intertextudlis) valosagokat ;
feltarja az ezek kozott fennalld ok-okozati viszonyokat, és vizsgilla a nyelvi sznt
mogott meghizodo pszichologiai (konceptudlis), kulturalis és ideoldgiai hatteret.

A kora ujkori kutatdsok teriiletén mindeddig kevés torekvés mutatkozott a
kognitiv metaforaciméletben rejlé  lehetéségek kihasznalasara. A kiilfoldi és hazai
szakirodalombol két tanulmanyt emlitek. Andreas Mussolff diakronikus perspektivaban

! George LAKOFF, Mark JOHNSON, Metaphors We Live By. Chicago, University of Chicago Press, 1980.
2 KOVECSES Zoltan, 4 metafora. Gyakorlati bevezetés a kognitiv metaforaelméletbe. Budapest, Typotex,
2005.



clemezte az allam mikodését értelmezd test-metaforakat, és ennek keretén beliil kitér
annak kora Ujkori vonatkozisaira is.® Szentpéteri Marton a szabadkSmiivesség
diskurzusanak  fogalmi  halojat  tanulmanyozta, metaforaelméleti szempontokat is

* Osszességében azonban kevéssé jellemzd a korszak diskurzusainak

figyelembe véve.
kognitiv nyelvészeti, illetve metaforaclméleti modszerekkel torténd vizsgalata.
Disszertaciom kettds célkitlizést szolgdl. A felsorolt mivek metafora- ¢és
metonimiarendszereinek elemzésével a kordbbindl oOsszetettebb modon vizsgalhatjuk,
hogy az egyes szovegek milyen modon illeszkednek a korszak filozofiai, vallasi,
ideologiai és frodalmi folyamataiba.® Ugyanezen kérdés szovegnyelvészeti szempontbol
torténd megvilagitdsa pedig lehetévé teszi a metafora ¢és metonimia intra- és
mtertextudlis koherencia-teremté funkcidinak vizsgalatdit. A metaforacimélet dinamikus
irodalom-felfogasa® hangsulyozza a kontextualis (kulturalis, pszichologiai, tirsadalmi,
stb.) tényezOk jelentésalkotasban valdo szerepét, feltdirva ezdltal a szoveg eddig még
esetlegesen rejtett jelentésrétegeit.
Kutatasi hipotézis és cél
A metaforaelmélet kiindulopontja, hogy a metafora (és a metonimia)’ nem elsésorban
retorikai-stilisztikai, hanem konceptudlis kategoria;® az emberi gondolkodas, mely
propoziciok ¢és képi reprezentaciok mentén rendezddik, Iényegében figurativ vagy
metaforikus. Konceptudlis jellegéb6l fakadoan a metafora nem korlatozédik a nyelvre,
hanem a megismerés minden teriiletén aktiv szerepet jatszk a jelentésalkotés
folyamataban  (mitoszok,  szimbolumok, hagyomanyok, miivészetek,  torténelmi,
politikai diskurzusok). A metaforat alapvetden formalja a szocio-kulturdlis kornyezet,
az egyéni ¢és kollektiv, a testi és pszichologiai tapasztalat. Az elmalt évtizedek

embertani, neurobiologiai és nyelvészeti kutatdsai kimutattdk, hogy ez a folyamat

® Andreas MUSSOLFF, ,Metaphor in Discourse History”. In. Historical Cognitive Linguistics. Szerk.
WINTERS, Margaret E., TISSARI, Heli, ALLAN, Kathryn. New York, De Gruyter Mouton, 2010. 70-92.

* SZENTPETERI Marton, A keresztény pdanszéfia temploma. Helikon irodalomtudomanyi szemle:
Szabadkdmiivesség. 2016/4. 528-545.

® TUSKES Gabor, A Jjanzenizmus kutatasanak néhany kérdéséhez. Itk, 119. szam, 2015. 161-181.; ARADI
Csenge, A kognitiv metafora diskurzusteremto ereje a 17. szazadi janzenista ihletettségii francia
irodalomban, kitekintéssel Mikes Torokorszagi leveleire, Itk, 121. szam, 2017. 99-113.

® George LAKOFF, Mark TURNER, More Than Cool Reason: A Field Guide to Poetic Metaphor. Chicago,
Chicago University Press, 1989.; KOVECSES, A metafora.., i.m. 59-67.

" Az egyszeriiség kedvéért innentél kezdve a tovébbiakban a ,metafora” szot hasznalom, implicit modon
ideértve a metonimiat is.

8 LAKOFF, JOHNSON, i.m., 6.; KOVECSES, BENCZES, i.m.79-80.
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természetszeriileg nem egyoldali: a kultira, a test és a metafora dinamikus
interakcioban alakitjak egymast.®

Amennyben az iodalmat, Joanna Gavins és Gerard Steenmegfogalmazisat
kévetve, ,az emberi megismerés egy specidlis formajanak” tekintjik,'® egyben azt is
kielentjiik, hogy a koznyelvi és irodalmi metafora legfeliebb a kreativitds mértékében
kiilonbozk egymastol'? az irodalmi metafora viszonylagosan kénny(i interpretaciojat a
hétkoznapival kozos konceptudlis bazis teszi lehetévé.'? Az elmult évek neurobioldgiai
eredményei igazolni latszanak az agy motoros és asszociativ teriiletei kozotti kozvetlen
neuralis kapcsolatot.™® Ez az univerzalitas nyilvanul meg abban az empirikusan igazolt
jelenségben is, hogy az ember kognitiv architektirajat felépitd €és mikodtetd altalanos
pszichologiai folyamatok és kategoridk — beleértve a metaforat is — az altalunk ismert és
vizsgalt  kultirdkban megegyeznek, illetve variabilitdis mellett is hasonldosagokat
mutathatnak.'* Valoszintisithetd tehat, hogy egy adott szdvegben és/vagy diskurzusban
megnyilvanuld metaforak és metafora-csoportok — mifaji sajatossagoktol fliggetleniil —
konceptualis, strukturalis és/vagy nyelvi tulajdonsagaikban megegyeznek egymassal,
ami elosegitheti a szovegkozi (intertextualis) jellemzok megértését. A feltart metaforak
ugyanakkor a szerz01 nézépont (szandék, wvallasi ¢és politikai meggy6z0dés), a
szovegfunkcio és a mifaji kovetelmények fliggvényében eltéréseket mutatnak, vagy
mutathatnak, melyek szintén konceptualis, strukturalis, valamint nyelvi sznteken
jelentkezhetnek.

A konceptualis szinten torténd variabilitds azt takarja, hogy az adott metafora
milyen nézOpontbol értelmezendd. Ehhez kapcsolodnak a framing (‘keretezés’), a frame
(fogalmi keret vagy idealizdlt kognitiv modell), és az alternativ konceptualizicio
fogalmai. Framing-en azt értjiikk, hogy az egyén és/vagy csoport milyen perspektivaban
értelmezi a tapasztalt valosdgot. A kognitiv nyelvészeten alapuld diskurzuselemzések

° NING, Yu, ,The relationship between metaphor, body, and culture”. In. Body, Language and
Mind(Vol.2): Sociocultural Situatedness. Szerk. FRANK, Roslyn, DIRVEN, René, ZIEMKE, Tom és
BERNANDEZ, Enrique. Berlin and New York, Mouton de Gruyter, 2008. 388-408.

10 ILliterature [is] as a specific form of everyday human experience and especially cognition that is
grounded in our general cognitive capacities for making sense of the world”. Joanna GAVINS, Gerard
STEEN: Contextualising Cognitive Poetics. In. Uék (szerk), Cognitive Poetics in Practice. London, New
York, Routledge, 2003.1-2.

1 | AKOFF, TURNER, i.m., Xi. ; KOVECSES, A metafora, i.m. 60.

12 Flena SEMINO, Gerard STEEN, ,Metaphor in Literature”. In. The Cambridge Handbook of Metaphor
and Thought. Szerk. GIBBS, Jr, Raymond W. Cambridge, Cambridge University Press, 232-246. 2008.

13 George LAKOFF, Vittorio GALLESE, The Brain’s Concepts: The Role of The Sensory-Motor System in
Conceptual Knowledge. Cognitive Neuropsychology, 22. évf. 3. szam, 2005. 455-479.; George LAKOFF,
»The Neural Theory of Metaphor”. In. The Cambridge Handbook of Metaphor and Thought. Szerk.
GIBBS Jr., Raymond W. Cambridge, Cambridge University Press, 17-38. 2008.

4 Lasd KOVECSES, A metafora, i.m. 187-188.; KOVECSES, BENCZES, i.m. 95-96.
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nagy hangsulyt fektetnek a framing jelenségére, mivel a meggy6z6 érvelés egyik
sarkalatos pontja, hogy az ,ecléado” megtaldja-e a kozonség gondolkodasanak
megfeleld nézdpontot. George Lakoff tobb mint két évtizede kutatja a republikanusok
¢s demokratak retorikdjat, és sikerességiikben dontd jelentdséget tulajdonit a kozvetitett
ideologia keretezésének, azaz meggy0zési technikdk alkalmazisanak a befogadok
véleményének befolyasolasa céljabol™®

A fogalmi keret az adott fogalmi kategéria ,strukturdlt mentalis
reprezentacioja.”®  Voltaképpen az adott fogalom elemeinek Osszessége, mely
nagymértékben kultira-, csoport- és egyénfliggd. Egy kapcsolodd példaval élve, ISTEN
fogalmi kerete nemzetenként (kezdve az egy- és tobbistenhit kérdésével), csaladonként,
¢s egyénenként kiilonbségeket mutat, mivel azt eltéré moédon alakitja a gyakorolt vallas,
a tradici6, valamint a foldrajzi és tarsadalmi jellemzok kdolcsonhatdsa. Az adott fogalmi
keret tulajdonsdgai hatarozzak meg adott diskurzus framingjét is. A fogalmi keretek
kiilonos jelentdséggel birmak a metaforaclemzésben, tekintve, hogy a kognitiv metafora
két fogalmi keret egymasra vonatkoztatdsan keresztiil valésul meg; amennyiben pedig a
fogalmi keret szintjén variabilitds mutatkozik, Ugy az valamilyen formaban a
metaforaban is varhatéan megnyilvanul majd.

A harmadik emlitett fogalom, az alternativ konceptualizicid ugyanannak az
entitisnak vagy szitudcionak tobbfele értelmezési lehetdségét jelenti'’ Ez egyarant
magaba foglalia a framinget és a metafora variabilitaisat, de kiterjed olyan altalanos
kognitiv  folyamatokra is, mint a figyelem (fokusz), Osszehasonlitas, alak-hattér
rendezés, vagy a téri perspektiva.

A strukturdlis szinten megjelend variabilitas jelen esetben a Lakoff és Turner
altal megallapitott irodalmi metafora-miiveletekre (kiterjesztés, kidolgozas, kritikus
kérdezés, komponalds és megszemélyesités) vonatkozik. Kérdés, hogy ugyanazt a
fogalmat vagy jelenséget a szerzOk azonos vagy eltérd metafora-miiveletekkel
konceptualizaljak-e, illetve, hogy egyazon szerz6 kiilonb6z6 munkainak vizsgalatakor is
tapasztalhat6-e barmilyen eltérés, €s ennek milyen szovegen beliili (a szOveg miifaji és

diszkurziv jellemz6i) vagy szovegen kiviili (kontextudlis) magyarazata lehet.

1% 14sd George LAKOFF, The All New Don’t Think of an Elephant! Know your Values and Frame the
Debate. Vermont, Chelsea Green Publishing, 2014.

18 KOVECSES, BENCZES, i.m. 52.

" Uo.,145-158.



A nyelvi szinten megfigyelhetd variabilitds egyarant lehet a szerzd (tudatos vagy

8 Mindezen valtozok

osztonds) dontéseinek, vagy idiografikus jegyeinek lenyomata.l
dinamikus egymasra hatdsa olyan  sajatos metaforahasznalatot, egyéni
motivumrendszert eredményezhet, mely esetlegesen az adott diskurzus egészére is
vonatkoztathato azaltal, hogy Inyegi informaciot ad a szerzét és szoveget magdba
foglald tapasztalati valosagrol.

Az mént definidlt fogalmak ¢és modszertani kérdések alapjan fogalmaztam meg
kutatasi hipotézisemet. A Pascal és La Rochefoucauld életmiivébdl kivalasztott munkak
metafordinak elemzésével, Osszehasonlitisdval és rendszerezésével olyan, a szovegek
intra- és intertextualis jellemzdire vonatkozd informaciok nyerhetéek ki, melyek a
janzenista inspiracioji XVII. szazadi (kiilonds tekintettel az 1650 és 1680 kozotti 30
éves periddusra) francia proza egészével kapcsolatosan szolgdlhatnak Ujszerii
kovetkeztetésekkel. Az  elemzésben kiemelt hangsulyt kapnak a  szOvegek
keletkezésének kulturalis, tarsadalmi és politkai vonatkozisai, tekintve, hogy a
szovegen beliilli és kiviili valosagok folyamatos interakcidja erdteljesen alakitja az
értelmezés  lehetséges  kereteit. Az elemzés soran fokozott figyelmet forditok a

torténetiségre: a szoveg sajat kontextusdban vald elemzése, S ezaltal az anakronizmusok

kikiiszobolése kiilonds fontossdggal bir a torténeti kognitiv nyelvészetben is.

A Kkorpusz bemutatasa
A kutatas alapkorpuszat adé négy mi mindegyike a korszak reprezentativ szovegének

tekinthet, mind eszmetorténeti, mind pedig mifaji szempontbol. A geometriai
gondolkodas és a meggyozés miivészete cimi essz&jében Pascal a geometria
tudomanyanak modszertani alapelvét: a definicid sziikségességét ¢és egyértelmiiségét
alkalmazza retorikai modszere kidolgozasaban. Az értekezés eldrevetiti a Gondolatok
Osszetett argumentativ struktirdjanak gondolati alapjat.

Az 1670-ben poszthumusz kiadott Gondolatok (Pensées) a XVII. szazadi francia
janzenizmus talan leggyakrabban idézett szovege. Az Antoine Arnauld €s Pierre Nicole
szerkeszt6i munkaja nyoman megjelent Gondolatok meditativ hangvételi munka,
tekintve, hogy Pascal A keresztény vallis apologidjat tervezte megirni, ez azonban korai
haldla miatt nem kovetkezhetett be. Formai szempontbol a Gondolatok toredékes,
fragmentalt rds, mely a felszinen egymastol fliggetlen, helyenként csapongdnak latszo
eszmefuttatidsok laza Osszességének tinik. Ugyanakkor, ahogyan tobbek kozott

18 SEMINO, STEEN, i.m., 238-240.



Dominique Descotes™ is kifejtette, Pascal a korabeli teologiai és filozofiai iranyzatokat
ugy mtegralta érvelésébe, hogy azok — megfeleld olvasat esetén — koherens egéssze
Osszedllva ellentmondds nélkiil bizonyitsak a janzenista hittételek igazsagat.

Pascal (1623-1662) 1656 ¢és 1657 kozott irta azt a 18 levélbdl alld munkat, mely
megjelenésekor a Vidéki levelek (Les provinciales) Osszefoglald cimet kapta. A Vidéki
levelek a Sorbonne ¢és Port-Royal kozotti hitvitak reflexioja, egyben allasfoglalas a
janzenizmus mellett, valasz a Roma feldl érkez6 tamadasokra. A levelek ismertetik az
1650-es évek sokat idézett teologiai vitajanak (débat du droit et du fait) részleteit. A
mitben szerepld, fikttv Louis de Montalte éles kritikdt fogalmaz meg a Sorbonne és a
jezsuita rend ellen, a matematikus Pascalra jellemzd kifogastalan logikaji érveléssel.

Pascaltol eltéréen Frangois de La Rochefoucauld (1613-1680) az agostoni
gondolkodas szekularis valtozatat képviselte. Megjelent munkai kozil az Emlékiratok
(Mémoires, 1662) kevésbé ismert és tanulminyozott annak ellenére, hogy miifaji
szempontbol a XVII. szizadi emlékiratok kozott specialis helyet foglal el. A torténelmi
emlékiratok  (mémoires historiqgues) mifajadhoz sorolhatd oOnéletrajzi fras egyrészt
részletes képet fest a Fronde (1648-1653) politikai viszonyair6l, masrészt tiikrozi La
Rochefoucauld moralfilozofiai gondolkodésanak alakulasat. A Fronde sikertelensége ¢és
sajat  kegyvesztettsége kovetkezményeként La  Rochefoucauld  kritikusan kezdte
szemlélni az udvart és az arisztokraciat, melyhez 6 maga és csaladja is tartozott.

Emlékirataival szemben a Maximak (Maximes et Réflexions diverses, 1664-
1665) a mai napig a korszak irodalomtorténeti kutatasainak egyk alapvetd
forrasszovege. A Maximakban egy Inyegében vilagi, a kegyeleti kérdéseket gyakorlati
alapokra helyezd gondolkodas jelenk meg®® mely sok tekintetben eltdvolodni latszik a
Port-Royal kozeli kortarsak meditativ, apologetikus nyelvétél. La Rochefoucauld olyan
Jarsadalomkritikat”  hiv - életre, amely részben az 4gostoni fogalmi rendszer
felhasznalasaval vilagit rd az egyén és a tarsadalom gyengeségeire. Amennyiben a két

szoveget a szerzO erkolesi fejlodését is tikrozd kontmuum részeiként értelmezziik,

19 Lasd: Blaise PASCAL, Pensées. Edition de Léon Brunschvicg, avec I'introduction de Dominique
DESCOTES. Paris, Garnier-Flammarion, 1976. 13-28.

20 Alain BRUNN, La perspective morale des Réflexions. Dix-septiéme siécle, La Rochefoucauld : « Routes
diverses » , 267. szam, 2015/2. 255.; Jean LAFOND In. Frangois de LA ROCHEFOUCAULD, Maximes et
Réflexions diverses, Maximes de Mme de Sablé. Etablie et annotée par Jean Lafond. Paris, Gallimard,
1976.



helytallonak  timk ~ Eric  Tourette?’  értelmezése, miszerint a Emlékiratokban
megnyilvanuld  csalddottsag  és  kritikus  tarsadalomszemlélet egyben a Maximak
inspiraciojanak is tekinthetd. A kegyeleti és vildgi hangnem egymassal parhuzamos
létezése a kor egyk altalanos tendencidjanak tekintheté: bar Pascal és La
Rochefoucauld a korabeli moralfilozofia tobb Iényegi pontjaban is hasonld allaspontot
képviselnek, az eltérd perspektivabol adodo kiilonbségek mind konceptudlis, mind
szovegszinten megnyilvanulhatnak. Az 1659-ben megjelent Onarckép, melyet La
Rochefoucauld festett magarol az évtized népszeri mifajanak egy ismert példdja,
melyben a szerzé kiilsé jegyeibdl kiindulva reflektdl jellemére. E rovid onreflektiv iras,
mind a hangnem, mind pedig az alkalmazott retorikai stratégiak tekintetében eldrevetiti
az Emlékiratokat és a Maximdkat.

A korpusz leképezi a XVII. szdzadi proéza {6 tendencidit, 1évén, hogy négybdl
harom forrasszoveg a korszakban igen népszerli rovid miifajok kozil keriil ki (levél,
toredék, maxima); az Emlékiratok pedig a szintén egyre sokasodod oOnéletrajzi ihletésii
elbeszélésekre ad példat.?? Mindazonaltal médszertani szempontokbél elengedhetetlen a
formai eltérésekbdl adodd szovegszintli, esetlegesen a metafora szerkezetét is érintd
kiilonbségek értelmezése. A Bevezetés harmadik, utolso alfejezete eloszor bemutatja és

indokolja a kutatds elemz&ési modelljét, majd roviden attekinti a dolgozat felépitését.

Valasztott elemzési modell, a disszertacio felépitése
A kutatas kezdetén két Ilehetséges modell latszott igéretesnek a kutatdsi cél

megvalositasara: a kronologikus és a motivum-kozpontia megkozelités. A szovegek
keletkezési idejét kovetd, kronologikus szemllet elénye, hogy az eredményeket,
kovetkeztetéseket idOben attekinthetd, linearis médon mutatja be, eziltal a hangstlyt a
torténetiségre  helyezi. Tény, hogy a diakronkus megkdzelités nem idegen a
metaforacimélettdl sem, ezt bizonyitjdk a torténeti kognittv nyelvészetbdl kinduld
metafora-kutatasok. Ugyanakkor fennall annak a kockazata, hogy amennyben az
idébeli linearitdst tekintjiik az elemzés elsddleges szempontjanak, az olyan hangsuly-
eltolodashoz vezethet, melynek eredményeként a végkovetkeztetések is tulnyomorészt

torténeti jelleglick lesznek. Ennek elkeriilése érdekében, &m a diakronikus szemilélet

L Fric TOURETTE, L oeil de La Rochefoucauld, Littératures: « L’indivision des savoirs » en question
(XVIe et XVIIle siécle). 67. szam, 2013. Elektronikus forras : https:/litteratures.revues.org/257
Hozzaférés ideje: 2016. szeptember 9.

%2 14sd Frédéric CHARBONNEAU, Les silences de ['histoire. Les Mémoires frangais du XVIE siécle. Paris,
Hermann, 2016.
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figyelembe vétele mellett a motivumkdzponti, a metafordk fogalmi halozatara
0sszpontositd elemzési  stratégiat  alkalmaztam. A metafora  konceptualis
megalapozottsaga, ezek nyelvi szinten torténd megvalosulasai lattatni engedik azt a
végteleniil Osszetett kontextudlis hatteret, mellyel dinamikus kolcsonhatasban alakitja a
tapasztalt valosagot.

Az eddig leirtakkal Osszhangban, a disszertacid felépitése a kovetkezOképpen
alakul. A dolgozat els¢ két fejezete tartalmazza a szakirodalmi attekintést. Az els
Osszefliggéseiben mutatja be a mar roviden felvazolt kognitiv metaforaciméletet, kitérve
annak tudomanyfilozofiai és irodalomtudomanyi vonatkozasaira. A masodik fejezet
rovid torténeti Attekintés nyQjt a janzenizmusrol, majd ismerteti annak teologiai,
filozofiai, és retorikai vonatkozasait. A dolgozat harmadik fejezete ad helyet a
korpuszban feltart metafordk ¢és metaforacsoportok részletes, atfogd vizsgalatdnak. A
fent vazolt stratégidnak megfeleloen nem a forrasszovegek keletkezési, illetve
megjelenési sorrendje, hanem a bennik megjelend metafordk és azok egymashoz vald
relacioi hatarozzak meg az elemzés szerkezetét. A kutatds tobb ilyen, egymassal
Osszefliggd fOmotivumot azonositott, melyek az elemzés sorrendjében: az én fizikai és
moralis reprezentacidi (az 61 onarckép €s a portré), az amour-propre (onszeretet) téri
fogalmakkal torténd megjelenitése, a LATAS- €s a FENY-metaforai Isten és Onmagunk
megismerésének folyamataban, a LETEZES NAGY LANCOLATA, valamint a TEST-metafora,
melybél kiemelt szerepet kapnak a sziv- és a vérkeringés motivumai?® Az elemzéseket
elorevetitve, néhany mondatban Osszegzem az egyes motivumokkal kapcsolatos
legfontosabb eredményeimet, ramutatva az azok kozotti fogalmi Osszefliggésekre.

Az Onarckép és a portré motivumai, azon tilmenéen, hogy a korabeli miivészeti
tendencidk kulturdlis-konceptudlis reflexidjaként beszirddtek az irodalomba, a Ilek
megismerhetetlenségének, az egyén Onmagardl és masokrol valo korlatozott tudasanak
metafordi. La Rochefoucauld (csakiigy, mint a kor egyk legismertebb emlékiratanak
szerzbje, Retz biboros) kortarsaié mellett sajat Onarcképét is megirja, és a kiilsé testi
jegyeit  jelleme, pszichologiai diszpozicidja  fizikai  kivetiilésének  tekinti. Az
mtrospektiv, szinte mar melankolikus természet, ha kicsit tavolrol is, de Osszhangban
van a meditativ, Onmaga tokéletlenségét megvetd, maganyos gondolkodd képével, és

megeldlegezi a Maximdakban megjelend pesszimista vilagnézetet.

BA kognitiv metaforaelmélet gyakorlata szerint a fogalmi metaforakat kiskapitalissal jelolom. Ugyanigy
kiskapitalissal szedem a konkrét metaforakat felépitd fogalmi kereteket. Abban az esetben,ha a fogalmat
hagyomanyos értelmében, ,,motivumként” emlitem, nem alkalmazom ezt a jelolést.
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La Rochefoucauld Maximdkban kibontakoz6 ember- és tarsadalomképének
kozéppontjdban az amour-propre all, amely a XVII. szazadi teologiai ¢és
erkdlesfilozofiai gondolkodas egyik legfontosabb fogalma. Az amour-propre jelenti az
emberi llek nherens kettdségét, azt a rejtett ént, amelyet minden cselekvésében sajat
érdekei hajtanak, egyetlen célja a tarsadalmi érvényesiilés, a hatalom. A tdrsadalmi én
pszichologidjanak La Rochefoucauld-i értelmezéséhez vezette be Fric Tourette az
egologia ¢és az egologkus tér fogalmait. Az egologia az amour-propre szintelen,
tudatalatti mikodésének  pragmatikai megvalosulasa, melynek folyamatdban a
tarsadalmi érintkezés minden mozzanata az én Onértékelésének és szocidlis statuszanak
megerdsitésére szolgdl. Az ilyenforman kialakult zirt, izolalt egologikus térben az
amour-propre folyamatosan Ujrateremti Onmagat. Az egologia tarsadalmi szintérrél
vallasi kontextusba torténd athelyezésével ujabb kapcsolodasi pont keletkezik a vizsgalt
szovegek metafora-csoportjai kozott: az amour-propre pascali (és altaliban véve Port-
Royali) fogalma szorosan ko6tddik a hamis, érdekbdl cselekvd, hipokrita tarsadalmi
viselkedés kritikajahoz. Mindemellett a TER-metafora (A KOMMUNIKACIOS TER ZART
FIZIKAI TER) altalanos, tag fogalmi struktirdja lehetévé teszi a metaforacimélet és
Tourette pszicholdogiai alapokon nyugvo elgondoldsdnak Osszeegyeztethetdseégét.

Az Onarckép és az amour-propre metaforikus vonatkozisai ralatast engedtek a
TUDAS LATAS metaforara, és azon keresztil a metaforak harmadik nagy csoportjara: a
LATAS- ¢és FENY-metaforakra. A /Jatas minden Kkorban kitiintetett helyet foglalt el az
érz¢kszervek  hierarchigjaban, a fény pedig valdszinGsithetben a  szimbolikus
gondolkodds kezdetei ota mikdodik az élet, a tudds ¢és a transzcendens létezd
forrastartomanyaként. A latds-vaksag, valammnt vildgossag-sotétség binaris oppozicidi
erOteljesen érvényesiinek mindkét vizsgalt szerz0 argumentacidjaban, és elsdsorban az
Onvizsgalat, a haldl, és az Istenkeresésrdl szolo reflexiokban jelennek meg Az
ideologiai kiilonbségekb6l adddd hangstly-eltolodasokkal egyiitt is elmondhatd, hogy
Pascal és La Rochefoucauld hasonlo kovetkeztetésekre jut az ember univerzumban vald
helyét illetden: stabil viszonyitasi pont nélkiil, 6nmaga csapddjaban vergédve, az ember
nem talal lelki békét. Az ember létezés nagy lancolataban elfoglalt, kitiintetett, kozponti
szerepe — amely abbdl adddik, hogy az ember testb6l és lekbol all, 6 az egyetlen
entitas, amelyben egyesiil a foldi és a celesztidlis — a decentralt vilagkép térhoditdsaval
egyszerre kozépsové, viszonylagossa valt.

Az elemzés negyedik motivuma, a Iétezés nagy lancolata az ntézményes

vallasok kezdete ota strukturalja a tarsadalmi rendet és gondolkodast; a monarchikus (és
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altaldban véve nem demokratikus) politkai rendszerekben is ennek a merev
hierarchidnak lenyomata érvényesi. A XVII. szazadban bekdvetkezett paradigmavaltas
azonban lényegében destrudlja e modell Iétjogosultsdgat. Pascal maga is nyiltan
elutasitta a Iétezés nagy lancolatat, hiszen a végtelen terek elmélete egy olyan
decentralt, kozéppont nélkiili vilag- ¢és emberképet posztuldl, amelyben egy ilyen
hierarchia érvényét veszti.?*  Mindezek ellenére, az elemzés altalanos kovetkeztetése,
hogy a pascali argumentacioban mégis kimutathatdé a lancolat erdteljes metaforikdja: a
mikro- és makrokozmosz fogalmi keretei kolcsonosen értelmezik egymast. Mas szoval,
a létezés nagy lancolatanak szintjei kozotti atjdrhatosdg olyan fogalmi megfeleltetéseket
hoz Itre, amelyek Osszekapcsoljak a tarsadalmi, természeti, illetve transzcendens
régiokat. E konceptualis jelenség megjelenéseként értelmezem a NEMZET CSALAD, az
ISTEN AUTORITER APA, és a kontextus-specifikus ABSZTRAKT KOMPLEX-RENDSZER
metaforakat, melyek koziil elsddleges fontossagot tulajdonitok az ABSZTRAKT KOMPLEX
RENDSZER AZ EMBERI TEST-metafordnak, hiszen egymagiban tiikkrézi a janzenista hatisu
gondolkodasat Osszetettségét, €s mutat ra legjobban annak sokféleségére.

Utobbi metafora adja majd az elemzés 6tddik wanyat: a a sziv motivumait.
Alapvetd kiilonbség azonban, hogy mig eldbbi egy lényegében automatikusan mikodo,
az egyéni ¢és kollektiv tudatot alakitd megametafora (olyan metafora, amely az egész
diskurzust meghatirozza, gyakran mmplicit modon van jelen, és csak a hozza kapcsolodo
mikrometaforakbol mutathaté ki),®® a sziv a janzenista emberkép olyan specifikus
cleme, amely Kkifejezetten e vallasi-filozofiai keretben értelmezheté. A janzenizmusban
az emberi testr6l vald gondolkodas elvalaszthatatlanul Osszefonodik az ember kettds
természetével €és Istenhez fliz6d6 kapcsolatdval. Pascal szovegeiben a test diskurzusban
kibontakozo fogalmi komplexitasabol adodoan a sziv is tobb kiilonboz, de egymassal
Osszefliged metaforanak valk forras- illetve céltartomanyava. A Sziv-metaforak
elemzése arra is ramutatott, hogy a kor embertudomanyi felfedezései, és elsdsorban
William Harvey vérkeringésr6l valdé munkassdga jelentds hatast gyakorolt a pascali
megismerés-eiméletre és apologetikara. A test, sziv és a vérkeringés fogalmai La
Rochefoucauld  Maximdiban is  megjelennck, els6sorban az  amour-propre
vonatkozasaban; a Maximdak e témaban idézett részei valojaban igen erdteljesen idézik a

janzenista retorika nyelvi és képvilagat. A Maximaknak a test perspektivajabol torténd

24 14sd Michel FOUCAULT, Les mots et les choses. Une archéologie des sciences humaines, Paris,
Editions Gallimard. 1996.
2> KOVECSES, A metafora, i.m. 65.
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vizsgalata 1) megvildgitasba helyezte az amour-propre fogalminak La Rochefoucauld
altali hasznilatdt azaltal, hogy felfedte az eddig tisztan pszicholc')giai26 entitasként kezelt
jelenség fiziologiai folyamatokban valo szerepét. E megallapitdsok arra engednek
kovetkeztetni, hogy La Rochefoucauld szekularis, vallasi dogmatizmust nélkiilozo
moralfilozofiai gondolkodasanak fontos elemét alkotta a janzenista fogalmi rendszer.

Az elemzést kovetben a dolgozat utolsé fejezetében visszatérek a kutatasi
hipotézisre ¢s feliilvizsgdlom a kutatdsi célokat, majd levonom az elemzésekbdl
leszirhetd legfontosabb  kovetkeztetéseimet, roviden kitérve a tovabbi Ilehetséges

kutatdsi iranyvonalakra.

S\ »pszichologia” mint embertudomanyi diszciplina fogalma a XVIIL. szdzadban még ismeretlen volt, de
megfeleldbb terminus hidnyaban, a szdvegben ezt a szdt haszndlom az emberi természetet elemzd
korabeli szovegek kapcsan is.
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I. A kognitiv metaforaelmélet
E fejezet célja, hogy részletesen ismertesse a metaforaelmélet alapelveit és alkalmazisi

lehetoségeit, kiilonds tekintettel az irodalom- ¢és kultiratudomany teriiletén zajlo

kutatasokra.

1.1. A ,,megtestesiilt gondolkodas” jelentdsége a kognitiv nyelvészetben
A kognittv  metaforaelmélet  (Conceptual Metaphor  Theory) a  kognitiv

humantudomanyi irdnyzatok dinamikusan fejlodé aga, amely a kognitiv nyelvészet
diszciplingjan beliil bontakozott ki a XX. szidzad utols6é harmadaban. George Lakoff
amerikai nyelvész 1980-ban Mark Johnson filozofussal egyiittmikodve adta ki a
Metaphors We Live By cimet viseldé nyelvfilozofiai értekezését, amely egyrészt
lefektette a metaforacimélet alapelveit, masrészt kijelolte az elkovetkezd évtizedek e
terlileten végzendd kutatdsi programjat. Az értekezést athatd holisztikus megkdzelités
szembehelyezkedik  az  akkoriban  uralkodd6  generativ  grammatikat  jellemz6
hozzaallassal, s a testesiiltség (embodiment) koncepcidjan keresztil mutatja be az elme,
a test és a metafora Osszetett kapcsolatat. A testesliltség, definicidja szerint

az az elképzelés, miszerint fogalmi rendszeriink — gondolkodasunk — igen nagy része
olyan képi sémakra épiil, amelyek a fizikai vilaggal vald egyszer(i interakcidink
sorozatabol alakulnak ki. Gondolkodasunk struktiraja is jelent6s részben fizikai
tapasztalatainkra vezethetd vissza.?’

Az embodiment értelmében a kozvetlen fizikai tapasztalat a megismerés elsddleges
forrasa. A kiilvilaghol begytijtott informacio képi sémak (sematikus, absztrakt
struktirdk) formajaban asszimildlodik az ember kognitiv architektirajaba ¢s alakitja azt.
A komyezettel valo allandd interakcid6 nyomin az elme szinteleniil formalodik, ami
elengedhetetlen 6nmagunk ¢és a vildg értelmezéséhez.

A megtestesiilt gondolkodas (embodied cognition) tehat a test-Iélek kartezianus
dualizmusatol diametridlisan  kiilonb6z6 elvekre ¢épiil, hangstlyozva a test elsddleges
szerepét a megismerésben. A testesiiltség filozofiajanak elterjedése, a XX. szizad
masodik felének nyelvészeti és kulturdlis antropologiai kutatasai, kiilonds tekintettel az
amerikai  kognitiv.  nyelvészeti  iskoldra, mind hozzajarultak a  megismerés
experiencialista szemléletének kialakuldsdhoz. Lakoff munkassaga nyoman tobb o6nalld
metaforaciméleti ranyzat alakult ki az elmuilt évek sordn. Kovecses Zoltan vonatkozd

tanulmélnyéban28 o0t ilyen elméleti keretet hasonlit Ossze: a metafora mint

2T KOVECSES, BENCZES, i.m. 227.
28 A téma részletes kifejtéséhez lisd: KOVECSES Zoltan, Versengd metaforaelméletek?,,Ez a sebész egy
hentes”. Magyar nyelv, 105. évf. 3 szam, 2009. 271-280.

12



Skategorizacios  aktus” elméletét, Lakoff ,standard” metaforaciméletét (1980-t6l
napjainkig), a Fauconnier-Turner-féle fogalmi integraciot, Lakoff Kkiterjesztett, neuralis
alapokon nyugvé metaforaciméletét (2008), valamint sajat, jelentésfokuszon alapuld
megkozelitését. Disszertaciomban a standard metaforaelméletet alkalmazom, de az
elemzések soran helyenként haszndlom a Fauconnier-Turner fogalmi integracio
eljarasat is. Kovecses megjegyz, hogy e kurrens metaforaciméletek, bar eltéré moddon
értelmezik a  metaforikus  relacick  bizonyos  aspektusait, alapvetéen nem
mkompatibilisek egymassal, hiszen mnd a modermn experiencialista szemléletet
képviselik.?°

Az experiencializmus — az elme modularitasat és az embert6l fliggetlen, objektiv
valosagot posztuldldo elméletek ellenpolusaként — egy olyan valosagot feltételez,
amelynek az ember aktiv részese €s formaloja. Az experiencializmus megkérddjelezi az
elme modularitasat (azt az elképzelést, hogy adott kognitiv folyamatot az agy
meghatarozott részei wanyitanak), és helyette holisztikus elme-strukturat képzel el
amelyben a kiilonboz0 kognittv  funkcidkat ugyanazok az altalinos folyamatok
ranyitjak. Az objektiv valosdgot az ember nem képes teljességében megismerni, hiszen
a vildg az emberi kognici6 megismerési folyamatainak eredményeként nyeri el
jelentését szamara. Steven Pinker amerikai kognitiv pszichologus szerint harom veliink
szilletett fogalom: a tér, az id0 és a kauzalitds rendez tapasztalatainkat koherens
vilaggd. A teret, az id6t, és az ok-okozati viszonyokat sajat elménken keresztiil latjuk és
alakitjuk, ¢és ¢éppen ezért sohasem leszink képesek kozvetlenil ¢€s teljesen
megtapasztalni a viligot.*

Amennyiben az ember altal tapasztalt valosdg szubjektiv konstruktum, 0gy a
jelentés sem lehet teliességgel objektiv: a fogalmak tartalmat és konceptualizaciojat®® az
egyéni tapasztalat, a perspektiva, az egyéni ¢s kulturdlis eltérések egyarant alakitjak.
Mindebbdl kovetkezik, hogy az igazsag sem definidlhatd egy adott sztudcid és a ra
vonatkozo kijelentés egymassal valo kozvetlen megfeleltetésébdl, az értelmezd felvett
nézOpontja adja a szituacid igazsagértékét.

Hol helyezkedik el a nyelv ebben az Osszetett rendszerben? Az experiencialista
szemllet hangsilyozza, hogy a nyelv mindenekeldtt jelentés és konceptualizacio. Mas
szoval, a nyelv két f6 funkcidja, hogy kommunikdlja a szindékolt jelentést, &s

29 KOVECSES, BENCZES, i.m. 18-20.

%0 Steven PINKER, The Stuff of Thought. Language as a Window to Human Nature. London, Penguin
Books, 2007. 158. Pinker a fent kifejtett gondolatmenetében Immanuel Kantra hivatkozik.

A konceptualizicié fogalma alatt azt értjilk, hogy egy fogalomhogyan reprezentalodik az elmében.
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struktiraba rendezze a vilagbol Osszegy(jtott nformaciokat. Az elme, a nyelv és a
tapasztalt valosag kolcsonhatasanak felismerése vezetett a nyelvi relativitdas tudomanyos
gondolatdhoz, melynek legismertebb elmélete a Sapir-Whorf hipotézis. A nyelvi
relativitdas erds valtozataban az wanyzat alapitdja, Benjamin Lee Whorf azt allitja, hogy
a gondolkodast telies mértékben a nyelv hatarozza meg Bar ezt a szlséséges
elképzelést az experimentdlis kutatasok cafoltdk, bebizonyosodott, hogy a nyelv
valoban formalja a gondolkodast és a valosagot, és ez a folyamat szikségszeriien
kétirany. Dirk Geeraerts®® a nyelvi jelentés négy 6 tulajdonsagat kiiloniti el:

(1) anyelvi jelentés a felvett perspektivatol fligg;

(2) dinamikus ¢és rugalmas;

(3) a hasznalaton és a tapasztalaton alapszik;

(4) régio-figgetlen mentalis fakultas (az agy holisztikus szemlélete)

Az experiencializmus tehat a jelentés relativitasat hangsulyozza, a kognitiv nyelvészet
pedig a jelentés kiilonbozd aspektusait vizsgalia: a jelentés létrehozasat (megismerés),
kommunikaciéjat (nyelv), és a jelentésre épiils emberi viselkedést (kultira).>® A nyelvet
a kultura alrendszereként definidlia,>* amely mindhirom folyamatban kiemelt szerepet
jatszik. A kognittv nyelvészet természetesen elfogadja a nyelvi jelek tarsadalmi
konvencionalitdsat és a grammatika szabalyszerliségét, de javarészt ezeket is a
konceptualizicid termékének tekinti amelyet nyelvi képességeinktdl fliggetlen kognitiv
folyamatok iranyitanak, mint példaul a kategorizicid, a fogalmi keret, vagy az alternativ
konceptualizacio.

Az eddig lefrtakbol kovetkezik az experiencializmus hipotézise, mely szerint a
gondolkodas és a nyelv alapvetden figurativ, metaforikus természet. Az elme, a test, a
kultira és a nyelv bonyolult kolcsonhatasabol 1etrejove jelentésrendszerek nagy részét
absztrakt fogalmak alkotjdk. Maga a tarsadalom és a kultira is elvont fogalmak koré
szervezodik (példaul szabadsag, igazsdg, béke). Mivel azonban az absztrakciok nem
rendelkeznek  spatio-temporalis ~ paraméterekkel, megértésik  nagyobb  kognitiv
erOfeszitést igényel, mint a konkrét fogalmak (asztal, kutya) esetében. E probléma
,athidalasanak” eszkéze a fogalmi metafora, amely a fizikai tapasztalat mentalis

%2 Dirk GEERAERTS (szerk), Cognitive Linguistics. Berlin, Mouton de Gruyter, 2006. Idéz Carlos-Urani
MONTIEL ¢és Shiddarta Vasquez CORDOBA, Metdfora conceptual y dominio corporal en la predicacion
jesuita. Artificium: Revista Iberoamericana de Estudios Culturales y Analisis Conceptual 1.évf. 2010/1
175.

%% KOVECSES, BENCZES, i.m. 13.

% Uo., 20.
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struktirdba vald integraldsaval megkonnyiti az elvont fogalmak konceptualizlasat. A
leirtak szemléltetésére nézziink egy, a szakirodalom altal gyakran idézett példat:*

Nem tudod megvédeni az érveidet.
Az érvelésem minden gyenge pontjat megtamadta.

A kritikdja célt ért.

Az érvelés, vita elvont fogalmat gyakran (de nem kizarélagosan) a hdboru fogalman
keresztiil konceptualiziljuk. A két fogalom kozotti parhuzam — egy adott cél eléréséhez
minden lehetséges eszkozt bevetink — lehetdvé tesz, hogy az elme az absztrakt
fogalmat egy masik, valodi fizikai dimenziokkal rendelkezd fogalmon keresztiil toltson
meg tartalommal. A (fogalmi) metafora®® a jelentés Itrehozasanak és kifejezésének
hétkdznapi, javarészt automatikus mentdlis eszkdze, maga a megtestesiilt gondolkodas.
A metafora mikodésének megértéséhez elengedhetetlen a gondolkodas néhany alapvetd
komponensének ismerete. Ezek kozil néhanyrél mar emlitést tettem a Bevezetésben,
utalva az elemzésekben vald gyakorlati jelentdségiikre. A kovetkezd oldalakon
részletesen ismertetem a kategorizacid és a prototipuseimélet, a fogalmi keret (frame),
¢s az alternativ konceptualizaci6 fogalmait. Ezt kovetGen sorra veszem a metafora
strukturdlis  jellemzéit, majd pedig az elmélet alkalmazisaival kapcsolatos 10

ranyvonalakat.

1.2. A kategorizicié pszicholégiai modelljei. A prototipuselmélet.
A kornyezetbdl begylijtott nformacidkat elménk kiilonbozd fogalmi csoportokba,

kategoriakba helyezi, amelyeket aztan propoziciok és képi-sematikus reprezentaciok
formijaban tarol. A kategorizacid képessége teszi lehetévé a vildg strukturalt
mintazatokba torténd rendezését, ami a megismerésen tal a takklksben is jelentds
szerepet jatszik (potencidlis veszélyforrasok azonositisa). Lawrence Barsalou lefrja a
kategorizacid Otlépcsds modelljét, amelyben a strukturdlis hasonlosdgot nevezi meg
mint a dolgok adott kategoridba vald rendelésének elsédleges szempontjat.®” Az elme,
miutan  felmérte az entitds strukturalis jellemzOit, kivalasztja a rendelkezésre 4llo

kategériareprezentaciok koziil azt, amelyik a legjobban hasonlit az entitdshoz.

35 | AKOFF, JOHNSON, i.m., 4-5.
% Disszertaciomban a fogalmi metafora” és a ,metafora” fogalmakat szinonimaként hasznalom.
37 KOVECSES, BENCZES, i.m. 25-26.
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Lathatjuk tehat, hogy amikor kategorizalunk, tulajdonképpen az elmében tarolt
fogalmakhoz rendelink Ujabb elemeket. Arra a kérdésre vonatkozoan, hogy mi alapjan
definidlhatd egy-egy kategdria, napjaink kognittv pszichologidja harom elméletet tart
szamon: a kategorizacio klasszikus arisztotelészi modelljét, a példaalapi modellt és a
prototipuselméletet. Ezek kozil az utdbbival foglalkozom részletesebben, mivel
jelenleg ez a legaltalanosabban elfogadott, empirikusan is bizonyitott elmélet.

A prototipus elképzelése egészen Wittgensteinig vezetheté vissza, aki a JATEK
fogalmi kategéridjanak tanulmanyozasa soran arra a kovetkeztetésre jutott, hogy nincs
egyetlen olyan tulajdonsdg sem, amely a kategoria minden tagjara (korben allo kislany,
kartyajaték, labdajaték, sakk, stb.) érvényes volna. E felfedezésével cafolta a
kategorizacid klasszikus modelljének tézisét, miszerint adott kategéria minden tagja
rendelkezik azokkal a szikséges ¢és elégséges tulajdonsdgokkal, amelyek a kategoriat
definidljak. Erre alapozva Wittgenstein megalkotta a csalddi hasonlosdag elvét, mely
roviden 1igy foglalhatd Ossze: gyakran eldfordul, hogy egy kategoria tagjai nem
definidlhatoak egyetlen konkrét tulajdonsag alapjan sem, de bizonyos tulajdonsagok a
kategoria legtobb tagjandl megjelennek. Wittgenstein a csalddon beliili fenotipusok
példajaval szemlélteti elképzelését (mnen ered az elv neve is): a csaladra jellemzo
fizikai tulajdonsagok kiilonb6z6 kombinaciokban jelentkeznek, ¢és a csaladtagok
kiilonb6z6 mértékben ugyan, de hasonlitanak egymasra.

Amennyben egy kategoria nem rendelkezik olyan tulajdonsdgokkal, amelyek
alapjan egyértelmiien kortilhatdrolhatd, ugy defnidlasa is nehezebb lesz. Vegyik
tovabbra is a JATEK fogalmi kategoriajat. Wittgenstein felteszi a kérdést, hogyan
lehetséges a jaték legjobb magyarazatat adni valakinek, aki elétt ez a fogalom
ismeretlen. Bizonyos, hogy a kategéritnak nem minden eleme lesz egyforman
megfeleld erre a célra: egy labdajaték valoszinileg sokkal jobban megmutatja, mit
értlink altalinossagban jatékon, mint példdul egy monddka. A kategériat legjobban leird
elemet prototipusnak nevezzik. A prototipuselméletben a kategoria tagjai egy kozponti
elem, a prototipus koré rendezOdnek, és a csaladi hasonlosag elve alapjan kiilonb6z6
tavolsdgokra helyezkednek el téle és a centrumtol (ez a fokozatossag elve). Az elme a
prototipus alapjan alkotja meg a fogalmi kategbria mentalis reprezenticiojat, azt a
Jképet”, amely a kategoria felidézésekor aktivalodik. Vegyikk példaul a MADAR fogalmi

kategoriajat, melyet Eleanor Rosch ¢és csapata is vizsgalt az 1970-es években zajld
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kutatisaikban.®® A sas vagy a galamb valoszinileg az emberek tSbbsége szamara
tipikusabb madar, mint mondjuk a kivi, amely a masik két fajnal kisebb mértékben
részesill a ,madarsdg” mindségébdl. Rosch és tarsamak kutatdsa arra is rdmutatott, hogy
a kulturalis vagy nyelvi kiilonbségek befolyasoljdk a kategoridk tagjainak percepciojat,
tehat a kategoria prototipusa kultlrdnként valtozhat. A kategéridk prototipusait tehat
bizonyos szinten meghatarozza a tagabb kontextus, ¢s természetesen az egyéni
percepcio is.

Wittgenstein nyoman a brit nyelvfilozofus, John Austin a szemantika teriiletén
végzett munkdjaban is alkalmazta a prototipuselméletet. Austin megallapitotta, hogy
minden sz6 jelentése lebonthatd egy prototipikus jelentésre, €s az abbdl levezethetd
periférikus  jelentésekre. A  késobbi évtizedek kognitiv nyelvészeti kutatdsai a
grammatikai kategoridkra is kiterjesztették az elméletet.

Osszefoglalva, a kategorizicios folyamatok megismerése fontos részét képez
korunk embertudomanyi kutatdsainak, hiszen rengeteget megtudhatunk az elme
mikodésérél azzal, ha megértjik, hogyan rendezi a kiilviligbol bearamlo,
strukturdlatlan ~ informacidhalmazokat koherens rendszerbe. A  fogalmi kategéria
onmagadban azonban nem tartalmazza a fogalomrol meglévd telies tudasunkat: a
kategoriat alkot6é tulajdonsagok felsorolasa (melyek példaul a MADAR kategoridjanak
azon elemei, amelyekkel az viszonylagos biztonsaggal koriilirhatd) nem vilagit ra a
tulajdonsagok kozotti Osszefliggésekre. A fogalmakrol vald komplex tudasunkat a
fogalmi keretek adjak.

1.3. A fogalmi keretek
Definicidja szerint a fogalmi keret ,tapasztalatunk valamely koherens szegmensérdl (pl.

entitdsokrél vagy eseményekrdl) alkotott strukturdlt mentalis reprezentéci(').”39 A
szakirodalomban a fogalmi keretnek tobb alternativ elnevezése is létezik: keret, frame,
kulturalis modell, idealizalt kognitv modell*® A fogalmi keret valojaban a fogalom
elemeinek egymashoz wvald viszonyat, az elemek asszociacios halojat tartalmazza.
Szemléltetésként vegyik ismét MADAR fogalmi keretét. A MADAR fogalmat csak ugy
tudjuk koherensen értelmezni, ha ismerjik elemeinek relacioit (példaul, hogy a
madarnak szarnya van, és néhany kivételr6l eltekintve az Osszes faj tud repiilni, de
javarészt a szarnytollak tulajdonsdgai ¢s elhelyezkedése donti el, milyen mértékben

*® Uo., 30-3L.
%9 Uo., 225. Az alfejezet elsd fele uo., 51-62. értelmezd dsszefoglalasa.
0 A disszertacioban a fogalmi keret és a frame kifejezéseket jelentéskiilonbség nélkiil hasznalom.
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képes repiilésre), és el tudjuk helyezni mas, kapcsolodd fogalmi keretek viszonylatadban
(ALLAT, nem EMBER, VAD/HAZIALLAT, stb,). A kultira és az egyéni tapasztalat
alapvetéen meghatarozzak az adott frame strukturdjat, kezdve attol, hogy mit tekintiink
a fogalmi kategoria prototipusanak (kiilonb6zé kultirakban mas-mas madarfajok
felelnek meg legjobban a MADAR fogalmanak; egy ornitofob ember szamara a fogalmi
keret mas tartalommal ¢és affektiv vonzatokkal bir).

A kognitiv nyelvészet a jelentés kérdését is a fogalmi keretek segitségével oldja
fel. a gondolkodas nagy részben magyarazhatdé az egyén vagy a csoport fogalmi
rendszerének sajatossagaival. Ezt a fogalmi keretek folytonosan valtozd tartalma és
relaciol épitkk fel és alakitjdk. A jelentés relativitisa tehdt abbol adodik, hogy a
gondolkodas ,fogalmikeret-fliggd™: egy sz6 jelentését mindig az hatarozza meg, milyen
framen Kkeresztil értelmezzik. A fogalmi kereteken kiilonboz6 mentalis miveletek
végezhetdek, Ugy mint bizonyos elemek kiemelése, vagy egy sztuacid kilonbdzo
perspektivakbol  valo  megjelenitése, amelyek szintén hozzijarulnak a  jelentés
konstrudlasdhoz. Mindez azt jelenti, hogy a fogalmak ¢és a fogalmi keretek elemzésével
legalabb részben felfejthetévé valik egy adott gondolkodési rendszer és az azt nyelvi
szinten megjelenitd diskurzus. George Lakoff, az amerikai politikai diskurzusokkal
kapcsolatos tobb évtizedes kutatisai kapcsan*! arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a
fogalmi keretekhez értékrendek rendelhetdek, amelyek a keret nyelvi felidézésekor
automatikusan aktivalodnak (ezt a hipotézist neurobiologiai kisérletek is alatdmasztani
latszanak). Mas szoval, az erkoOlcsi nézetek mherens részét képezk a fogalmi
kereteknek, és ezek szinte mindig tudattalanul mikodnek (a politikai kampanyok ezt
hasznaljdk  ki). Lakoff arra is ramutat, hogy fogalmi keretemk gyakran nem
kovetkezetesek: az élet kiilonbozo teriiletein egymasnak ellentmond6 erkdlesi nézeteket
vallhatunk, mik6zben mi magunkrol azt gondoljuk, koherens moralis-politikai
koncepcioval rendelkeziink. Ezt a jelenséget biconceptualism-nak nevezzik. Mivel az
agy nem képes két, egymassal ellentétes értékrendii fogalmi keretet egyszerre aktivalni
¢s egymassal parhuzamosan ,futtatni’ (vagy csak oOridsi kognitiv erdfeszités aran), a
versengd framek kozil az fog érvényre jutni, amelylkk az egyén szamara a szituacid
fliggvényében kedvezobb, illetve konnyebben elfogadhatd. A biconceptualism
példajaként emliti Lakoff, hogy egy demokrata szemlleti valasztopolgar bizonyos
politikai kérdésekben republikdnus elveket hangoztathat (vagy éppenséggel forditva)

41 LAKOFF, The All New, i.m. xi-xv.
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an¢lkill, hogy ennek tudatdban lenne. A fogalmi keretek mordlis megalapozottsaga
fontos szerepet kap a kognitiv szemléleti diskurzuselemzésekben, igy disszertaciomnak
is hangstilyos elemét képezi az elemzett szovegek ,keretezésének™ (framing), azaz az

elore rogzitett perspektivainak értékelése.

1.4. Az alternativ konce ptualizicio
Egy entitas vagy sztuacid alternativ konceptualizacidjarol (alternative construal)

beszélink akkor, amikor azt tobbféle modon is megragadhatjuk.*> Azt, hogy egy dolgot
vagy eseményt hogyan értelmeziink, elsésorban fogalmi kereteink és alapvetd kognitiv
folyamataink:  Kkategorizacio, figyelem, itéletalkotds és Osszehasonlitds, —alak-hattér
rendezés, stb. hatdrozzak meg Természetszerlleg az egyéni tapasztalat, a megfigyelés
¢s az itéletalkotas szubjektivitasa, a sztuicioban elfoglalt pozicid is olyan tényezok,
amelyek aktivan alakitjdk a konceptualiziciot. Egy hétkoznapi helyzetet véve, az elado
€s a vevd mas-mas szemszogbdl élk meg €s értelmezik a vasarlasi folyamatot, amely
automatikusan megjelenk a nyelvben is (kér/ad, elad/vesz, bevétel’kiadas). Ugyanilyen
modon, az elvont fogalmakra is tobbféle perspektivabdl van ralatdsunk, melyek koziil a
legerdteljesebben érvényesiild fog dommalni — ami ugyancsak a fogalmi keretek ¢és a

hozzajuk rendelt moralis értékek fliggvénye.

Hogyan kapcsolodnak az ismertetett fogalmak a metaforacimélethez? A megtestesiilt
gondolkodas targyaldsakor mar eldrevetitettem, hogy a metafora (és konceptudlis parja,
a metonimia) biztositja az elmének az absztrakt fogalmakhoz valo gyors hozzaférést és
a konnyebb megértést. Konceptualis szinten ez azt jelenti, hogy az elme két kiilonbozé
fogalmi keret leképezéseibol (projekcioibol) hozza létre azt a metaforat, amely aztan
beépiil fogalmi rendszerébe. A fejezet elején emlitett példandl maradva, nézziink

néhany alapmegfeleltetést a VITA és a HABORU fogalmi keretei kozott:

vitapartner ellenfél

sajat allaspont megvédendd terlilet
vitapartner allaspontja legy6zendo teriilet

érvek, érvelési stratégiak harci stratégiak, fegyverek
vita kimenetele haboru kimenetele

*2 KOVECSES, BENCZES, i.m. 145-158. értelmezd dsszefoglalasa
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A leképezések a két frame kozotti, els6sorban strukturalis hasonlosagokbol adodnak. Az
ezeken keresztiil felépiild konceptudlis egység a VITA HABORU metafora. A konkrét
fogalmat (HABORU) forrastartomanynak, az elvont fogalmat (VITA) pedig
céltartomanynak nevezziik.

Az alternativ konceptualizicid lehetévé tesz, hogy ugyanannak az absztrakt
fogalomnak tobb forrastartomanya is legyen. A HABORU mellett a szakirodalom
dokumentalta az EPULET (az érvelésed gyenge libakon dll), TARTALY (nem volt sok
veleje annak, amit mondott) és UTAZAS (a Vita nem érte el a céljat) forrastartomanyokat
is.° A forrastartomany vélasztisat szdmos tényezé befolyasolja, ugy mint az egyéni €s
kollektiv gondolkodas, kulturdlis és tarsadalmi sajatossagok, szituicio, és a szandékolt
jelentés. Az aktivalt fogalmi keretek tartalma és struktirdja, a keretezés, és a befogado
pedig lényegi szerepet jatszanak abban, ahogyan az adott metaforat értelmezziik.

Osszefoglalva, a  kategorizaci, a fogalmi keretek és az alternativ
konceptualizici6, mas altalinos kognitiv folyamatokkal egyiitt (figyelem, alak-hattér
rendezés, stb.) a gondolkodds épitdelemeit képezik. E mentdlis folyamatok terméke a
metafora, mely felépitésében ¢€s valtozatossagdban jol reprezentilja az elme Osszetett
utalnak, hogy az agy a szenzomotoros régiOk neurdlis halozatait hasznilja fel az
absztrakciok mentalis reprezentalisara.** Ezen eredmények vezetettek késSbb a neurdlis
metaforacimélethez, melyben Lakoff lefrja azokat a mentdlis logikai miveleteket,
amelyek valosziniisithetéen a metaforikus relaciok Ktrehozasaért felelések az agyban.*

A metafora mellett létezk azonban egy masik ,mentdlis eszkoz’, amelynek a
kutatdsok egyeldore talan kevesebb figyelmet szentelnek: a fogalmi metonimia. A
metaforarol azt allitottuk, hogy két fogalmi keret egymasra torténd leképezésével segiti
az elvont fogalmak megértését. A metonimia sajatossaga, hogy ugyanazon fogalmi
kereten belil hozza Iétre a fogalmi kapcsolatot: a fogalmi keret egyk elemét egy
masikkal helyettesiti, és iy mddon a forras- €s céltartomanyt egyetlen kategoriabol
veszi.*® A metonimidnak két alaptipusat kiilonbdztetjik meg: a rész az egész helyett

(Washington nem vdlaszol — HELY A KORMANY HELYETT), és a rész a rész helyett

*3 KOVECSES, A metafora, i.m. 278 (,Metafordk és metonimiak indexe”)

4 George LAKOFF, Vittorio GALLESE, The Brain’s Concepts: The Role of The Sensory-Motor System in
Conceptual Knowledge. Cognitive Neuropsychology, 22. évf. 3. szam, 2005. 455-479.;

5 George LAKOFF, ,The Neural Theory of Metaphor”. In. The Cambridge Handbook of Metaphor and
Thought. Szerk. GIBBS Jr., Raymond W. Cambridge, Cambridge University Press, 2008. 17-38.

0 KOVECSES, BENCZES, i.m. 63-77.
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(Taldaltak egy Van Goghot a padlison — MUVESZ NEVE A MUALKOTAS HELYETT)
metonimiat. A jelentésalkotdas €s a kommunikacid szempontjabol a metonimia
ugyanolyan értékkel bfr, mint a metafora, és gyakran eléfordul, hogy a kettd szimultin
van jelen, illetve, hogy egy Osszetett vagy elaboralt metafordban metonimikus relaciok
is fellelhetSek.

cres

a metafordk univerzialitasara és variabilitasara vonatkozo altalanos megallapitasokat.

1.5. A fogalmi metafora és metonimia

[.5.1. A metafordk tipoldgidja
Mindenekelott fontos leszogezni, hogy a nyelv csak egyke azon szdmos teriiletnek,

amelyben gondolkoddsunk figurativ természete visszakoszon. Mivel a metafora
elsésorban fogalmi természetli, megjelenése nem korlatozodik a nyelvre, a megismerés
mas teriiletein ugyanigy megnyitvanul, szimbdlumokban, mitoszokban,
hagyomanyokban, a torténelmi, tudomanyos vagy politikai diskurzusban®’ s ezaltal
kulturdlis  gyakorlatainkat is aktivan formdlja. Vegylink példaul egy vallalati
megbeszelést: mindig a vezetd il az asztalfn, a szervezet tobbi tagja pedig a betoltott
pozicid presztizsével aranyosan helyezkedik el az asztalndl Minél lejjebb van valaki a
ranglétran, annal messzebb keriil az asztalf6t6l. Ebben a ,ritudléban” a FONTOS KOZEPEN

VAN orienticiés metafora koszon vissza.*®

Az it bemutatott tipologia a metafora
konceptualis és nyelvi dimenzidjara helyezi a hangsulyt.*®
A metafora kognitiv funkcidja megmutatja, hogy kognicionk mely aspektusa
hozza Iétre az adott metaforat. Kognitiv funkcid szerint négy altipust kiilonitiink el:
- ontologiai metafordk: kevéssé strukturdlt metafordk, amelyek két nagyon
sematikus  fogalmi  keretbél jonnek Iétre. Funkcidjuk, hogy altalanos
kategoridkba rendezzék az absztrakt fogalmakat, melyeken kiilonb6z6 mentélis
miuveletek hajthatdak végre. Az ontologiai metaforat legegyszeriibb f{ires
tartalyként elképzelni, melyet a kontextustol fliggd tartalommal toltink meg.
Tipikus példdja ennek az ELVONT FOGALMAK TARGYAK, vagy az ESEMENYEK

CSELEKVESEK metaforak.

47 LAKOFF, JOHNSON, i.m. 159.; KOVECSES, A metafora, i.m. 69.
48 KOVECSES, BENCZES, i.m. 88.
4% KOVECSES, A metafora, i.m. 45-55.
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- orientacios vagy téri metaforak: a legkevésbé strukturalt altipus. Az
orientdcios metaforadk a térben wvald tdjékozodasi wanyokat hasznaljak
forrastartomanyként ~ (lenn-fenn,  benn-kinn,  el6l-hatul, fel-le, mély-sekély,
kozponti-periférikus), példaul: A POZITIV FENN VAN — fel vagyok dobva. A téri
metafordkra a létezés nagy lancardl szolo fejezetben részletesen visszatérek.
- strukturdlis metafordk: azok a metaforak, amelyekben a forrds- és a
céltartomanyt  konkrét leképezések  kapcsoljdk  Ossze  (tehat  specifikus
tartalommal birnak). A strukturdlis metaforak alapja lehet ontologiai vagy
orientacios metafora. Az FRVELES HABORU a strukturalis metaforak egy példaja.
— képi-sematikus és részletes mentdlis képek: a metafordk tobbsége
valamilyen képi-sematikus reprezentacibban gyokerezik. Néha azonban ezek a
képek olyan részletgazdagok, hogy a forrds- ¢&s céltartomany kozotti
megfeleltetéseket a kép részletei adjak.
A disszertaciomban elemzett metaforak tobbsége strukturalis, de hozok példat képi-
sematikus metaforakra is; utdbbiak elsOsorban az EMBERI TEST forrastartomanyahoz
kothetdek.
A metafordk  kategorizildsakor tovabbi fontos szempontként van jelen a
konvencionalitds kérdése. A konvencionalitdis a fogalmi metafora és annak nyelvi
megvalosulasanak hétkOznapisdgat jelenti Minél gyakrabban hasznal az értelmez0
kozosség egy figurativ kifejezést (ezt a vitat elvesztetted), annal megszokottabb lesz. Az
uszer, szokatlannak tiind metaforikus kifejezések leggyakrabban miivészeti és
rodalmi kontextusban keletkeznek. A  konvencionalitds ¢és irodalmisdg kérdésére

hamarosan visszatérek.

[.5.2. A metafora univerzalitisdra és variabilitdsdra vonatkozd kérdések
A fejezet elején megallapitottuk, hogy a gondolkodast és a nyelvet alapvetden

meghatarozza a fizikai és kulturdlis tapasztalat, és hogy ez a folyamat kétiranya: az
elme bonyolult rendszere ¢és annak nyelvi kifejezodése formalja testi és kulturdlis
viselkedésiinket. A jelentésalkotds e dinamikus mterakcidjaban a metafora is kozponti
szerepet tolt be. Ning Yu a kdvetkezOképpen éabrazolia a metafora kiilvilighoz vald

relaciojat>°

0 NING, Yu, i.m. 388.
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metafora

/N

test €&—— . kultira
A testi (szenzomotoros) tapasztalat hozza létre az elme kategoridit és az azok kozotti
metaforikus relaciokat. A metaforak (a vildgrol alkotott fogalmaink  strukturalt
rendszere) formaljak a kultarat, amely pedig nagymértékben meghatarozza az adott
értelmez0-ko zosség testrdl vald gondolkodéasat, ami a metaforaban is kifejezodik.

A jelentésalkotas folyamatanak egyetemes jellegéb6l — minden ismert
kultiraban ugyanigy zajlik — kovetkezk a metafora és a metonimia univerzalitisa:
amellett, hogy a gondolkodas egyetemesen figurativ, a metaforak és a metonimidk
jelentds része megegyezik, illetve hasonlosdgot mutat a kiilonb6z0 nyelvekben és
kulturakban. Kovecses és Benczes ennek példdjaként hozza fel az érzelmek
metaforizicidjat, tovabba azt, hogy kulturatol fliggetlenil az arcuk alapjan

1.°! Ugyanakkor nem jelenthetjik ki, hogy a

kiilonboztetjik meg az embereket egymasto
megismerés egésze minden kultirdban és minden egyénben pontosan ugyanigy mMmegy
végbe: konceptudlis rendszeriinket kulturalis (beleértve a nyelvet), csoport, és egyéni
szimten is eltérések jellemzik, amelyek tiikrozodnek a metaforaban is.

A metafora valtozatossdganak vizsgalata hagyomanyosan két részre tagolodik:
kulturak kozotti és kultiran beliili kiilsnbségekre.>> Ami az utobbit illeti, az egyéni és
teriilleti kiilonbségek mkabb nyelvi szinten mutatkoznak meg, kevésbé jellemzé a
konceptudlis megalapozottsagban vald eltérés. A nyelvhaszndld tagabb kulturdlis hattere
¢s a diakron valtozasok is szerepet jatszanak a metafora nyelvi manifesztdcidjaban. A
kultirdk  kozotti kiilonbségek tanulminyozisakor a tagabb kulturdlis hattér mellett a
nyelvhasznald természeti és fizikai kornyezete is kardinalis tényezonek szamit.

Mindezen eltérések eredményezhetik — és gyakran ténylegesen eredményezk is
—, hogy ugyanazt a fogalmat tobb kiilonb6z6 metaforaval konceptualizaljuk, illetve,
hogy azonos konceptualizacidé mellett eltérd nyelvi kifejezéseket alkotunk. Az elmult

évek egyk széles korben vizsgilt jelensége az érzelmek metaforiziciojanak kultirakozi

sszehasonlitasa.®® Vegyilk példdul a DUH TARTALYBAN LEVO FORRO FOLYADEK és a

1 KOVECSES, BENCZES, i.m. 75.

2 KOVECSES, A metafora, i.m. 187-200.

%3 Az érzelmek metaforizaciojarol részletesen lasd: KOVECSES Zoltan, Metaphor and Emotion.Language,
Culture and Body in Human Feeling. Cambridge: Cambridge University Press & Editions de la Maison
des Sciences de 'Homme, 2004. A diihr6lsz616 fejezet: 139-163.
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DUH  TARTALYBAN  LEVO  NYOMAS  ALATT LEVO GAZ  metafordkat.
Amig ez a két metafora szamos, egymastol genealdgiailag fliggetlen nyelvben
megtalalhatd (angol, magyar, japan, kinai), a konkrét megvaldsuldsaiban eltérések
mutatkoznak. A kinai gondolkodasban ezt az érzelmet a DUH A TESTBEN TULARAMLO
CHI-ként gondoljak el, a japan kultirdban pedig a hardban, a gyomorban van a diih
kozpontja. Kiilonbségek adodhatnak a metafordk kidolgozottsdganak mértékébdl is:
példaul, amig a magyar és az angol nyelvben a boldogsdgot a szemek ragyogasaval
fejezzik ki, addig a kinai a szemoldokot hasznalja forrastartomanyként. Ugyanigy
eléfordulhat, hogy egy nyelv metafordval fejezi kiazt, amit egy masik metonimidval.
Amint lathatjuk, a potencidlis metaforikus leképezéseket szdmos, egymassal
allandd kolesonhatisban 16v6 tényezd alakitja. Barcelona® szerint a metaforat és a
metonimiat a ,Jeképezési folyamatok kontinuuman elhelyezkedé pontokként” lehet a
legjobban elgondolni, melynek két végpontja a teljes egyezés €s a teljes kiilonbozoség.
Az wodalmi szovegek elemzésekor a variabilitds kérdését alapvetden hasonld tényezok
mentén vizsgaljuk (szocio-kulturalis hattér, egyéni konceptualizicié ¢€s nyelvhasznilat),
am a hangsily attevddik a szovegen belili (intratextudlis) ¢és szovegen kiviili
(intertextualis) sajatossagokra. Mindezzel egyiitt szoveg-specifikus faktorokat (miifaj,
szerz01 szandék) is figyelembe kell venni, az eredményeket pedig a szoveg tagabb
diszkurziv  kontextusaval Osszefliggésben kell értékelni. Az altalanos bevezetést
kovetéen most attérek a metaforacimélet irodalomszemiéletének és irodalomértelmezési

modszereinek bemutatasara.

1.6. A metaforaelmélet kultira- és irodalomtudom:anyi vonatkozasai

1.6.1. A metaforaelmélet alkalmazisi lehetéségei az irodalomértelmezésben
Az eddigiekben a fogalmi metaforat az elme alapvetd konceptuilis kategoriajaként

definidltuk, mely kiilonboz6 formakban a megismerés minden terilletén alakitja
gondolkodasunkat és a Kkiilvilighoz valo viszonyunkat. A metafora kognittv szemlélete
természetszerileg ellentmond azon hagyomanyos retorikai megkozelitésnek, amely
szerint a metafora tisztan stilisztikai eszkéz, ,0sszevont hasonlat”, melynek részei

kozott valamilyen egyszerli hasonlosagi relacio all fenn. Mi tobb, az utobbi évek egyik

e ] points on a continuum of mapping processes [...]” Antonio BARCELONA, ,Introduction: the

cognitive theory of metaphor and metonymy”. In. Metaphor and Metonymy at the Crossroads. Berlin,
Boston, De Gruyter Mouton, 2003. 1-28. Idézi NING Yu, i.m. 388.
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felfedezése, hogy a koltdi nyelvhasznilat jelentds része konvenciondlis, a mindennapi
nyelvben hasznalt fogalmi metafordkon alapszik.>®

A konvenciondlis és az irodalmi metafora viszonydnak kérdése meghatarozza az
elmilt tobb mint szdz év nyelvészeti gOIldO]kOdéSét.% A metaforaclméletet megel6z6
tropuseiméleteknek atfogd értelmezését nyijtja Paul Ricoeur La métaphore vive cimi
munkajaban. A kotetben helyet kapd tanulmanyok ravildgitanak a metafora és a
metonimia  természetének  Osszetettségére. Ricoeur kovetkeztetései nyitott szemléletet
tikroznek, a bevett retorikai és szemiotikai megfontolasok mellett sziikségesnek tartja a
modern pszichologia és a nyelvészet bevonasat a kutatisokba.’’ Osszefoglalo
tanulmanydban Elena Semino és Gerard Steen®® a  kontinuitis-diszkontinuitas
(continuity-discontinuity) spektruma mentén kategorizaljdk a modern nyelvelméleteket:
az adott iranyzatot aszerint helyezik el ezen a skélan, hogy az milyen mértéki
konceptudlis tavolsagot allapit meg a hétkdznapi ¢és irodalmi metafora kozott.
Ugyanakkor fontos kihangsulyozni, hogy a jelentdés eltérések ellenére ezen
megkozelitések nem szilkségszerlien inkompatibilisek egymassal, ugyanis osztoznak
abban az alapfeltevésben, hogy az wrodalmi metafora természetszerileg kiilonbozik a
hétkoznapitol.>

A diszkontinuitds polusan elhelyezkedd orosz formalizmus az irodalom minden
formajat a standard nyelvhaszndlati szabalyok athdgasanak, deviancidjanak tekintette. A
metafordt olyan normatél valo elhajlasként értelmezte, mely jelentését a nyelvi
kormyezet (kontextus) struktirajabol nyeri. Annak ellenére, hogy a formalizmus egy
tisztan nyelvészeti alapu megkozelités volt, az irodalomelmélet szamos alaptételét
felhasznalta sajat teoretikus épitkezésében. Reuven Tsur, a kognitiv poétika elméletének
megalkotdja a metafordt a struktira és a hatds dinamikus viszonydban latja, melyben az
SJrodalmisdg” markere az a hatas, melyet a metafora indukdl az olvas6 kognitiv

rendszerében.®® Osszességében elmondhatd, hogy az irodalmi és hétkoznapi metafora

> KOVECSES, A metafora, i.m. 60.

% A kdvetkezd harom bekezdést egy mar megjelent tanulmanyombol idézem, modositasokkal,

kiegészitésekkel: ,,A kognitiv metafora diszkurziv szerepe a XVII. szizadi janzenista ihletettségii francia

prézaban - Pascal és La Rochefoucauld munkainak vizsgalata”. 4 Szegedi Tudomanyegyetem Magyar-

Francia Felviligosodas Kutatékdozpontjanak Programok és tanulminyok cimii kétete. Szerk. BARTHA-

KoVAcs Katalin, PENKE Olga, SZAsz Géza. Szeged, JATE Press, 2017. 23-32.

>" Paul RICOEUR, La métaphore vive, Paris, Editions du Seuil. 1975.

*8 Elena SEMINO, Gerard STEEN, ,Metaphor in Literature”. In. The Cambridge Handbook of Metaphor

?gnd Thought. Szerk. GiBBS, Jr, Raymond W. Cambridge, Cambridge University Press, 2008. 232-246.
Uo., 237.

80 Reuven TSUR, Toward a Theory of Cognitive Poetics. Amsterdam, Elsevier, 1992.
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diszkontinuitdsat hangstlyozd elméletek az eldbbit helyezik el6térbe, kiemelve annak
egyedi jellegét.

Ezen allaspontot  ellensilyozandd, a  kontinuitds-elméletek  célja, hogy
azonositsak az wrodalmi és hétkoznapi metafora kozos konceptudlis gyokereit, altalainos
kapcsolodasi pontjait. A kognittv metaforaclmélet értelmezésében a  hétkoznapi
metafora alkotoelemeit az wodalmi szoveg 1) perspektivaba helyezi, igy a szerzoi
kreativitas altal valik uvjszerivé. A metaforat alkotd fogalmi kereteken végzett mentalis
miveletek és a nyelvi szinten megmutatkozd valtozatossag lehetévé teszik a metafora
struktirajanak oly modon torténd formalasat, amellyel innovativ, miivészi hatds érhetd
el Az irodalmi metafora viszonylagosan konnyli mterpretacidjat is a hétkdznapival
kozos konceptulis bazis teszi lehetové.®! A szerz (tudatos vagy oszt6nds) dontései, az
idiografikus jegyek, a forma ¢és a mifaj mind olyan tényezk, melyek az irodalmi
metafora végsé megjelenési (= nyelvi) formajat alakitjak;®? ezen valtozok dinamikus
egymasra hatdsa eredményezhet sajatos metaforahasznalatot, egyéni motivumrendszert,
mely adott szerz6n til akar egy egész diskurzusra is Kiterjedhet.®

Az 1989-es More than Cool Reason: A Field Guide to Poetic Metaphor c.
kotetben Lakoff ¢és Turner az wrodalmi metafora négy kognitiv miiveletét azonositjak:
kiterjesztés, kidolgozas, kritikus kérdezés és a kombinalis.®* A kiterjesztés sorén a
fogalmi metafora forrastartomanyanak egy kevésbé latvanyos (az alapleképezésekben
nem szerepld) elemét helyezziik eldtérbe, ¢és ennek megfelelden alkotunk nem
konvencionalis nyelvi kifejezéseket. A kidolgozas ettdl annyiban kiilonbozik, hogy a
metafora  hagyomanyosan leképezett elemei kozil valasztunk ki egyet, amelyet
szokatlan, Ujszeri nyelvi kifejezésekkel hangsulyozunk. A kritikus kérdezés funkcioja,
hogy a szerzd szembehelyezkedjen az adott metafordban megjelend vilignézettel (a
fogalmi keretet meghatarozo, gyakran kultira-specifikus tartalommal, sztereotipiakkal),
¢s esetlegesen szembedllitsa egy masikkal. A kompondlas soran két vagy annil tobb
metafora kapcsolodik Ossze, s ezaltal bonyolult, gazdag leképezések rendszere jon Iktre.
A kidolgozott, részletes képi-sematikus metaforak tovabb fokozzdk a koltéi hatést: a

nyelviség ¢és a vizualitds Osszekapcsolasaval a jelentés erdteljesebbé, elevenebbé valik.

®L SEMINO, STEEN, i.m. 236.

%2 Uo., 238-240.

%3 A metaforaclmélet értelmezésében az allegoria kovetkezetesen végigvitt metafora (vagy metaforak
Osszessége), melyben a céltartominy nem jelenik meg explicit médon. Tulajdonképpen megfeleltethetd a
dolgozatban tobbszor is emlitett megametafora fogalmanak.

%4 14sd LAKOFF, TURNER, i.m. 67-72.; Magyarul lisd KOVECSES, A metafora, i.m. 61-63.
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Mindebbdl is lathatd, hogy az rodalmi metafora a forrds- és céltartomanyon
végzett kiilonbozd mentdlis miiveletek és a részben ezek nyoman Iktrejovo Ujszerd,
szokatlan nyelvi kifejezések eredményeként valk a hétkdznapitdl kiilonbozove. A
kolté1 hatas létrehozasaban a metaforikus mmplikacioknak (kovetkezményeknek) is
fontos szerepe van. Metaforikus implikaciorél beszElink akkor, amikor a
forrastartomanyrél valo kiterjedt tuddsunk nyomdn a hagyomanyos projekciok mellett
olyan 1 leképezéseket is Ilétrehozunk, amelyek ugyan logkusan kovetkeznek a
metafora strukturajabol, de nem feltétlenill jelennck meg minden alkalommal nyelvi
szinten is.%°> Egy példaval élve, a SZERELEM UTAZAS metaforanak egyik gyakori elemét,
az elromlott jarmiivet alapvetden harom moddon értelmezhetjiik: kiszallunk beldle (a
kapcsolat vége), megjavitjuk (rendbe hozzuk a kapcsolatot), vagy benne maradunk
an¢kkiil, hogy kisérletet tennénk a probléma megolddsira (nem valtoztatunk semmin). A
forrastartomany gazdag fogalmi halozata lehet6vé teszi, hogy az elme minden nehézség
nélkiil valassza ki a jelentésnek megfeleld alternativat.®®

A hétkdznapi metafora automatikusan mikodo leképezései segitik az rodalmi
metafora létrehozisat és interpreticiojat (természetesen a tdg kontextus és a kozvetlen
szovegkornyezet is szerepet jatszik az értelmez€si folyamatban).

Az rodalom és a megismerés kérdésében a kognitiv rodalomértelmezés, Gerard
Steent ¢€s Joanna Gavinst idézve, a kovetkezOképpen foglal allast:

[...] az irodalmi szovegeket értelmezhetjiik altalanos nyelvészeti és kognitiv folyamatokkal
Osszefiiggésben, ami az irodalom tanulmanyozasat egyszerre teszi nyelvészeti, pszichologiai és
kognitiv tudomanyi kérdéssé. Valojaban, a kognitiv poétika egyik legfontosabb eredménye, hogy az
irodalom sajatos és kiilonleges mivoltaban valojaban a megismerés és a kommunikacié egy formaja,
amelyet a tarsadalomtudomanyok is felismertek. Ugyanakkor meg kell jegyezniink, hogy az
irodalomnak ez a kiilonleges helyzete az emberi megismerés és tapasztalat néhany legalapvetébb és
legéltalanosabb struktirdjaban és folyamatdban gyokerezik, s teszi lehet6vé, hogy a miivészet e
kiilonleges formajaban fejezziik ki magunkat.®’

A megtestesiilt gondolkodas jegyében az wrodalom — akércsak az irodalmi metafora — a
mindennapi kognicié terméke, mely sajatos pszchologiai, tarsadalmi, és esztétikai

vonzatokkal rendelkezik. Komplexitasdnak feltdrasdhoz elengedhetetlen a  tobb

85 KOVECSES, BENCZES, i.m. 229.

®® Uo., 86.

87 I...] readings may be explained with reference to general human principles of linguistic and cognitive
processing, which ties the study of literature in with linguistics, psychology, and cognitive science in
general. Indeed, one of the most exciting results of the rise of cognitive poetics is an increased awareness
in the social sciences of the special and specific nature of literature as a form of cognition and
communication. What is noted at the same time, however, is that this special position of literature is
grounded in some of the most fundamental and general structures and processes of human cognition and
experience, enabling us to interact in these special artistic ways in the first place.” GAVINS, STEEN, i.m. 2.
(sajat forditasom)

27



tudomanyteriiletet ~ magdba  foglald,  terdiszciplinaris  vizsgalati  eljdrasmodok
kidolgozasa. A Reuven Tsur altal kognitiv poétikanak (cognitive poetics) keresztelt
ranyzat ennek a koncepcionak kortars megvalosulisa, melyben a metaforaeimélet
rodalmi alkalmazasai is helyet kapnak. Ugyanakkor fontosnak tartom hangstlyozni,
hogy a kognittv poétika 0 kutatasi teriiletei koz¢ tartozik az olvaséi recepcio
(intellektualis és affektiv hatds) és az egyéni szerzoi kreativitas tanulmanyozasa. Amig a
disszertdciomban alkalmazott elemzési eljards részben fedi a kognitiv poétika lehetséges
elemz€si moddszereit, nem célja e problémak vizsgilata. A standard metaforacimélet
segitségével altalanos kulturdlis és irodalmi tendencidk feltdrasara torekszem, kdvetve a
lakoffi iskola hagyomanyat. Sajatossagaitdl fliggetlenill azonban minden kognitiv
iranyzat megegyezik abban, hogy az irodalomértelmezési gyakorlatnak  egyiitt,
Osszefliggéseiben kell kezelnie a szovegen belili (intratextudlis), szovegek kozotti
(intertextualis) ¢és szovegen kivilli valosagokat. A kognitiv irodalomértelmezés a
szoveget tehat nem egy Onmagiban létez, zart, autondm entitdsnak tekinti hanem —
mikOzben felismeri annak sajatos belsé dinamikajat — az adott kornyezeti feltételek
mterakciojanak  0Sszességeként definidja, melyek 4ltalinos kognitiv folyamataink
eredményeként keletkeznek.

A mindennapi és irodalmi gondolkodéds szoros kapcsolata vezette Mark Turnert
— aki Gilles Fauconnier-vel egyiitt alkotta meg az integralt mentalis terek elméletét —
arra a kovetkeztetésre, hogy a hétkoznapi elme irodalmi természeti. Turner szerint
¢letink minden dontése ¢és cselekedete, a legegyszerlibbtdl (reggeli rutin) a
legdsszetettebbig (filozofiai munka megirasa) ugyanazokra az alapelvekre tamaszkodik,
mint az irodalmi narrativa: torténet, projekcid és példazat (parabola). E fogalmakat
hagyomanyosan irodalmi kategoriaként defnidljuk, de valdjaban ezek olyan tapasztalati
mintazatok, amelyek lehetové teszk a mindennapi életet. A vildgrol vald tudésunk
jelentds hanyadat torténetek formdjaban taroljuk az agyban, és egy torténet masikra vald
projekcidjaval (azaz a torténet mentalis hatokorének kiterjesztésével) példazatokat
hozunk létre, melyekkel Gjabb tudasra és tapasztalatra tehetink szert.®® A probléma
illusztralasara Turner Seherezadé édesapjanak, Shahriyar perzsa kirdly miniszterének
szamarrdl és Okorrdl szold példazatat idéz, hogy lebeszElie lanyat a kirallyal vald

1.69

hazassagi tervérd Az eldadott narrativanak képiessége adja meggydzierejét; s

valoban, mondja Turner, amikor elére jelzink eseményeket, tervezink, magyarazunk,

®8 Mark TURNER, The Literary Mind. New York, Oxford University Press, 1996. El6szo.
69
Uo,, 3.
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stb. az elme javarészt mar meglévd képekkel, képekben raktarozott torténetekkel
dolgozik, s projektdlja azokat az ujakra. Nevezhetjiik ezeket forras- és céltorténeteknek,
hiszen gyakorlatilag ugyanaz a leképezési folyamat megy végbe, mint a metafora
tartomanyai kozott. A forrastorténet lehet egy olyan absztrakt, altalanos struktira,
amelyet kontextustol fliggden kiilonb6z6 konkrét céltorténetekre alkalmazhatunk
(ahogyan ugyanaz a forrastartomany tobb céltartomanyt is lefedhet): erre jo példa a
szolasok és kozmondasok tartalom-fiiggetlen struktirai’® A sikeres projekcié feltétele,
hogy a forras- és céltorténet képi-sematikus tulajdonsagai ne iitkozzenek egymassal,
mas szoval, a cél eléréséhez (tanulds) hasonld narrativaji torténeteket kell egymasba
leképezniink.”*

A metafora és az integralt terek elméleti megfontoldsai egyértelmiien
tikrozodnek az irodalmi elme pszichologiai modelljében is. Turner munkajdban tobbek
kozott Antonio Damasio neurobiologusra hivatkozik, aki — hasonldan Lakoff és Gallese
allaspontjahoz — elutasitia az agy regionalis felosztasat, és az elme multi-, illetve

kereszt-modalis felépitése mellett érvel.”

Az elme képiessége, a kategoriak és a fogalmi
keretek is mind a gondolkodasunkat felépitd torténetek részei Gondolkodasunk
mintizatait vizsgalva tehat arra a megallapitasra juthatunk, hogy az elme inherensen
rodalmi: a jelentésalkotds folyamata olyan automatikus miiveletekhez kotott, amelyek
az wodalmi szovegekben jobban érzékelhetdek, kifejezettebbek (ennek oka, hogy
olvasaskor tudatdban vagyunk annak, hogy irodalommal van dolgunk, és ebben a
helyzetben az agy ,érz€kenyebb” a  hagyomanyosan irodalmmak  tartott
tulajdonsa gokra).

Turner elmeéletébdl kindulva tobb fontos kovetkeztetést is levonhatunk a
metaforaclméletre vonatkozoan. Elészor is, az irodalmi elme koncepcidja egy olyan
koherens képet ad a gondolkodasrol, amely az épitdelemektdl a bonyolult struktirakig
Osszefliggéseiben abrazolja azt. Masodszor, alatdmasztja a hétkdznapi és az irodalmi
metafora Osszeforrtsaganak elméletét. Harmadszor — és a jelen kutatas szempontjabol ez
a legfontosabb — képes az irodalmat a mindennapi kognicioval Osszefliggésben
magyarazni. Azaltal pedig, hogy nem tesz szgnifikans kiilonbséget a kettd kozott (a
kreativitasbol adodd kiilonbozoséget tovabbra is fenntartja), legitimilla a kognitiv

irodalomértelmezEés alapelvét, miszerint az irodalom a megismerés specidlis formaja.

Yo, 6.
1 Uo., 17.
2 Uo., 23.
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Egy irodalmi szoveg tagabb diskurzusban vald szerepét a koherencia ¢és a
kreativitis fogalmai mentén vizsgalhatjuk.” Disszerticiomban diskurzus alatt azon frott
szovegek Osszességét értem, amelyek azonos vildgnézeti hattérbdl épitkeznek. A
diskurzus  koherencigjdnak  megteremtése a  metafora egyk {0  funkcidja.
Megkiilonboztetink intra- ¢és intertextualis koherenciat. Az intratextudlis koherencia egy
adott szOvegen belilli Osszefliggések rendszere, melyet gyakran metaforikus analogiak,
azaz hosszabb szOvegrészen végigvitt metafordk hoznak Ilétre. Az intertextudlis
koherencia esetében kiilonvalasztjuk a diakron (ugyanazon metafora egymast kovetd
torténeti korszakokban vald jelenléte a diskurzusban) ¢€s szinkron (ugyanabban a
korszakban a metafora szimultan tobb szovegben valo megjelenése) jellegli koherenciat.

A metafora Ujszeriiségét tekintve beszélhetiink céltartomany- ¢és kontextus-
indukalt kreativitasrol (,target- and context-induced creativity”). A céltartomanyon
keresztiil  elbidézett  kreativitas  hasonld a  metaforikus  kiterjesztéshez:  egy
konvenciondlis, sokat idézett metafora céltartomanyat a forrastartomany olyan elemével
képezzikk le, amely szokatlan hatast kelt, de illeszkedik a diskurzusba. Fontos azonban
megjegyezni, hogy a metafordnak stabil forrastartomannyal kell rendelkeznie ahhoz,
hogy mtelligbilis legyen. Ez a strukturalis statikussig megengedi a metaforan beliil
dinamizmust, s egyszersmind megszabja az Ujitds lehetdségeinek hatérait.

A kontextus-indukalt kreativitis soran az adott metaforat a diskurzus
kontextualis tulajdonsagai hozzak Ilétre: a metafora, annak Ileképezései és nyelvi
kifejez6dése(i) a kornyezeti tényezOk interakcidjabol ered(nek). Ezzel tulajdonképpen
ismételten defnidjuk a metafora ¢és a wvalésdg Osszetett kapcsolatanak pilléreit.
Részletesen lebontva, a kreativitdst meghatarozza a kozvetlen nyelvi kontextus (a
metafora kornyezetében 1€vé szavak szemantikai értéke, konnotaciok); a diskurzusban
résztvevo elemekrol vald tudasunk (téma, beszElo/hallgatd, szerzé/olvaso); a fizikai
kontextus (események és kovetkezményeik, a fizikai kornyezet észlelt tulajdonsagai); a
tarsadalmi és a kulturalis kontextus (ezeket gyakran nehéz kiilonvalasztani). Altalaban
azonban e tényezOk kolcsonhatdsa indukdlja a kreativitast, ritka, hogy egyszerre csak
egy érvényesiiljon a folyamat soran.

A vallas és a politika gyakori célteriiletei a metaforaciméleti kutatdsoknak, az
eurépai és amerikai politikai intézmények szovegei jelenleg a legtobbet elemzett

diskurzusok ko6z¢ tartoznak. Figyelembe véve, hogy disszerticiomban teologiai, illetve

3 KOVECSES Zoltan, Metaphor: a Practical Introduction. Oxford, Oxford University Press, 2010. 285-
304. 6sszefoglalasa
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moralfilozofiai témaji szovegeket kognitiv perspektivabol elemzek, fontosnak tartom
roviden kitérni arra, hogyan latja a dolgozatban alkalmazott wranyzat a lélek ¢és a

vallasossag kérdését.”

I.7. Metafora és vallastudomany. A testesiiltség filozofiaja a vallastudomanyban
Lakoff és Johnson Philosophy in the Flesh cimii munkéaja részletesen targyalja a test-

Klek-hit harmassdgdnak problematikdjat. A testesiiltség filozofidja, ahogyan azt a
fejezet elején is lattuk, elutasitja az egymastdl fliggetlen test és Klek elméletét, és éppen
a két komponens szoros Osszetartozasara, kolcsonds fliggésére helyezi a hangsulyt.
Ezen elképzelés mentén végighaladva arra a kovetkeztetésre jutunk, hogy nem Iktezik
test nélkiili elme/Klek:" valojaban az torténik, hogy az agy 6nmagit gyakran autonom
entitdsként érzékeli, és ennek nyoman olyan metaforakat hoz Iétre, amelyekben az elme
a testtél valamennyire vagy teljesen fliggetlen moédon tezik. Ezeket nevezi Lakoff és
Johnson ,megtéveszté” metaforaknak. Az autonom Ilek koncepcidja teremti meg azt
az érzést, hogy az ember az univerzilis egy részeként, a testbdl kilépve kapcsolatba tud
kerliini a transzcendens szféraval. Ramutatnak, hogy értelmezési keretikben ez a
gondolat paradox helyzethez vezet, hiszen a korporalitdis konfigurdla a vallasos
reprezenticidkat (példaul, a fizikai seb a penitencidt szimbolizdla) és a vallasos
tapasztalatot (a testtel kapcsolatos vallasos nézetek) is. Ahogyan a megismerés minden
mas teriiletén, a test a vallasi identitdas megteremtésében, a hit megtapasztalasaban is
elsédleges szerepet tolt be.

A megtestesiilt elme ugyan logikus ¢és atfogd magyarazattal szolgdl az emberi
gondolkodds mikkddésére, de teologiai szempontbdl alapfeltevései problematikusnak
bizonyulhatnak, mivel a vallast tisztdn fogalmi természetivé redukalia. A fesziltség
feloldasara talan célszeriibb lenne ezt az olvasatot a katalan filozofus, Raimon Panikkar
harmas  felosztasanak  egyikében  elhelyezni.  Panikkar a  valldss  tudomanyos
megkdzelitését harom szempont koré rendez:

(1) a vallas intellektualis aspektusainak tanulmanyozasa;
(2) a vallas tarsadalmi vonzatainak, €és

(3) a vallas antropologiai dimenzidinak vizsgalata.’®

"% Rosenberg Alape VERGARA, Cuerpo, metdforas conceptuales y religion. Ideas y Valores 65. szam,
2016/2. 63-78.

5 A Kkét fogalom ebben a keretben szinonimaként miikddik.

" E szempontok az angol religiology (religiologia), religiosidad (religiosity), és religionism
(religionismo) terminusoknak felelnek meg. Panikkar munkajabol idézi VERGARA, i.m. 72-74. PANIKKAR,
Raimén, “Religion y cuerpo.” Estética y religion El discurso del cuerpo y los sentidos. Szerk. Vega,
Amador, Rodriguez, Juan A., Bouso, Raquel. Barcelona, Revista de Filosofia, 1998. 11-48.
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A megtestesiilt elme érzelmezési kerete az elsd kategériaba sorolhatd: a mentalis
folyamatokbol kiindulva probéalja megérteni a vallas és a hit mikodését, és kiemelt
szerepet tulajdonit a nyelvi jelentésnek. Vergara egyetért Panikarral abban, hogy a
fogalmi metaforak ¢és azok nyelvi manifesztacioi (a vallasos nyelv szimbolizmusa,
paraboldk) a vallasos tapasztalds fontos elemét képezik, de azt is hangstlyozza, hogy
ezek egyben a kontextus altal meghatdrozott aktusok, performativ nyelvi jelentések,
amelyek hatassal vannak az értelmez6 kozosségre. Kiemeli tovabba, hogy a kognitiv
tudomanyok eredményei jelentdsen hozzijarulhatnak a wvalldis és a hit bonyolult
Osszefliggés-rendszerének  megértéséhez, és adott esetben relevans vallaskritikai
értékkel is birhatnak, am ebben a kérdésben van néhany olyan alapelv, amelyet nem
szabad figyelmen kivill hagyni. Ilyen példaul, hogy a wvallds, Vergarat idézve ,nem
koveteli meg az empirikussagot”,”’ vagyis a hit nem tudoméanyos bizonyiték fiiggvénye.

A korporalitas, pontosabban: a test mint forrastartomany a vallasos retorikara
ranyuld metaforaciméleti kutatdsok egyik kozponti témdja. A test a valldsos témaju
rodalomnak, valamint a miivészeti, ikonografiai alkotasoknak is alapvetd eleme. Az itt
bemutatott tanulmanyok a metaforat a jezsuita diskurzus vonatkozisdban vizsgaljak.
Montiel és Cordoba kutatasi hipotézisként azt allitottak fel, hogy az altaluk vizsgalt
jezsuita szovegekben a szandékolt affektiv hatast olyan fogalmi metaforakon keresztiil
érik el, amelyek vagy nagyon erds képiességgel bimak, vagy az emberi test
meghatarozott  finkcioit  hasznaligk  forrastartoméanyként.’”®  Utobbira példa  az
evangelizicio, amelyet gyogyitd ¢és taplald folyamatként jelenitenek meg Fogalmi
keretekben gondolkodva tehdt azt mondhatjuk, hogy a keresztény hit nélkiili élet
betegség, amelyet a misszionariusok az Evangélum elhozatalaval gyogyitanak. A
BETEGSEG-EGESZSEG oppoziciojanak mentén gondolkodva a jezsuita rend megteremti
misszidinak létjogosultsagat. Montiel és Cordoba a testet ,a tarsadalom kulturalis
hordozojaként™® definidliak. A tarsadalmi gyakorlatok, értékek és normak egy életen 4t
formaljadk a testet és a testhez vald viszonyunkat. Ezek a gyakran kultira-, illetve
kozosség-specifikus tapasztalatok kivetiilnek a metaforak értelmezésére is. Az emberek
tartanak a betegségektol, és elfogadjak a kmalt gyogymodot, kivaltképp, ha azt egy

" La religion [...] no es empiricamente responsable”

"8 Carlos-Urani MONTIEL, Shiddarta Véasquez CORDOBA, Metdfora conceptual y dominio corporal en la
predicacion jesuita. Artificium: Revista Iberoamericana de Estudios Culturales y Andlisis Conceptual
1.évf. 2010/1. 171-81.

9 bagaje cultural de la sociedad”, MONTIEL, CORDOBA, i.m. 173.
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intellektusban felettik all6 személytdl kapjak. Ez a metafora arra is jo példa, hogy
megfeleld keretezéssel hatékonyan érvényesithetd a retorikai szandék.®°

Szinttn Montiel és Cordoba nevéhez fiizddik egy nemrégiben megjelent
tanulmany, amelyben a HITSZONOK TAPLAL és a PREDIKACIO MEGNYUGTAT metaforakat
elemzik a XVII. szizad kozepébdl és masodik harmaddbodl szarmazd ecuadori jezsuita
prédikaciokban.®® A két vizsgalt metafora forrastartoméanyai ez esetben is alapvetd testi
funkciokat idéznek. Az egészséghez hasonldan a taplilkozas ¢és a lelki béke
clengedhetetlen a kiegyensulyozott élethez. Az EVES és a GYOGYITAS/GONDOSKODAS
univerzalis fogalmi keretei egyrészt sokkal hozzaférhetobbé teszik az Evangélumot,
masrészt pedig megerdsitik a kozOsségi identitdst. A szerzOk utalnak arra, hogy az
EVES-metafora mar a jezsuita rend kezdetei Ota szerves részét képezte a retorikanak.

E rovid fejezettel arra kivintam rdmutatni, hogy a metaforaciméletben a test
tobb szinten is jelen van az értelmezési keretben. El6szor magaban a testesliltség
filozofidjaban, amely elvalaszthatatlan koteleket feltételez az agy szenzomotoros és
fogalmi régi6i kozott. Masodsorban a vallas kulturdlis antropologiai aspektusaban, ahol
a testet a tarsadalmi tapasztalat hordozojaként latja. Harmadsorban pedig — az elsé kettd
folyomanyaként — a  valldsos  relevanciaja fogalmi  metaforak  gyakori
forrastartomanyaként, aminek retorikai funkciojan feliil identitds-teremtd szerepet is
tulajdonit. Az ismertetett tanulminyok kortars filozofusokra hivatkozva bizonyitjak,
hogy a metaforacimélet harmonikusan illeszkedik  napjaink  humantudomanyi
kutatdsathoz. Disszertdciomban, tekintettel a téma hasonlosagara, kozponti szerepet

kapnak a TEST-metaforak és ezek kulturalis aspektusai.

80 Tertullianus nyoman az eretnekséget altalanossagban szokas betegségként, és ennekmegfelelden az
inkvizitort orvosként értelmezni.

81 Carlos-Urani MONTIEL, Shiddarta Vasquez CORDOBA, ,,The Preacher Feeds and the Sermon Soothes:
Body and Metaphor in Jesuit Preaching”. In. The Transatlantic Hispanic Baroque, szerk. BRAUN, Harold
y PEREZ-MAGALLON, Jestus, Farnham. Ashgate, 2014. 151-70.
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Il. Janzenizmus: diverzitas és miifaji kisérletezés
Ahogyan az el6z0 fejezetben lathattuk, a kognitiv rodalmi wdnyzatok a szoveg egyik

els6dleges komponenseként tartjdk szamon a keletkezés kulturdlis, tarsadalmi, ¢és
filozofiai kontextusat. E tényezOk, a szOveg egyéb sajatossagaival kolcsOnhatasban,
kozvetlenill formaljdk a szoveg dinamikajat. Ahhoz tehat, hogy megfeleldé modon
tudjuk  feltirmi egy iwodalmi mi bels6 komplexitasat, elengedhetetlen, hogy
nformacioval rendelkezzink arr6l a kornyezetrdl, amelyben, és amelynek hatdsara
letrejott.  Mindezzel Osszhangban e fejezettel az a célom, hogy nagy vonalakban
ismertessem a janzenizmus  szellemiségének  hatterét, elsésorban annak francia

vonatkozasait.

11.1. ,,Janzenizmusok”: az iranyzat soksziniisége. Teologiai és filozofiai kontextus
Az elmalt tobb mint két évtized megvaltozott modszertani szemléletének koszonhetden

jelentés elérelépés tortént a janzenizmus nemzetkoz és hazai kutatasdban. Osszegzd
tanuimanyaban Tiiskés Gabor a folyamat harom fontos elemeként emliti a kutatas
specializalodasat (mikdzben az eddig hagyomanyosan vizsgalt témak ma mar kisebb
hangstlyt kapnak), interdiszciplinaris természetiivé valasat, valamint a janzenizmus
nemzetkozi jelenségként valdo kezelését (példaul a kozép-eurdpai vonatkozisok, francia-
magyar kapcsolatok tanulményozisa).?? Az elmult évtizedek kutatisai ravildgitottak
arra, hogy a janzenizmus nem egy homogén, fOldrajzilag ¢€s idoben korlatozott
megjelenésti  mozgalom volt, hanem egy olyan Osszetett, megjelenési formaiban
valtozatos iranyzat, amely az egyhdzi életen tilmenden erdtelies hatdst gyakorolt az
oktatasra, a politikara, a tarsadalmi és kulturalis életre. Ilyen értelemben Ilehetetlen
egyetlen janzenizmusrdl beszélni: a nézOpontok, célok, torekvések sokfeleségére
tekintettel sziikségessé valk a megnevezés tobbes szamu alakban vald hasznilata, vagy
a mozgalom tadg definidlasa. Az {j perspektiva eredményeként az ranyzat szamos, eddig
javarészt ismeretlen vagy hattérbe szorult aspektusa tarult fel, amely egyértelmiien
megmutatja a janzenizmus gondolatisagdnak diverzitdsat és Oriasi hatokorét. Tiiskést
idézve,

[a]z Gjabb kutatdsok egy térben és id6ben rendkiviil tagolt, folyamatosan valtozo, kiilonbozo
torekvéseket magaban foglaldo, komplex jelenségegyiittesnek tekintik a mozgalmat, amely nem
leegyszeriisithetd a kegyelem koriili vitdkra, s a ,janzenizmus” fogalmaval szemben elényben
részesitik a ,janzenizmusok”, ,,a Port-Royal koriili csoport” és a ,kereszténység augustinusi
modelliének 17. szazadi valtozata” kifejezések hasznalatat. [...] Ma mar pontosan lathat6, hogy a
janzenizmus nem csupan erkolcsi értékrendet, teoldgiai elképzeléseket, kegyességi, egyhazi, és
nevelési mintakat kozvetitett, hanem mivel6dési és kulturalis programot, politikai és

82 TUsKES Gabor, A janzenizmus kutatasanak néhany kérdéséhez. Itk, 119. szam, 2015. 161-181.
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nemzetszemléletet, torténelemfilozofiat, allambdlcseletet, antropologiat, egyéni ¢és kozOsségi
identitast is kinalt az elit egyhazi és vilagi értelmiségnek.83

A janzenizmus heterogenitasat viligosan mutatja az adott térben és idében Iétrejovod
csoportosulasok  Osszetétele.  Port-Royal — koriil  formaloddé  kapcsolati  halo
feltérképezésével példaul atfogd képet kapunk arrol, hogy az e kozosséggel
Osszekapcsolhato, kiilonb6z0 hatterekbdl jovo egyhdzi és  vildgi személyek miként
definialtdk a csoportot és az abban betdltott szerepiiket.® Természetszertileg a Port-
Royal szellemiségében sziiletett irodalmi munkékat is ugyanez a miifaji, formai, ¢és
tematikus diverzitas jellemzi. Phillipe Sellier meglatasaban a Port-Royal-i irodalom —
amely elkeriilhetetleniil Gsszeforr az agostoni kegyelemtan énrdl alkotott koncepcidjaval
— bizonyos tekintetben modernebb volt, mint a korszak szizad péarhuzamosan Iétezd
ranyzatai.

Az elmilt évtizedekben a kutatok eddig feltaratlan forrasokat kozoltek a
mozgalomrol, koztik ismert szerzOkt6l, ¢és kordbban figyelmen kivill hagyott
munkakbol is. Ezek az eredmények hozzajarultak a janzenizmus Ujraértelmezéséhez.
Ugyanakkor a janzenizmus kutatdsdnak filozofiai és torténeti hattere is sok szempontbol
gazdagodott. Ertekezésem megirasdban kiilonosen hasznosnak bizonyultak Philippe
Sellier, Pierre Magnard, Georges Minois és Eric Tourette irasai, a magyar szerzok koziil
pedig Pavlovits Tamds, Schmal Daniel és Toth Zsombor munkai. A kovetkezd rész,
amely a janzenizmus XVII. szizadi torténetét foglalja Ossze réviden, Monique Cottret

monografidjanak gondolatmenetét koveti.®®

A mozgalom torténetével kapcsolatos elsd €s nagyon fontos megallapitds, hogy a
,janzenista” megnevezést eldszor a jezsuitak hasznaltak, amikor az Augustinus 1641-es
megjelenését kovetden Franciaorszagban ugrasszerlien megndétt az agostoni modellt
hirdet6 keresztények szama. A jezsuita rend fenyegetést latott az Augustinusban

lefektetett kegyelemtanban, mivel az tobb kardmndlis ponton ellentétes volt az Egyhaz

% Uo., 162.

84 Phillipe SELLIER, Port-Royal et la littérature. Deuxieme édition, augmentée de douze études. Paris,
Honoré Champion : Champion Classiques, 2010. 13.

8 Monique COTTRET, Histoire du jansénisme. Paris, Editions Perrin, 2016. 1-148. Cottret a
janzenizmussal kapcsolatos legujabb kutatasi eredményeket is beépiti munkajaba. A mozgalom XVIII.
szazadi torténetének részletes feltarasat Catherine Maire végezte el. Catherine MAIRE, De la cause de
Dieu a la cause de la Nation. Le jansénisme au XVIlle siécle. Paris, Editions Gallimard : Collection
Bibliothéque des Histoires, 1998.
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altal  képviselt teologiaval. A  kollektiv névadassal tulajdonképpen definialtdk
ellenfeliiket, €s az ,jgaz’ (romai) hitet megcsorbitd, eretnek csoportként pozicionaltak
Oket. A XVII. szdzadi agostoni keresztények azonban mindvégig dvakodtak attol, hogy
azonosuljanak ezzel a megnevezéssel, ¢és minden eretnekségre iranyuld vadat
kategorikusan elutasitottak. Az a mozgalom, amelyet az 1640-es években kezdetét vevd
teologiai és politkai konfliktusokban janzenizmusként ismertek meg, valojaban a
kereszténység egyk legrégebbi formajat képviseli melynek gydkerei a kozépkor
hajnalan é16 Hippoi Szent Agoston munkéassigara nyulnak vissza.

Cornelius Jansenius holland szirmazisu teologus (1585-1638) élete 0 miiveként
ita meg az Augustinust, mely eldszor halala utin két évvel, 1640-ben jelent meg
Louvainben, Spanyol-Németalfoldon. E nagyszabasu teologiai munkaban Jansenius
osszefoglalia szent Agoston tanait azzal a céllal, hogy a keresztény hivok minél
szélesebb rétege szamara tegye elérhet6vé. 1630-ban Jansenius elkiildi a kotet egy
részét baratjanak, Jean Duvergier de Hauranne-nak, ismertebb nevén Samt-Cyran
abbénak, ¢és kezdetét veszi a ,janzenista” tanok franciaorszagi -eclterjedése. Az
Augustinus  kiadasa mar a kezdetektdl jezsuita ellenallisba iitk6zott, am mig
Németalfoldon a disputa legfoképpen lelkiismereti kérdésekre szoritkozott, addig
Périzsban szinte azonnal teologiai, és ezzel egyiitt politikai jelentdségli konfliktussa
valt.

A jezsuitdk szdmara a legnagyobb felelmet az 4gostoni kegyelemtan és a szabad
akaratrol vald gondolkodas esetleges elterjedése jelentette, ezek ugyanis szoges
ellentétben alitak az O allispontjukkal. Roviden Osszegezve, Szent Agoston elutasitja a
szabad akarat (libre arbitre) és a mindenkire kiterjedd, altalanos kegyelem (grdce)
pelagianus elméleteit,®® amelyek a jezsuita teologia alapjat képezik. Anékil, hogy
explicite emlitené a jezsuitakat, az Augustinus erdteljes kritikaval illeti ezeket a tanokat,
majd ismerteti az dgostoni teologia tételeit, hangsulyozva, hogy az Egyhaz a kezdetektdl
fogva iranyadonak tekintette Szent Agoston kegyelemrdl valo gondolkodasat. Jansenius
kifejezi a skolasztikaval szembeni ellenszenvét, amely a késobbickben is athatja majd a
janzenista szellemiséget.

Nagy vonalakban vazolva, az Augustinusban a kovetkezd teoldgiai perspektiva
bontakozik ki: a bilinbeesést kdvetden az ember elveszitette isteni privilégiumait, mmmar

képtelen kiilonbséget tenni j6 ¢és rossz kozott. Lealjasult allapotdban (érat de

86 Pelagius kozépkori brit (esetlegesen ir) szerzetes, Szent Agoston kortarsa.
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concupiscence) az ember minden cselekedetét az amour-propre, azaz sajat maganak
0nzd szeretete ranyitja, €s a bln allapotaban tévelyeg. A Klek csak ugy szabadulhat fel
a biin alol, ha részesiil az isteni kegyelemben, mely altal ismét képessé valk a jora. A
kegyelem azonban nem univerzalis: Isten csak a kivalasztottaknak adja meg, am aKki
részesiil benne, az nem utasithatja vissza, hiszen a kegyelemmel egyiitt feladja szabad
akaratat €s Onmagat. A kegyelemben részesiild ember elfordul a vilagtol, a foldi javak
¢s teremtmények nincsenek ra tobbé hatassal: miutdn a bilinnel vald kiizdelemben
gyozedelmeskedik, ¢letének egyediili célja lelki Udvozilése lesz. A két iranyzat
szemllete kozotti oOridsi szakadék ezen a ponton valk nyilvanvalova: a jezsuitdk az
altalinos kegyelmet hirdetik, melyet Isten szeretete jeléll mindenkinek egyforman
megad, és az egyén szabad akaratabol eldontheti, elfogadja-e vagy sem. A jezsuita
teologiai gondolkodasban tehat a kegyelem és a jora vald torekvés nem zirja ki
egymast, éppen azért, mert az ember szabad akaratdbodl is képes a jora. Ezzel szemben a
janzenista kegyelemtan szerint az emberi josag kizarolag az isteni kegyelemben érhetd
el, ahol az én akarata semmivé foszlik. Az udvozilés kulcsa Jézus Krisztus, a IElek
csakis Oaltala és Obenne taldlhatja meg a boldogsdgot. Az 1640-es évektdl kezdédden a
polémia tehat javarészt a janzenista grdce efficace (hatékony kegyelem) és a jezsuita
grace suffisante (elégséges kegyelem) koriill zajlott. A janzenistak laxizmussal, thlzott
engedékenységgel gyanusitottak a  jezsuitakat, akik a | Jehetséges vélemények”
(opinions  probables) szellemében gyakran nagyfoki elnézést tanusitottak a
gyontatofiilkében, ¢és meglehetdsen rugalmasan értelmezték a mérvadd teologiai
munkdkat. A jezsuitdk (akiket ellenfelik a ,jmolinista” megnevezéssel illetett, utalva
Luis de Molina nagyhatdsu spanyol jezsuita gondolkodora) eretnekséggel vadoltdk a
janzenistdkat, tanaikat — egyébként alaptalanul — a  kélvinizmussal hoztak
Osszefliggésbe.

A franciaorszagi janzenizmus ,alapitdja”, Saint-Cyran az elsék kozott van, aki —
akkor még fdleg az oratoridnus Pierre de Bérulle hatdsara — felvallalta a jezsuitdkkal
valo nyilt konfliktust az 1630-as években. Richelicu biboros parancsara Saint-Cyrant
1638-ban letartoztattak, €és nem sokkal 1643 februarjaban torténd szabadulasat kdvetden
meghalt. Az elkovetkezd években Antoine Arnauld valt a janzenizmus védelmének {6
hangjava, nyomaban a szellemi elit olyan képviseldivel, mint Pierre Nicole, Lemaistre
de Sacy, Pascal, vagy Mme de Sévigné. Arnauld La Fréquente Communion cimd, 1643-

ban megjelent teologiai munkdja széles korben valt népszerivé. A janzenizmus Port-
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Royal-on kivill is rendelkezett tdmogatokkal: az oratorianusok, szamos domonkosrendi
szerzetes €s a Sorbonne doktoramnak egy része is kidllt az 4gostoni tanitdsok mellett.

A mozgalom ndvekvd népszerlisége, kolostoranak és iskoldjanak vonzereje csak
fokozza a jezsuitdk ellenszenvét. Az 1648-as vesztfaliai béke ugyan lezarja a
harmincéves habortt, de az udvar tekintete szinte azonnal egy beliigyi viszaly felé kell,
hogy forduljon: kitor a Fronde, mely Ausztriai Anna régenssége ¢és Mazarin biboros
abszolutista torekvései ellen wranyult (XIV. Lajos apja haldlakor még kiskora volt). A
megmozdulast kisebb Osszeeskiivések, ¢€s regiondlis felkelések egész sorozata elozte
meg, ¢és eredeti célja az volt, hogy noveljék a parlament és az arisztokracia befolyasat az
orszag kormanyziasdban. A szilkebb politikai szintéren a Fronde Mazarin és az aspirans
Paul de Gondi (Retz biboros) konfliktusat jelentette, és 1650-tdl legnagyobbrészt az
arisztokracia felkelésérél beszélhetink. A Fronde 1652-ben a felkelok bukasaval ér

Véget.87

A Fronde miatt érzett szintelen fenyegetettség hangulatiban a janzenizmus elleni
kiizdelem is 0 fordulatot vett: 1649-ben Nicolas Cornet, a Sorbonne jezsuita érzelmii
teologusa publikalt hét propoziciot, mellyel azt kivanta bizonyitani, hogy az Augustinus
a kereszténységgel ellentétes eszméket wvall, ¢és ezeket az ,eretnek” Aallitasokat
Janseniusnak tulajdonitotta. 1653-ban X. Ince papa kiadta a Cum occasione bullat,
melyben a Cornet altal felsorolt hét propoziciobdl 6tot elitélt. Ezzel kezdetét vette a du
droit et du fait vitdja, melyben Arnauld és Pascal vezeté szerepet vallal a janzenistak
oldalan, s melynek legismertebb irodalmi termékei kozott emlitendd a nagy politikai
horderejii  Vidéki levelek és Arnauld Annat jezsuita atyaval folytatott polemikus
levelezése.

1660-ban minden egyhazi személy szamara kotelezOvé teszk a Formulaire
alairasat, melyben elitélik és eretneknek nyilvanitjdk az 6t propozciot. Mazarin biboros
1661-es halalat kovetden XIV. Lajos elrendeli a Port-Royal kornyéki kolostor, zarda é€s
iskola bezirasat. Az 1667-ben felszentelt IX. Kelemen papa — részben ROmanak a
francia udvarral vald politikai ellentétei miatt — enyhiilést hozott a konfliktusban, és az
uralkodé is felismerte a politikai lehetdséget a janzenistakkal wvald ideiglenes
egylittmiikodésben (figyelme ismét a protestansokra fordult). Az egyhdzi béke egészen
1679-ig tartott, de ezt kovetden a konfliktus Uj erére kapott. A nantes-i ediktum 1685-6s

8 Histoire de la France, ouvrage publiée sous la direction de Georges DUBY. Paris, Librairie Larousse,
1970. 272-276.
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visszavonasat kovetden szdmos janzenista kiilfoldre, elsdsorban a mai Hollandidba
emigralt. A tobb évtizedes polémia, mely kisebb-nagyobb sziinetekkel ativelte a XVII.
szazad masodik felének egészét, végil Port-Royal 1710-ben bekovetkezett
lerombolasaval és az 1713-as Unigenitus dei filius bulla kiadasaval jut el végso
szakaszaba, melyben XI. Kelemen papa elitélte Pasquier Quesnel bibliaértelmezésének
(Abrégé de la morale de I’Evangile, 1671) 101 pontjat, és ezzel egyiitt a janzenizmust
mint valldsi irdnyzatot. A hivatalos megsziinés azonban nem jelentette a janzenista
szellemiség végét: szorvanyosan, kiilonbozo formakban, de egészen a XIX. szazadig

alakitotta a francia tarsadalmi és politikai gondolkodast.

11.2. Port-Royal hatasa a XVII. szazadi francia irodalomban ¢és kultiraban
A folytonos teologiai-politikai konfliktusok ellenére, s részben azok hatdsara, Port-

Royal és a koré szervez0dO értelmiség rendkivil termékeny és valtozatos irodalmi
munkassagot hozott létre, és az tn. kis iskoldkban (Petites Ecoles) megvalositott
nevelési program is meghatarozta az utokor egyéniség-felfogasat®® A Port-Royal
kapcsolati halozatat vizsgald kutatdsok kimutattdk, hogy tag értelemben vett kozossége
szamottevéen nagyobb volt, mint azt kordbban feltételezték.®® A janzenista vallasi élet
Port-Royal des Champs-ban és Granges kolostoraiban zajlott. Utobbiba a port-royal-i
remeték (les Solitaires) akkor koltoztek, amikor 1648-ban Angélique Arnauld és a
novérei zardajukat attették des Champs-ba. A mozgalom tarsadalmi, kulturdlis ¢és
rodalmi élete azonban nem korlatozodott ezekre a kodzponti szinterekre, Périzs szdmos
szalonjaban, palotajaban, az udvar egyes koreiben és a Sorbonne-on is jelen volt a
janzenista szellem. 1660-ra a jezsuita intellektualis koroket és két masik csoportot (a
Fouquet-szalont ¢és a Séguier-kort) kivéve Port-Royal gyakorlatilag mindenhol
képviseltette magat. A kolostorok és a szalonok kozotti intenziv kapcsolat legismertebb
példai: Sabl¢, Nevers, Liancourt, Luynes ¢és Roannez palotdi, Mlle de Scudéry szalonja,
vagy a késébbiekben a Lamoignon Akadémia.®

Mi adja a janzenizmus vonzerejét ezekben a korokben? Philippe Sellier
meglatdsdban Port-Royal nem csupan azért birt ekkora befolyassal a kortarsakra, mert
az igazi Evangélum megtestesiilését lattak benne, hanem azért is, mert egyfajta
Hkulturdlis — avant-garde™ként tekintettek rd. Az 4agostoni tanokhoz vald kotodés

valojaban nem gatolta a progressziv gondolkodast, sdt, bizonyos értelemben eldsegitette

8 TsKES, A janzenizmus, i.m. 166-167.
89 SELLIER, i.m. 31.
% Yo., 20-21.
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azt. A skolasztika erds fenntartdsokkal valo kezelése ¢és az arisztotelészi logika
clutasitisa lehetdvé tette az 0j utak keresését a teologidban és a filozofidban.”' Port-
Royal nyitottsaggal figyelte a legijabb iranyzatokat, és befogadta azokat, amelyek
Osszeegyeztethetdek voltak az &gostoni szemlélettel °2  Descartes metafizikaja példaul
népszeril filozofidnak szamitott a kdzosségben. Az 1662-ben kiadott, Arnauld és Nicole
altal it Logika (Logique de Port-Royal) egyszerre merit agostoni és kartezidnus
mspirdciobol. Descartes egyik f0 tamogatdja Antoine Arnauld volt, az Elmélkedéseket
(Meditationes) pedig Luynes hercege forditotta latinr6l franciara.

Port-Royal forditoi tevékenysége tehat nem korlatozodott az &gostoni teologiai
miivek anyanyelvre valo atiiltetésére: a kis iskoldk pedagodgiai programjanak szerves
részét képezte az antk klasszikusok forditdsa. A janzenista nevelés elsddleges
wjdonsagereje  éppen az anyanyelvi oktatdsban rejlk. Szemben a jezsuita
kollégumokkal, ahol a & nyelv tovabbra is a latin maradt, Port-Royal egyértelmii allast
foglalt a francia nyelven vald oktatas mellett, aminek kovetkeztében szélesebb réteg
szamara valt elérhetévé a filozofiai és a teologia. E szellemiség legreprezentativabb
példdja Lemaistre de Sacy bibliaforditdsa, amely a XIX. szdzad végéig népszerii
kiadvanynak szamitott. A francia nyelv a liturgiai rodalomban is dominal: az 1650-ben
megjelend Heures de Port-Royal imakényv szikk tiz év alatt 16 kiadast ért meg,*®

A kis iskoldk mikodését meghatarozd nevelési eszmény a fiatalok
egyéniségének természetes kibontakoztatdsat és Istenhez vald vezetését tlizte ki célul,
melynek 1O elemei a jdmborsagra, erényre nevelés, az ismeretszerzés, ¢és a tudomanyos
ismeretek elmélyitése. A szOvegolvasds nem elsdsorban a retorikai és nyelvi fejlesztés

eszkoze, hanem olyan gyakorlat, amely hozzdsegiti a tanuldkat a racionalis

1 Uo., 22. A Port-Royal-i grammatika és nyelvelmélet mélyrehatéan foglalkozik a tropusokkal, és
szamos olyan munka keriilt kiadasra, amely a korban ujszerii metafora-felfogast képviselt, példaul:
Antoine ARNAULD és Pierre NICOLE, La logique ou [’art de penser, 1662.) Bar jelen dolgozat keretében
nem targyalom a Port-Royal-i szemiotikat, a késébbickben mindenképpen tanulsagos lenne elvégezni a
metaforar6l (és metonimiar6l) vald kora ujkori és modermn gondolkodas nyelvelméleti szempontbodl
torténd 6sszehasonlitasat. Ehhez fontos kiegészitést nyujthat Emst Robert CURTIUS Europdische Literatur
und lateinisches Mittelarter cimii kotete, melynek egyik fejezete (Kapitel 7: Metaphorik) irodalom- és
kultartorténeti perspektivabol mutatja be a kdzépkori és reneszansz vildag meghatarozd metaforait. 9.
kiadas, Basel, Frankce, 1978. 139-155.

A janzenizmus, és altaldban véve az augustinizmusok mai megitélése nem egységes: bar dolgozatom a
Philippe Sellier altal is képviselt pozitiv felfogast erdsiti (a janzenizmus szadmos tekintetben progressziv
iranyzatnak tekinthetd), létezik egy olyan nézet is, amely az augustinizmus negativ vonzatait
hangsulyozza. Ennek kapcsan Szent Agoston német forditdja, Kurt Flasch a ,rémiilet logikajaként”
(Logik des Schreckens) jellemzi Agoston 397 kérnyékén megfigyelhetd radikilis hangnemvaltasat,
amellyel destrudlja a késé hellenizmus emberképét, és egy alapvetden sotét, kilatastalan emberi
természetet posztulal. Lasd: Kurt FLASCH, Logik des Schreckens. Augustinus von Hippo: Die
Gnadenlehre von 397. Dieterich'sche Verlagsbuchh., Mainz. 1990.

* Uo., 23-25.
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it¢letalkotdshoz, az emberi természet ¢és a mordl mélyebb, Gsszefliggéseiben vald
megértéschez. A francia forditisok mellett kétnyelvii kiad4sokat is hasznaltak. A Port-
Royal nevelési programja tehat a lelki és szellemi fejlodésre helyezte a hangsulyt, és
Osztondzte az agostoni erkolcsnek megfeleldé magatartdsformak kialakitasat. A szdmos
kiadott értekezésnek és tankonyvnek kdszonhetden a janzenista nevelési koncepcio a kis
iskolak 1660-as bezarasa utdn is fennmarad, hatdsa nyomon kovethetdé a felviligosodas

kori nevelés- és tarsadalomfilozofidban is. %

I1.3. Emlékiratok, toredékek, maximak, és egyéb rovid mifaja irasok.
Morailfilozofiai irodalom
A francia nyelv hasznalatinak elémozditasan tal Port-Royal irodalmi ,modernsége”

abban mutatkozik meg, hogy korat megelézve, kisérletet tett egy olyan teologia
megteremtésére, amely egyszersmind irodalmi értéket képvisel A teologiai-filozofiai
gondolkodas irodalommal vald kdolcsonhatdsa, a nyelv tokéletes birtoklasa teszi Port-
Royal munkassagat ennyire latvanyossa ¢és idotallova. Nicole Essais de morale (1671)
cimi munkdja példdul a XIX. szdzad 4gostoni érzelmii koreinek egyik gyakran
hivatkozott olvasménya.95

A Port-Royal-i esztétikat az 1650-es évek kozepétdl erés anticiceronianus
szemlélet jellemzi. Egyre ndvekvd szamban jelennek meg rovid, toredékes vagy
aforizmatikus frasok. 1659-ben, a Pascal Gondolatok és La Rochefoucauld Maximak
cimii munkainak frasaval egy idében, Port-Royal kiadja az Epigrammatum delectust,
amely tobbek kozott valogatott epigrammakat és koézmondéasokat tartalmaz. Addigra
mar megjelenik Saint-Cyran Lettres spirituelles cimii munkajanak kivonatolt formaja,
¢s elterjednek a vallasos maximak is. Emellett tobb szerzd az esszé miifajaban is alkot —
Montaigne Esszéinek konnyed, elegans stilusa és vilagnézete koztudottan nagy hatast

gyakorolt a janzenista frokra.%®

A rovid mifajok azonban nem az egyetlen teriilet,
amelyben a kozosség kiemelkedden teljesit: az Aagostoni mintara megit Onéletrajzi
miivek sokasaga teszi Port-Royal-t az ,emlékiratok laboratoriumava™.®’ Szent Agoston
Vallomdsainak 0 motivumai, a bilinbanat és a vallisos mtrospekcid nyoman ezek az

frasok vezeklést, lelki feloldozast keresnek. A janzenista hatds kimutathaté az udvarhoz

% TUsKES,A janzenizmus, i.m. 166-68.
9 SELLIER, i.m. 25.
% Uo., 30.

9" TUSKES, A janzenizmus, i.m. 177.
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kozeli arisztokrata szerzk emlékirataiban,”® kisugarzisuk az eurdpai Gnéletirasra 6l

ismert.

A rovid, toredékes mifajok elterjedését hagyomanyosan Osszekapcsoljak a  kor
vallaserkolesi irodalmaval. Jean Lafond ugyanakkor ezzel kapcsolatban megéllapitja,
hogy a XVII. szdzad moralfilozofidban alkotd szerz6i nem hasznaltdk a ,moralista”
(moraliste) megnevezést onmagukra vonatkoztatva. Az Antoine Furetiere altal eldszor
1694-ben kiadott Akadémiai szotar (Dictionnaire de [’Académie frangaise) nem
tartalmazza a kifejezést, de egy 1690-ben irt szdcikkbdl is kitlinik, hogy a klasszicizmus
a mai felfogdstol eltérd moddon értelmezte a moralista szerepét: olyan személyként
tekintettek rd, akinek feladata, hogy elosegitse a tarsadalmilag el6irt normak és
viselkedésformak megerdsitését a nevelés soran. A szo6 mai jelentésének elsé nyomai az
1750 utani id6szakban jelennek meg. A Dictionnaire 1762-es kiadasaban a moralista
,az erkolcesel foglalkozo” iroként van definialva. A Dictionnaire de Robert ennél
pontosabb megfogalmazast ad meg: ,szerzd, aki az emberi erkolcsre, és altalinossagban
az emberi természetre, allapotra reflektal.” A szotarak, eltérd sorrendben, de szinte
kivétel nélkill La Rochefoucauld-t, La Bruyere-t, Pascalt ¢s Montaigne-t emlitk a
moralista idedlis példdjaként. A kifejezés iy modon forrt Ossze a klasszicizmus
moralfilozofiai irodalmaval, melynek célia nem a ,jo erkdlcsre” vald nevelés, hanem az
emberi természet és viselkedés deskriptiv lefrdsa volt. %°

A kor moralista iodalmat érezhetéen athatja egyfajta vallasi-spiritudlis
szellemiség, amelyben meghatdrozd szerepet jatszik a janzenizmus, és altalinossagban
az agostoni szemlélet. Az e felfogasban alkotd szerzOket stilusuk eredetisége,
Ujszerisége jellemzi, mely a rovid és toredékes mifajokban jut kifejezésre: a
szentencidk, aforizmak, maximak, fragmentumok, gondolatok (reflexiok), levelek és
essz€k lesznek a kor moralfilozofiai  gondolkodésdnak legnépszeriibb (de nem
kizar6lagos) médumai. A szentencidk ¢€s aforizmak hosszil torténetiségre tekintenek
vissza, az antik bolcselet hagyomanyait idézik. A forma azonban tobb mint esztétikai
valasztas kérdése: a rovid, toredékes miifajok elonyben részesitése allasfoglalas, annak
az elképzelésnek vizualis és retorikai vetiilete, amely megkérddjelezi a didaktikus irds

autoritasat. Nicole, az Essais de morale els¢ kiadasaban nyiltan eclutasitja a talzottan

% TyskEs, Uo.
% Moralistes du XVlle siécle. De Pibrac a Dufresny, édition établie sous la direction de Jean LAFOND.
Paris, Fditions Robert Laffont, 1992. Préface par Jean LAFOND, I.
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szabalyozott rendszer (,un ordre méthodique”) irasban valdo alkalmazasat azzal az
indokkal, hogy a sorrendiséghez valdo ragaszkodas a szoveg gondolatisaganak karara
megy.'® A nemlinearis, fragmentalt (discontinu) forma arra készteti az olvasot, hogy
kitoltse a hézagokat (kompenzidla az mformacidhidnyt), ¢és iy modon aktivan
hozzajaruljon a jelentés Iétrehozdsdhoz. A produktiv olvasas észrevétleniill Osztonzi a
moralis itéletalkotas, az Onreflexid folyamatait, a szoveg az itrospekcido eszkozéveé
valik. 10t

Felmeril a kérdés: vajon a toredékes irasok ténylegesen befejezetlenek?
Amennyiben szdmolunk az olvasd aktiv jelentésalkotoi szerepével, ugy elmondhatjuk,
hogy a szoveg potencidlisan magiba foglalja a befejezettséget: az olvasé képes a
tapasztalt valosag keretein beliil teljesnek, hianytalannak értékelni a szoveget, ha azt
valamilyen szempontb6l Osszhangba tudja hozni sajat gondolataival. Az olvasoi
értelmezés  szubjektivitdsabol (melyet megeléz a fogalmi keretek tartalmi és strukturalis
rugalmassdga) adodoan a szovegnek is szamtalan lehetséges jelentése van — ez a
megallapitas  eléremutat a pascali perspektivizmus €s az igazsdg kérdésére. A
toredékességben rejld teliesség problémaja a kortarsakat is foglalkoztatta. Mme de
Sable példaul nyitan dicséri Mme de Schomberget abbol az alkalombdl, hogy
meglatasa szermt sikeriilt hidnytalanul értelmeznie La Rochefoucauld egyk maximajat;
Gibert de Choiseul, Comminges piispoke pedig kiemeli az olvasd konstruktiv szerepét
a Gondolatok értelmezésében. La Fontaine az Allatmesék 11. kotetében (1678), egy La
Rochefoucauld-nak cimzett szovegében foglal allast a rovid miifaj mellett, és a jezsuita
Dominique Bouhours atya a Maniere de bien penser dans les ouvrages de l'esprit cimii
munkajaban (1687) is kifejezi egyetértését abban, hogy a rovid frasok sokkal inkabb
helyet hagynak a gondolkodasnak, mint a nagy terjedelmii szovegek.%?

A diszkontinuitds kérdését az wodalomelmélet egyébként alapvetéen két
perspektivain keresztil szemléli. Az egyk, lényegében barthes-i inspiracioji nézpont
tagadja a befejezetlen diskurzus Iétezését, és a toredezettséget a teljes, kibontakozott
diskurzus egy Iehetséges Iétmodjanak, megjelenési formajanak tekinti. A masik
perspektiva a diszkontinuitasnak 6nallo Iétjogosultsagot tulajdonit, pontosabban szolva,

azt allitja, hogy a toredék megelozi az egészet, inherensen magiban hordozva a

100 yo., 11-111.
101 yo., XM1.
102 yo., X11.

43



teljességet. Mindkét szemlélet egyetért a linedris olvasds kivitelezhetetlenségében, ¢és
olvasat helyett az olvasatok racionalitasat hangsulyozza.'%®

A Kklasszicizmus moralista irodalmanak jelentés része, Port-Royal-t is beleértve,
az atticizmus  iranyzatdt erdsiti amely szembehelyezkedik a  ciceronianizmus
kormondataival ¢és tldiszitettségével. Az atticista retorika alapelveli —  vilagos
megfogalmazas, tiszta stilus — ugyan nem minden esetben érvényesiiltek, de a rovid
mifajok preferalisa Oonmagdban jelzi a gondolatisag elsObbségét a szoval szemben, és
egy olyan 1y értékrend megerdsitését, amely a Montaigne-i hagyomany folytatasaként
az Onreflexiot, az én megismerését tekinti az élet talin legfontosabb feladatanak.'%* A
kor jelentds részét ativeld kartezidnus diskurzus is hasonld felfogast képvisel: ahelyett,
hogy a tarsadalom csak egy szik rétege szamara elérhetd, technikai-tudomanyos
nyelvezetet haszndlna, egy olyan retorika kidolgozisat célozza meg, amely a tudomanyt
clérhetSbbé teszi a nagykozonség szamara.l®® A szizad utolsd harmadaban ujra
megjelend miifaj: a dialogus eldsegiti ezt a torekvést, mivel a beszélgetés ,mintdjara”
létrehozott szovegek tartalmazzak a tarsalgas elvart elemeit, normait, és eziltal kevésbé
tinnek idegennek az olvasd szamara. Bouhours atya 1671-ben megjelent Entretiens
d’Ariste et d’Eugene cimii munkdja tekinthetd a miifaj archetipusdnak, de érdemes
megemliteni tobbek kozott Fontenelle Nouveaux Dialogues des Morts (1683) és Nicolas
Malebranche Beszélgetések a metafizikdrdl és a vallasrol (1683) cimii frasait is.1%°

Az atticista szemlélet a szdzad végén is meghatiroz0 marad a janzenista
retorikaban. Philippe Du Bois, Szent Agoston ismert forditdja ugy vélte, szikséges
tisztdn elkiiloniteni a ,szép beszédet” a jo gondolkodastol, és ezt a distinkcidt a
liturgidban is érvényesiteni kell Mindez nem azt jelentette, hogy a wvallasrdl wvalo
diskurzusnak nékiiloznie kellene az esztétikai mindséget, minddssze arra hivja fel a
figyelmet, hogy az ¢&kesszoldls nem mehet a gondolatisag, a spiritudlis lizenet
rovasara.’®’ Mindent GOsszevetve elmondhatd, hogy a mifaji rovidség, a latszolagos

befejezetlenség nem egyszerien formai probléma vagy fizikai paraméter, hanem a

103 jean-Pierre BEAUJOT, ., Le travail de définition dans quelques maximes de La Rochefoucald”. In. Les
formes bréves de la prose et le discours discontinu (XVI-XVII® siécles). Ftudes réunies et présentées par
Jean LAFOND. Librairie philosophique J. Vrin, 1984. 94.

1041 AFOND, Préface, Moralistes, i.m., VII.

195 Gilles DECLERQ, ,.La rhétorique classique entre évidence et sublime (1650-1675)”. In. Histoire de la
rhétorique dans I’Europe moderne (1450-1950). Szerk. Marc FUMAROLI. Paris, Presses Universitaires de
France, 1999. 668-69.

% Uo., 666.

197 \olker KAPP, ,L’apogée de latticisme frangais ou I'éloquence qui se moque de la rhétorique”. In.
Histoire de la rhétorique dans |’Europe moderne (1450-1950). Szerk. Marc FUMAROLI. Paris, Presses
Universitaires de France, 1999.. 740-41.
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szovegnek jelentést hordozo tulajdonsiga, egy nézOpont kifejezddése. A tomorités
egyarant ad lehetdséget a jelentés tiszta, egyértelmii megfogalmazasara, ¢és a
kétértelmiiséggel valo jatékra is. Emellett a formai rovidség sajatos ritmikat, Kiktetést

kolesondz a szovegnek, kiemelve annak esztétikai min(')’ségét.lo8

A XVII. szazadi autobiografikus emlékiratok — melynek vallasi-spiritualis vonulatat az
agostoni Onéletirds inspiraja  — a korszak irodalom- és  torténelemtudomanyi
kutatisainak egylkk fontos témajat jelentik. Marc Fumaroli megfogalmazasaban, a
klasszicizmus emlékiratai a ,mifajok keresztezodésében” helyezkednek el utalva
sszetettségikre és az ebbdl adodo definicids probléméra.’®® A mifaj fejlddésének
fordulopontjaként Mazarin halalat (1661) jelohetjik meg, amely egyben Anna kirdlyné
régensségének  végét s jelenti!'® Az emikiratok miifaji definicios problémaja
ényegében két tényezore vezethetd vissza: a megnevezés torténeti hagyomanyaira és az
onéletirds formainak diverzitisara a XVII. szazadban. A Furetiere-szotar kiilonbséget
tett a mémoire (jogi dokumentum), mémoires (torténeti munka), és a Mémoires (Caesar

Ul A Littré-szotar

Commentarii-ahoz  hasonld,  torténeti  beszamold)  kozott.
meghatarozasa szerint az emlékiratok (Mémoires) ekkor a torténetirast szolgalo miifajt
jelentenek. 12

Bar a kor emlékiratamak jelentds része abban az értelemben a harmadik
csoporthoz sorolhatd, hogy leggyakrabban torténeti-politikai elbeszélések formajat
oltkk, nem lehetséges egységes és altalanos meghatarozast adni. Ennek oka els@sorban
az Onéletiras céljainak valtozatossdgaban keresendd: a katonai (Castelnau, Coligny),
vallasi-spiritualis (Port-Royal, Garasse atya), politikai (Sully, Richelieu, Retz), illetve
mas hatterii szerzOk kiilonbozoképpen értelmezik az Onéletiras funkciojat. Ezzel
Osszefliggésben egy masik kardinilis tényezO, hogy az adott szerz6 miként pozicionalja
magat a politkai és egyhazi elittel szemben, és hogyan valtozik a tobbségi diskurzussal

vald viszonya élete soran.''® Egy példaval élve, La Rochefoucauld Emiékiratainak

108 Gérard DESSONS, ,, La notion de brieveté”. In. Briéveté et écriture. Actes recueillis du colloque
international a Poitiers, 12 et 13 avril 1991. Actes recueillis et présentés par Pierre TESTUD, Poitiers:
UFR en langues et littératures. 1991. 7.

199 Marc FUMAROLL, Les Mémoires du XVlle siécle au carrefour des genres en prose. XVII® siécle, 94-95.
sz., 1971. 7-37. Hivatkozza Frédéric CHARBONNEAU, Les silences de [’histoire. Les Mémoires Francais
du XVII° siecle. Paris, Hermann. 2016.

119 CHARBONNEAU, i.m., 62.

1 yo., 7.

112 René DEMORIS, Le roman d la premiere personne. Du classicisme aux Lumiéres. Genéve, Librairie
Droz, 2002. 59.

13 CHARBONNEAU, i.m. 63-65.
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megirasdt a Fronde utdni kegyvesztettsége ¢s az Onigazolds vagya motivalja, de
szamtalan egyéb cél is vezérelte a kor értelmiségét — amelynek tagjai szinte mindig
nemesi, illetve arisztokrata szarmazasuak woltak — az oOnéletirasban. Ilyen példaul a
csalad torténetének dokumentdlasa, a torténelem egy megélt szeletének feltardsa az
utokor szdmara, ¢s kiilondsen az Aallamférfiak esetében volt jellemzd, hogy
emlékirataikkal Snmagukrol és  Karrierjikr8l  kivantak kedvezd képet festeni '
Utobbinak szntén kedvelt eszkéze volt az irodalmi Onarckép, ennek jO példaja a
kovetkez fejezetben elemzésre keriild mi: La Rochefoucauld Portréja.

Mindez azt mutatja, hogy az emlékiratok olvasasakor lehetetlen elvonatkoztatni
a szerzOjik lelki diszpozcidjatol és gondolkodasi keretétdl Az emlitett tényezOk
kolcsonhatdsanak eredménye, hogy a XVII. szizadi francia Onéletiras alapvetden
polifonikus miifaj, melyben dontd szerepet jatszk a szubjektivitas — még ha a
tényszerliségre valo torekvés kozponti eleme is a vilagi Onéletirasnak. A szerz0 gyakran
nem azonositja magit a narrativa fohdsével, és az elbeszélés egyes szdm harmadik
személyben torténik. A szdzad masodik felétdl kezdve egyre gyakoribba valk az egyes
szam els6 személy(i elbeszEélés, amelynek valasztasaval a narrator azt fejezi, hogy a
torténet hése 6 maga.'™®

Az Ukori francia tOrténelem ismert emlékiratainak tulnyom6 tobbsége a
vallashaborik ¢és a Fronde kozotti idészakban keletkezett, a leggyakrabban elbeszelt
torténeteket értelemszerlien a polgarhaboris események szolgaltatjdk. Az frasok —
akarcsak La Rochefoucauld esetében — sokszor a kudarc hangjan szolalnak meg, és nem
idegenek a miifajtol a valdtlan, képzeletet megmozgatd elemek, amelyek szorakoztatd
funkciot is betoltottek. A kissé tilzo heroikus epizodok ellenére a hiteles Onéletiras
alapkovetelménye volt az igazsdg megérzése — ez a mindsége kiilonboztette meg a
fikciotol. A ki nem mondott titkokkal, ellipszisekkel szinezett, de wvalés alapokon
nyugvo torténeti elbeszéléseket fokozott érdeklédéssel olvastik. °

Dokumentativ jellegén talmenden az emlékiratok iwrodalmi értékkel is birtak, a
kozonség kedvelt olvasmanyainak szdmitottak, amiben fontos szerepet jatszott, hogy az
olvas6, lévén kortars, konnyen tudott azonosuli (vagy éppen szembehelyezkedni) az

117

roval, és a torténteket sajat tapasztalataira vonatkoztatni.~' Azaltal, hogy a f6h6s maga

az elbeszlo, a torténet is mindig befejezetlen marad, és sejthetd, hogy az eldadott

114 DEMORIS, i.m. 60.
1% yo., 64.
18 yo., 71.
17 Yo., 65.
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torténetet kovetben a hés bukasra van itélve. Az egyes szam elsd személyll
elbeszElésekbdl kibontakozik a kor politikai feleldsségvallalasrol valdo gondolkodasa: a
katonai ¢és politikai szerepek még elvalaszthatatlanok egymastol, a rendek ¢és a
parlament még valos veszElyt jelentettek az uralkodoi hatalomra.*®

Az Onéletirds Oriasi korpuszaban specidlis helyet foglalnak el a vallasi-spiritudlis
ihletettségli emlékiratok. Az Onéletirds e valfaja is tobb forrasbdl taplalkozik. Egyrészt
teljesiti a szerz0 azon, gyakran nem explicitdlt célkitlizését, hogy tapasztalatinak
megirasaval az olvas6 szamdra mordlis Utmutatdst fogalmazzon meg. Masrészt a
spiritudlis tapasztalatban ,szublimalodik” az oOnéletird foldi bukasa: akar vilagi (példaul
Montrésor grofja), akar egyhazi kotelekbdl fordulnak az ilyen tipusu autobiografikus
ras felé, a szerzOk sajat kudarcukban a vildgi siker hidbavalosaganak bizonyitékat
latiak, s megtérésiket spiritualis  gyézelemként ¢k meg'® A Port-Royalhoz
kozvetlenill kapcsolodd szamos oOnéletird kozil fontos megemliteni az Arnauld-csalad
kozismert tagjait, Pontis-t és Pierre Thomas Du Fossét. A szerzok valtozatos hatterekkel
rendelkeznek, és ebb8l a szempontbél kiildnlegesnek szamitanak Pontis emlékiratai, *?°
Pontis egy Port-Royalba visszavonult egykori katonatiszt volt, akinek szobeli
emlékezéseit eldszor Du Fossé jegyezte le, dolgozta at, majd adta ki 1679-ben. Az
elbesz¢lés érdekessége, hogy mig az elsd atdolgozdsban Du Foss¢ még egyes szam
harmadik személyi narraciot alkalmaz, a masodikban mar attér egyes szam els6
személyre — a szam/személy valtoztatdsa, bar mas logkaval, de megjelenk La
Rochefoucauld Emlékirataiban is, ahogyan erre az eclemzésben részletesen ki fogok
térni. René Démoris szerint e gesztus értelmezhetd Du Fossé azon szandékaként, hogy e
szubjektiv frasmdédon keresztil mutassa be Pontis lelki fejlodésének fazisait, melynek
végallomasa a volt katona Istenhez vald megtérése lesz. Ilyen értelemben Pontis
emlékiratainak masodik atdolgozasa az én-regény elézményének is tekinthetd. !

Szent Agoston Vallomdsainak francia forditisa nem csak janzenista, de a
mozgalomhoz ko&thetd vildgi korokben is nagy hatdssal volt az Onéletirasra.
Kimutathat6, hogy a forditas kiadasat kovetd iddszakban érezhetben erdsodik a
szubjektiv  hangvétel az emlékiratokban, ¢s gyakoribba valnak a vezekkés, a

blinbocsanatért esedezés, valamint az elvonulds, introspekcid6 motivumai Szintén

jellemzé a mifaji Gsszetettség (példaul naploszerii bejegyzések, misszlis vagy fiktiv

118 Yo., 72.

119 Yo., 75-76.

12078k s, A janzenizmus, i.m. 178-179
121pgMmoRis, i.m. 100-110.
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levelek keverednek a hagyomanyos emlékirattal), a szoveg strukturdja pedig gyakran a
homiletikai szabalyokat koveti. Az agostoni inspirdcioji emlékiratok kozponti eleme az
Istenhez vald megtérés motivuma, melyet az én telies feladasanak kell megeldznie.
Ugyanakkor, a miifaj egész€hez hasonloan, ezekre az frasokra is jellemzd a
polifonikussag: a lelkiismereti, egyhdzi ¢és vilagi kérdések, a tarsadalmi-politikai témak
targyalasa, a spiritudlis miszticizmus ¢€s a racionalitds ellentéte mind tipikusan
megjelend elemek.

A janzenista emlé¢kirat nagy jelentoséggel bir a XVII. szazadi, majd pedig
felvilagosodéds kori Onéletirds torténetében. Egyrészt Ujradefinidlia a klasszikus miifaji
hatarokat, masrészt pedig meghatdrozd része van a modern én-fogalom kialakuldsdban,
melynek  kozvetlen hatdsa a vildgi visszaemlékezések  szubjektivizmusaban  is
kimutathato.'?? E tendencia nemzetkoz kisugarzasanak hazai példaja II. Rakéczi Ferenc
Confessio peccatoris (,,Egy binds vallomasa”) cimii onéletrajzi irasa, melynek eredeti
latin nyelvii szovegét a grosbois-i kamalduli kolostorban francidra forditottdk. A francia
emlékiratok tematikus valtozatossaga megtalalhato Rékoéczi vallomasaban is: a harom
konyvbol alldo munkaban a kovetkezetességet nélkiilozve, am egymassal Osszefonddva
valtjadk egymast az, autobiografikus narrativak, a torténelmi-politikai kitekintések ¢€s a

lelkiségi  irodalomra  oly jellemzd  meditaciok.?®

Ugyanigy azonosithatéak a
jellegzetesen agostoni motivumok, mint a binbeesésnek ¢és Krisztus sziiletésének
torténete, a blinds megbanasa, zokogds, vezeklés, feloldozas keresése, vagy a
kegyelembe vetett hit.'?* A grosbois-i kolostorban eltdltott idén tul Rakodczi janzenista
kotodését rodostdi konyvtaranak Osszetétele is bizonyitja: a fejedelem olvasta Nicole,
Arnauld, Quesnel munkait, és rendelkezett a Sacy-féle bibliaforditassal is.'?® Szntén
jellemz6 az 4gostoni irasmodot meghatarozd metaforikussdg, az analogidk és

szimbolumok gyakori hasznalata.*?® Emellett, ahogyan arra Bartok Tibor SJ is felhivia a

22 Jo., 179-180.
123108k ES Gabor, Schuld und Siihne in der Confessio peccatoris von Fiirst Ferenc Rdkdczi I,
Simpliciana, Schriften der Grimmelhausen-Gesellschaft, 38. évf.,, 2016. 383-414.

* E motivumok, bar sajatos megjelenési forméakkal rendelkeznek, nem korlatozhatéak a janzenista
diskurzusra, és koziilik szamos a jezsuitaknal is megjelenik. A megbanas, zokogas képe példaul
hangstlyos eleme Loyolai Szent Ignac Naplojanak, amelyben a sirds a bizonytalansagra, és a blinok aloli
feloldozas vagyara adott intenziv érzelmi reakci6. LOYOLAI SZENT Ignéc, Naplo. Lelki feljegyzések.
Kritikai kiad4s. In. 4 zardndok. Onéletrajzi visszaemlékezések és Naplé. Lelki feljegyzések. Forrdsok 3.
sorozat. Szerk. HORVATH Arpad SJ, SZABO Ferenc SJ, Vizl Elemér SJ, BARTOK Tibor SJ. Budapest,
Jezsuita Kiad6. 2015. 159-256.

Y25 TUSKES, Schuld und Siihne, i.m. 410-411.

126 Uo., 403. A janzenista hatasu irodalom altalaban vett metaforikussaga — kivaltképpen a sziv, a biin és a
megvaltds motivumaira vonatkozéan — meglatdsom szerint dsszefliggésben allhat az irdnyzat figurista
szemléletével.
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figyelmet  Loyolai ~ Szent Igndc  Napldjahoz  frott  el8szavaban,*?’  Isten
megtapasztalasanak misztikus €éIménye nem frhaté le a hétkdznapi nyelv eszkoztardval.
Az 6 azzal a problémaval szembesiil, hogy lehetetlen a kimondhatatlanr6l egyszertien
beszélni. Eppen ezért a lelkiségi rodalom a metafora és az allegoria nyelvén keresztiil
probalja visszaadni a tapasztalat megragadhatatlansdgat, mélységét. A racionalitis
hataran talépve, a metaforikus gondolkodas lehetévé teszi az egyébként szemantikailag
oximoronnak szamito fogalmak egymashoz rendelését, mint példaul Isten ,fnyes
sotétségként” torténd konceptualizdldsa. Osszességében tehat elmondhatd, hogy a
metaforikus nyelvhasznalat, a gyakran spiritudlis alapokra helyezett introspekcio, és

altalaban véve az onreflexid a kor emlékiratainak kulcselemévé valt.

11.4. Antropologia és irodalom: az emberi természet feltérképezésérol a XVII.
szazadban
A francia klasszicizmus moralista irodalmdnak és  Onéletirasanak  célkitlizéseit

értelmezhetjik  egy olyan  daltalanos tendencia  részeként, amely az ember
komplexitdsanak feltdrasara iranyult. A humanizmus filozofidjanak kibontakozasaként a
XVII. szazad francia 61 az emberrdl, és elsOsorban az emberi természetrol vald
beszédet (discours sur [’homme) jelolk ki az irodalom f& programjaként, ami egyuttal
jelzi a kor embertudomanyi kutatdsainak iranyvonalait is. A Klasszikus antropologia
kozpontjaban a jellem (caractere) all, és szerves egységet alkot az irodalommal
Emellett kimutathatdé az anatomia, a kartografia, ¢és az e tudomanyteriileteket
nagymértékben meghatarozd6 kozmografia termékeny hatasa ebben a diskurzusban. A
Jmoralis tér” (espace moral)'?® feltérképezésének igénye valojaban osszefiigg a fizika
azon torekvésével, hogy megismerje a vildg mikodését szabalyozd torvényeket, ¢és
rendezett moédon strukturdlia azokat. Ez részben arra az Okori antropologiai
perspektivara vezethetd vissza, amely az emberi tulajdonsdgokat a csillagaszat és a
fizika jelenségein keresztll értelmezte: az antropocentrizmust a geocentrikus vilagkép
hatirozta meg.*?°

A XVI. szazadban, a heliocentrizmus elterjedésével parhuzamosan, a

hagyomanyos emberkép is fokozatosan  4atalakulni latszott. A  tudomanyos

127 BARTOK Tibor SJ, ,Szent Ignic, a rejtett misztikus”, In. LOYOLAI SZENT Ignéc, i.m. 146.
Megallapitasai mellett BartokTibor SJ kiemeli, hogy Napléjiban Szent Ignac igen kevéssé hasznal kolt6i
nyelvezetet, a stilus, a megfogalmazas egyszeriiségére torekszik. Ebben az ellentmondasban azis szerepet
jatszhat, hogy a naplo egyik fontos témaja a kdzdsség pénziigyi helyzete, és egyéb gyakorlati kérdéseket
is targyal benne a szerzd.

128 | ouis VAN DELFT, Littérature et anthropologie. Nature humaine et caracteére a l’dge classique. Paris,
Presses Universitaires de France, 1993. 2-5.

29 o, 7.

49



paradigmavaltds kimozditotta az embert a makrokozmoszban mindaddig -elfoglalt
kozponti, stabil helyébdl, pozcidja mmmar viszonylagossa valt. A gondolkodok
kételkedni kezdtek az ember telies megismerhetdségében, és — a francia irodalomban
valoszintisithetben Montaigne  Esszéivel — megindult egy olyan perspektivanak a
kibontakozasa, amely hangstilyozza az emberi jellem bonyolultsagat, a Iklek mélyen
rejtett, feltdrhatatlan régioit. A francia gondolkoddsban az amour-propre, és az én
iranyithatatlansagdnak koncepcidi is jelzik az 4gostoni eszmék 4altalanos hatdsat. Az én
mstabil, folyton valtozd entitds, mely Onkénteleniil alarendeli magat a szenvedélyek
csapongasanak, s melynek feltardsa, Montaigne szavaival €élve, egy labirintusbol vald
kittkereséshez hasonlithat6.**°

Az elozoekben targyalt miifaji kérdésekre visszatérve, a rovid, toredékes irasok
értelmezhetéek e  perspektiva fizkai lenyomataként is. A  bizonytalan emberi
természetet kutatdé moralista elveti a zart, végleges szOveg racionalitasat, s a nyitott,
befejezetlen format valasztja, mely szamtalan interpretacios lehetdséget kinal az olvasd
szamara — éppen Ugy, ahogyan az én is csupan egy részleges, fragmentalt, befejezetlen
manifeszticidja a Ilek végtelen mélységének ¢€s Osszetettségének. Az alkalmazott
irodalmi formak tehat megfelelnek a vizsgalat targyanak, és sajatos elemzési
perspektivat igényelnek. Ugyanakkor megemlitendd, hogy a francia moralista irodalom
sem szakit teljesen az Okori jellemrajzok hagyomanyaval, és e tradicid bizonyos elemei
fontos részét képezik a klasszicista karakterdbrazolasnak. Ennek egyk példaja, hogy
Theophrasztosz ie. IIl. szazadi gorog filozofus mintajat kovetve, La Rochefoucald és
La Bruycre -eloszeretettel osztjadk a tarsadalmat embertipusokra, amelyeket egy-egy
meghatirozd jellemvonas alapjan (prototipikusan) lehet definialni.3

A kor emberrdl vald diskurzusanak metaforai is sok esetben antik gyokerekkel
rendelkeznek, de egyértelmii a kora modernség tudomanyos-technikai fejlddésének és
filozofiai tendencidinak hatdsa is. Valojaban a ,torténelmi” metafordk kolesonhatasba
IEptek ezekkel a kontextudlis tényezokkel, s ennek koOszonhetéen olyan metaforak
keletkeztek, amelyek megfelelnek a kor gondolkodésdnak. Az ismert referencidk
elérhetové tették a diskurzusba valdo becsatlakozast a szélesebb kozonség szamara is.
Ebbe a kulturalis jelenségbe illeszkedik az az elképzelés is, amely az embert konyvként
értelmezi: a test és a Klek tobbé-kevésbé telligbilis jelek Osszességének tekinthetd, az

orvos ¢és a moralista feladata pedig, hogy feltarja az olvashatosag kritériumait. A

130 yo., 8-10.
11 Yo, 11-15.

50



metafora kora Ukori megnyilvanuldsat (struktira, leképezések, értelmezések) a
konyvnyomtatds elterjedése mspiralta, de a mar hosszi évszdzadok Ota ismert, a
konyvet mint forrastartomanyt hasznalo liber naturae, liber mundi és liber vitae
metaforakon alapszik.'*? Maga a caractére szo (jel, lenyomat) is ebbél a fogalomkorbél
lett atvéve, és mnen fejlédott ki poliszemikus jelentése. A jellemrajzok divatjanak egyik
kifutasa nemzetkarakterologia, melynek Baltasar Gracian jezsuita 6 Criticon cimi
haromkétetes munkdja az egyik legismertebb példaja.t®

A foldrajzi felfedezések és a kartografia bevett kifejezései nyoman terjedt el az
emberi természet terra incognita, azaz ,jsmeretlen foldként” torténé konceptualizacioja.
A geografiai ihletési metafora elsOdleges leképezése, hogy a forrdstartomany
(foldtérkép) kiboviilésével a céltartomany (ember) is egy valtozd, tovabbi feltarasra
vard entitds. A térkép mellett az utazas motivuma, ¢és a csillagiszati eszkozokkel
vizsgalhatd mikrokozmosz is gyakori forrastartomannya valk. A XVII. szizad elején az
angol irodalom kifejezetten kedveli ezeket a metafordkat, és sorra jelennek meg a
térképszerl jellemrajzok és anatomiai konyvek, mnt példaul Humphrey Browne A Map
of the Microcosme, or A Moral Description of Man (1642) vagy Samuel Person An
Anatomical Lecture of Man, or a Map of the Little World (1664) cimi irdsai.’®* A terra
incognita metafora példaul La Rochefoucald Maximdinak egyik vezérmotivuma lesz, az
anatomiai ,térképek” pedig nagymértékben meghatirozzdk a test-lelek problémarol vald

korabeli vélekedéseket.

A kor moralista gondolkod6i — akar filozofiai, akar teoldgiai perspektivabol nézve —
tehat egy olyan 1) felfogast képviselnek, amely az allanddsaggal, a statikussaggal
szemben egy folytonosan valtozo, alapvetéen racionalis, de javarészt a szenvedélyei
altal vezérelt emberi természetet feltételez.'®® A végtelen és a semmi kozott fliton, az
ember szembe kell, hogy nézzen Onmaga megismerhetetlenségével, és Iétezése céljanak
bizonytalansagaval. Akarcsak a vallasi-spiritualis indittatasi Onéletirasban, a moralista
rodalomban is fontos szerepet kap a metafora, amelyben visszakOszonnek a korszakon
ativeld kulturadlis metaforak, és mely altal az adott irodalmi mii beépiil az emberrdl

foly6 tobbségi diskurzusba.

132 Yo., 19-21.
133 Yo., 34.
134 Uo., 35.
135 Yo, 36-37.
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A disszertaciomban elemzett két szerzo, Blaise Pascal és Francois de La Rochefoucald
filozofiai-irodalmi  munkassdga egyértelmiien illeszkedik az mmént felvazolt gondolati
keretbe, és miifaji valasztas tekintetében is elmondhat6d, hogy a rovid, toredékes formak
dommalak ¢életmiivikben. Azonban fontos hangsilyozni mar eloljaréban is azt a tényt,
hogy a hasonlo alapfeltevések mellett elemi kiilonbség allapithatd meg a két szerz6 altal
felvett perspektivaban. Pascal apologetikus, teoldogiai inspiracidji frasaival szemben La
Rochefoucauld-nal egy Iényegében vilagi, tarsadalom-kozponti szemlélet jelenik
meg.’®® E két nézdpontra tekinthetink ugy, mint egy spektrum két, egymastol
viszonylag tavol es0 pontjara, amelyek ugyanakkor nem inkompatibilisek egymassal,
tekintve, hogy hasonlo értékrend mentén rendezddnek. Mindez azt jelenti hogy a
korpusz metaforainak elemzésekor a kontextudlis és idiografikus tényezok mellett
szamolnunk kell a két felfogas kozotti hasonlosdgok ¢és kiilonbségek kolesonhatasabol
adodo jellegzetességekkel is, amelyek feltételezésem szerint a konceptualis sikon til a

nyelvi megfogalmazis szmtjén is megnyilvanulhatnak.

136 BRUNN, i.m. 252., ARADI, A kognitiv metafora, i.m. 110.
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II1. Az 6nmegismerés és az onabrazolas lehetoségei és korlatai. M etaforaelméleti
elemzések

111.1. Egologikus tér és metafora Francois de La Rochefoucauld életmiivében

Disszertaciom elemzé részének els6 fejezete az én mint pszichologiai és tarsadalmi
létez0 manifesztaciojat vizsgalja Frangois de La Rochefoucauld irdi életmiivében. A
Maximakban kibontakoz6 emberkép nyoman alkotta meg Eric Tourette az ,egologia”
(égologie) fogalmat, mellyel nem csak a La Rochefoucald-i tarsadalomkritikdt, hanem
az amour-propre koncepciojat és az én konstrualasanak folyamatat is 0 értelmezesi
keretbe helyezte. Az egoldgia fogalmin ,a kommunikacid végletesen centripetalis
formajat™®’ érti egy olyan Oszténdsen mikddé én-kdzpontot, melyben a tarsadalmi
érintkez€s minden mozzanata az én  Onértékelésének és szocidlis  stdtuszanak
megerdsitésére szolgdl. A kiilvilagbol érkez0 ingereken keresztil az én szinteleniil
Urateremti Onmagat, létrehozva eziltal az egologkus teret, egy izolalt, zirt rendszert,
melyben képes fenntartani a tokéletesség latszatat. Mindezen elméleti megfontolasok
hatterében az onszeretet, franciaul amour-propre®®® 4l mely a XVIL szizadi janzenista,
illetve 4gostoni moralfilozofiai kontextusban a latszatkeltés ¢és hipokrizis szmoniméja.
La Rochefoucauld gondolkoddsidban ez a fogalom kiilonds fontossaggal bir: azon tul,
hogy a kollektiv tarsadalmi hazugsadg forrasa, az amour-propre gatat szab Onmagunk
megismerésének €és a tudatos szellemi-erkélesi fejlddésnek. Tourette alapfelvetése, hogy
az ¢én egy alland6 egologkus térben helyezkedik el Amennyiben ezt a hipotézist
elfogadjuk, felmeriil a kérdés, hogy vajon az egologia az fras folyamataban is
megmutatkozik-e, azaz az irassal a szerz0 sajat (irdi, tarsadalmi, politikai) statuszanak
fenntartasat szolgalja-e. Koncepcidjara tdmaszkodva alakitottam ki feltevésemet. A
Maximakban La Rochefoucauld a kritikus szerepét vallaja magara, koranak nyelvi és
filozofiai eszkozkészletével ija le az amour-propre mikodését. Emlékirataiban
(Mémoires, 1662) azonban eltéré modon fogalmaz: udvari palyafutdsat a torténelmi
emlékirat (mémoires historiqgues) mifajdba agyazva mutatja be, mikézben a Fronde
(1648-1652) eseményeiben jatszott szerepét, kegyvesztettségébol fakado csalodottsagat
latszolag hattérbe szoritja. Az elbesz€élés soran megkettdzi onmagat: az 61 pozicioban

elkiiloniil és eltavolodik a szereplotdl, akinek torténetét eldadja.

137 fric TOURETTE, De l'égologie selon La Rochefoucauld. Littérature 165. szam, 2012/1. 3.

138 A fogalmat francidul haszndlom, mivel magyar megfeleldi (6nszeretet, hiisag, stb.)nem adjak vissza a
teljes jelentéstartalmat.
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E fejezetben tehat arra keresem a valaszt, hogy a Maximakban explicitalt amour-
propre mikodik-e La Rochefoucauld AMémoires-jaiban és Portrait-jaban, azaz
igazolhato-e a feltételezett egologikus tér megléte. Amennyiben igen, a kovetkezd
kérdés, hogy ez milyen formaban torténik, €s milyen metaforaelméleti, illetve altalanos
nyelvészeti-pragmatikai  eszkozokkel elemezheté a természete. Az egologia alapelveit
kiegészitem és  megtdmogatom a  self-fashioning, magyarul én-performancia
elméletével, melyet Stephen Greenblatt amerikai reneszansz-kutato dolgozott a
tarsadalmi én-reprezentacid irodalmi szovegekben ¢és miivészeti alkotasokban torténd
elemzése soran.'%

A fejezet egy masik cékitlizése, hogy megkisérelle feloldani azt az
aszimmetriat, amely La Rochefoucauld életmiivének irodalom- és tarsadalomtudomanyi
feldolgozasat jellemzi. Ahogyan arra mar korabban utaltam, a Maximdk népszeriisége
mellett az Emiékiratok és a Portré hattérbe szorultak, és altalinossagban igen kevéssé
vizsgalt szovegek. Ebben a fejezetben, bar idézem és elemzem a Maximdk néhany
vonatkozo részE&t, a hangstlyt a szerz0 masik két szovegére helyezem, mivel Gigy vélem,
miifaji és tartalmi sajatossdgaik jelentds kovetkeztetésekkel birhatnak az egologia
problémakorével kapcsolatosan. Mivel ezt a fogalmat a XVII. szizadi 4agostoni
ihletettségli gondolkodas kereteiben vizsgalom, feltételezhetd, hogy az e fejezetben
bemutatott eredmények kutatasom tobbi elemzett motivumadban €s szovegeiben, illetve
szovegrészeiben is visszakdszonnek majd.

A kovetkezd két alfejezet részletesen ismerteti az egologia alapelveit, melyet
természetszerileg az amour-propre 4agostoni koncepcidjaba agyazva mutatok be. Az
elemz€és masodik felében, a vonatkozd helyen térek ki az én-performanciara, kiemelve a
két koncepcid kozotti parhuzamokat. Fontosnak tartom hangsulyozni, hogy ezen
elméleti megfontoldsok bevonasaval nem az a célom, hogy az elemzéseket koherens
irodalom- vagy kultiraelméleti keretbe helyezzem. Sokkal inkabb arrdl van szo, hogy
az egologia és az én-performancia olyan nézdpontot adnak, mely a metaforacimélettel

kiegésziilve megfeleléen kontextualizalt, szEles perspektivaju elemzést tesz lehetdve.

139 Stephen GREENBLATT, Renaissance Self-Fashioning. From More to Shakespeare. Chicago, Chicago
University Press. 1980.
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I11.1.1. Az amour-propre és az egologia

Az amour-propre mnt moralfilozofiai fogalom Onmagam 0©nzé szeretetét takarja,
melynek mozgatorugdja a pozittv tarsadalmi megitélés és érvényesiilés. Mas szoval, az
amour-propre a kiviilrdl érkezd visszajelzéseken alapuld Onbecsiilés, Onmagam
szeretetének feltételes €és ebbdl kifolydlag torékeny formaja. Mivel minden egyén sajat
Onbecsiilésének  fenntartdsara  torekszik, elengedhetetlen  tarsadalmi  statuszanak
folyamatos erésitése — ez a pszichologiai igény hivja életre a kollektiv tettetés, hipokrita
viselkedés jelenségét.

A XVII szazadi moralfilozofia €s teologia emberértelmezései kdzponti szerepet
tulajdonitottak az amour-propre-nak. Ahogyan mar [thattuk, a janzenista teologia
abbol az 4gostoni tételbdl indul ki, hogy az eredendé biin kovetkezményeként az
embert, Pascal szavait idézve, masodik, ,Jlealjasult” természetében az amour-propre
ranyitja, ¢és ezért képtelen rateremteni a Dbinbeesés elotti teljes, harmonikus
kapcsolatot Istennel. E transzcendens tapasztalas kizarolag a grace efficace-on keresztiil
lehetséges, melynek privilégumaban Isten csak az altala kivalasztott halandokat
részestti.

Az agostoni teoldgiai gondolkodéas tehat meglehetdsen pesszimista emberképre
épit: biinds, tudatlan allapotdban az ember nem taldja helyét az univerzum
végtelenében, nincs egy olyan stabill pont, amelybe kapaszkodva értelmezheti
létezését. 10 Saint-Cyran az igaz keresztény (értsd: grdice efficace-ban részesiilt hivd)
lelki békéjét a sziv megnyugvasaként frja le. Ez azonban csak az amour-propre
elutasitasaval, tehat sajat akaratom teljes feladaséval lehetséges. A Ielek egymasra épiild
rétegei a zart tér metaforai altal valnak egymastol ekiilonithetévé: a szoba — ,chambre”
a kifelé mutatott én” mindenki szdmara nyitott; az ablak nélkili kis helyiség —
,cabinet” a valodi én ismert része, amely csak a kozeli baratok szamara van fenntartva;
mig a zirka — ,cellule” pedig csak Istennek és onmagamnak.'*! Lathato tehat, hogy a
spiritudlis megismerés soran a tarsadalmi én megadja magit az akarat Istennek valo
telies alarendelésével. E folyamatban a legnagyobb akadalyt az amour-propre jelenti,
mely szintelenil Onmaga megerdsitését tartja szem eldtt. A kifelé viselt maszk

levetésével azonban az ember felismeri, hogy nem az, aminek tlnik, illetve aminek hiszi

140 pierre MAGNARD, Saint-Cyran ou le paradoxe chrétien. Chroniques de Port-Royal : Les deuxabbés de

Saint-Cyran, 26-28. SZ. 1977-79. 27-37. Elektronikus forras:
http://www.amisdeportroyal.org/bibliotheque/?Chroniques -de-Port-Royal-26-27-28.html. Hozzaférés
datuma: 2017. aprilis 5.

141 Yo., 20.
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magat. Az isteni akaratnak vald engedelmességben, aldzatban a kiilséségek, a
tarsadalom altal értékként aposztrofdlt anyagi javak értelmiiket vesztik, a figyelem a
Elek legbelsdbb teriiletei felé ranyul, melyek gyakran még maga a Klek szdmara is
feltérképezetlenek. A IKlek megismerhetetlensége a janzenista misztérium alapeleme,
mely ugyancsak az isteni akarat elsObbségét bizonyitja: a folytonos Onvizsgalat és
meditacid ellenére az ember sajat lelkének csak azon rétegeit ismerheti meg, melyeket
Isten megenged.’*? Onmaga telies feladdsaval az ember felismeri, hogy kétszeresen is
semmi: Isten végtelen tokéletességéhez mérve semmi mint halandé teremtmény, és mint
binés az Ur hatartalan josaganak tikrében.'*® A halilban a Klek elvalk a testtSl, és
létrejon az egyetlen igazi kapcsolat, a Jézussal valo egyesiilés, a megvaltott lelkek
Istennel valo harmonidja. Osszefoglalva, a janzenista kegyelem-elmélet hangsilyozza a
befele fordulds, az oOnvizsgalat sziikségességét, a kiilsé elvardsoknak vald megfelelés
megtagadasat — a kiils6, bizonytalan referenciaponttol (tarsadalom) totalisan eltavolodva
a létezés belsd, spiritudlis aspektusainak tulajdonit kizardlagos értéket.

A Sentences et maximes morales cimii miivet gyakran kifejezetten az agostoni
moralfilozofian keresztiil értelmezik, pedig, ahogyan mar emilitettilkk, La Rochefoucauld
gondolkodasat kis mértékben alakitotta a janzenizmus mint vallasi iranyzat. Bar tény,
hogy La Rochefoucauld ebben a munkajaban is pesszimista emberképre épitve dolgozza
ki sajat tarsadalom koncepcidjat, fontos hangsulyozni, hogy a XVII. szizad sordn a
vallas, a vallasossag kérdései fokozatosan athelyezOdtek a gyakorlatias mindennapok
teriiletére, és Michel de Certeau szavaival élve,144 egyfajta ,tarsadalmi gesztussd”
valtak, ahol az erkoles (a viselkedés) elsdbbséget élvezett a megélt hittel szemben.
Megallapithatd  tehat, hogy tarsadalmi szinten az agostoni alapelvekkel -ellentétes
folyamatok zajlottak, és a mindennapi hitélet tekintetében is megkezdddott a tarsadalmi
szintér felé valo elmozdulas.'* Ahogyan azt Jean Lafond is kiemeli,**® a XVIL szizad
sok szempontbol az énben vald kételkedés korszaka: a fizika és a matematika terén

hozott jelentds elorelépések, a foldrajzi felfedezések, és a filozofiai perspektivak

142 Jean-Christophe DE NADAI, Apercus d'une morale de Port-Royal. Revue d’éthique et de théologie
morale, 232. szam, 2004/4. 75.

143 pierre MAGNARD, i.m., 30.

%4 Michel DE CERTEAU, L Ecriture de ['histoire. Paris, Gallimard, « Folio », 1975. 160. Idézi: BRUNN,
i.m. 257.

145 Zardjelben jegyezziik meg, hogy a Die Legitimitdt der Neuzeit c. filozofiai munkajaban (1966) a kora
ujkori tudomanyos fejlédés kapcsan Hans Blumenberg egy olyan episztemologiai paradigmavaltasrol
beszél, mely csak azért johetett létre, mert az ember képessé valt a keresztény elvektdl fiiggetlen,
racionalis tudomanyos gondolkodasra.

148 jean LAFOND, Préface aux Maximes et Réflexions diverses, Maximes de Mme de Sablé. Etablie et
annotée par Jean LAFOND. Paris, Gallimard, 1976. 9.
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kiszélesedése nyoman az ember Onmagardl alkotott képe megvaltozott, a Iétezok
hierarchigjaban  elfoglalt kozponti szerepe pedig erdteliesen relativizalodott. >’ A
moralista feladata, hogy ebbdl az 0 nézdpontbdl vizsgilia az egyéni és tarsas
viselkedést: a modern tarsadalomkritikushoz hasonlatosan, megfigyeléi poziciobol, a
mutatott viselkedésen keresztil értelmezi és értékeli a wvalés szandékot. Masként
fogalmazva, a lathatobol kovetkeztet a rejtettre, a hattérben meghiz6dd okokra és
értékrendre. Az erkolesiségrol, a kollektiv  értékrendrdl vald  diskurzusok  kiilonds
fontossaggal birtak egy olyan tarsadalmi struktiraban, mely javarészt a [ldtszat (le
paraitre) koncepcidjara épiilt — elegendd csak a galans, udvari viselkedés szabdlyaira
vagy finomkod6 (précieux) nyelvhaszndlatra gondolnunk. Ebben a kontextusban a
Sentences et maximes morales — mintegy elorevetitve La Bruyere két évtizeddel kés6bb
megjelend Caracteéres (Jellemek) cimii miivét — értelmezhetd La Rochefoucauld
tarsadalmanak  korrajzaként,  melyben  kétségkivil  fellelhetoek az  agostoni
moralfilozofia elemei. A miben a maximak mellett helyet foglald Réflexions (nagyobb
Klegzetvételii reflexiok, gondolatok) célja nem annyira a kritika, mint egyfajta etikai
vizsgalodas: felismerve, hogy a tettetés, a latszatkeltés politikdja legkdzvetlenebb
modon a nyelven keresztiil valosul meg, La Rochefoucauld arra torekedett, hogy
felfejtse a diskurzus rejtett rétegeit, és ezaltal jobban atlissa a mogotte mikddo
tarsadalmi  dinamikat.'*® Az udvarias, Oszinte beszéd valdjaban elrejti az emberi
természet OnzO, agressziv mivoltdt, és ilyen formdn az mterperszondlis interakcio
minden mozzanatiban Ujrateremti a tettetést. A Réflexions-nal La Rochefoucauld
felhivia a figyelmet a hamis diskurzusban rejlé veszélyekre, és egy olyan perspektivat
kinal, amellyel legalabb részlegesen feloldhatova valk a tettetett erények gyakorlasanak
kényszere, és ebbdl kovetkezben olyan viselkedési szabalyok hozhatdak Iétre, amelyek
erkoOlcsileg  kevésbé  kifogasolhatoak. E  meglatdis Iényege, hogy az egyén
gondolkodasanak Osszhangban kell lennie viselkedésével Az Onmagammal vald
koherencia megteremtéséhez természetesen nélkiilozhetetlen a kiilvildg visszajelzése, de
alapjaban véve az ember Onmaga sziintelen értékelésével, dontéseinek feliilbiralasaval
kel, hogy eljusson egy olyan egyensulyi allapotba, amely altal a kiilvildg szamara

hitelessé, igazza valik. Ily modon az egyén tokéletesen kontrolldja sajat diskurzusat, és

147 Arthur O. LOVEJOY, The Great Chain of Being: The Study of the History of an Idea. New York,
Harper, 1965. 189. E megallapitds a Ilétezés nagy lancarél és a test-metaforakrol sz6lo fejezet
alaptételeként szolgal majd.

148 BRUNN, i.m., 254.
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kevesebb kart, sérelmet okoz'*® Bar ez az elképzelés rokonsdgot mutat a janzenizmus
mtrospektiv, Onvizsgalaton alapuld gondolkodéasaval, fontos leszogezni, hogy La
Rochefoucauld nem beszél az amour-propre teljes feladasarol, pusztin korlatozasarol
Azaltal, hogy mérlegeli masok érdekeit, és sajatjat minimalisan hattérbe szoritja, az
egyén sokkal inkdbb képessé valk pozitiv tarsadalmi kotelékek kialakitasara (bizalom,
baratsag). Ugyanakkor, tekintve, hogy az egyén célla mindig sajat érdekeinek
megvalositdsa, az amour-propre szempontjadbol minden viselkedési forma csupan
stratégia az adott sztuacidban vald érvényesiiléshez, ¢és az esetlegesen kedvezo
tarsadalmi  hatdsok e torekvés pozitiv melléktermékének tekinthetéek. Mindebbdl
kittnik, hogy erény és bln nem kiiloniilnek el élesen, La Rochefoucauld erkolcsi
gondolkodéasat nem lehet e két mindség dichotomikus kapcsolatara épiteni: egy olyan
moralis gyakorlat megalkotidsdra torekedett, melynek alapjadt nem a hagyomanyosan
keresztény fogalmi rendszerbdl atemelt ellentétparok, hanem valds, megfigyelésen és
tapasztalaton alapuld tarsadalmi jelenségek, tendenciadk adjak. A sajat szemszogébol
realisztikus, pesszimista emberképet jelent meg, de nem utasitja el a jobba valas
lehetdségét: felvdzolla a harmonikus tarsadalmi egyiittélés feltételeit, anélkii, hogy
megkovetelné az amour-propre  megtagadasat.  Felismerve a  diskurzus  én-
kozpontisagat, La Rochefoucauld maximaiban tulajdonképpen lefektette azokat a
tarsadalmi szabalyokat, melyek biztositjdk, hogy az mterperszondlis kommunikacioban
az én ¢és a masik Onbecsiilése is sértetltn marad. Napjaink La Rochefoucauld-
értelmezése, a Maximdkban kibontakozo kritika korfliggetlen értékét megragadva,
vezeti be az egologia fogalmat, mely elsésorban az amour-propre nyelvi
vonatkozisaihoz kapcsolodik.

Eric Tourette definiciojdban az egolégia az ,amour-propre tisztdn nyelvi
manifesztacidja”.®® A kommunikacio'®! elsédleges célia — a jelentés atadasan tal —
mterperszonalis  kapcsolat  letesitése, szocidlis viselkedési mintdzatok ismétlése,
megerdsitése. Az amour-propre mikodése szempontjabdl ezek a célok azonban csak
masodlagosak, a beszelgetdtars és az informacidcsere az ego megerdsitésének helyzeti
eszkozei. A kommunikdcid Osszetett folyamatanak elemei dinamikusan alakitjak
egymast, ezaltal teret biztositva az amour-propre-nak, hogy szandékéaval Osszhangban

formalla a besz€lgetés iranyat, fokuszat. Az egologkus nyelvhasznalat csak a felszinen

% Uo., 261-263.
10 TOURETTE, De I'égologie, i.m., 3.
151 A terminus alatt egyarant értjiikk az €l6szobeli kozlést és a metakommunikaciot.
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latia el a kommunikacié eredeti funkcidjat; a jelentés mélyebb rétegeit vizsgalva
nyilvanvalova valik, hogy az én megkiilonboztetése, a masiktdl valo elhatarolasa a cél
Azzal, hogy a kommunikaci® minden mozzanata az én pszichologiai stabilitisdnak
fenntartasa felé ranyul, gyakorlati szinten megsziink a kétiranyu érintkezés; az eloirt
tarsadalmi forgatokonyv, a szkript teljesiil ugyan, de a kolesondsség valodi feltételei
nem. Ezaltal egy olyan ,zirt és szik tér™®? keletkezik, melyben a nyelv és az én

metonimikus  viszonyban van egyméssal: az én a nyelv részéve,'>

a nyelv altal
fenntartott rendszer allando, statikus kozéppontjava valk. A rendszer fogadja a
kiilvilagbol érkezd ingereket, és azokat az amour-propre szandékanak megfeleléen
hasznositja anélkil, hogy barmilyen kifelé &ramlo erdfesztést is tenne. Az amour-
propre ezekbdl a kiilsé ingerekbdl taplalkozik, az interperszonalis érintkezés soran tjra
¢s Ura feltolti” magat: elmondhatd tehdt, hogy egy egyiranyl, teljességgel Oncéln
letezést valosit meg. A mar itegralt és a kontextualis informaciok felhasznalasaval
dolgoz ki olyan stratégidkat, melyek a figyelmet az énre iwanyitjdk. Egy szemléletes
példaval élve, a Maximakban gyakori motivum az alszerénység. La Rochefoucauld
értelmezésében az Aalszerénység, illetve Onmagam hibdinak hangstlyozisa egy olyan
pragmatikai stratégia, melynek egyetlen célja a dicséret (louange) ehyerése:
,Gyengéinket csak hiisagbol szoktuk bevallani”, ,Sajat magunkat csak azért szoljuk
meg, mert dicséretre vagyunk”.™®* Az énrél alkotott kép megkarcolisa (gyengeségek,
hibdk kiemelése, értékek kicsinyitése) egy olyan szkriptet aktivdl, amely minden
esetben az ego poztiv megerdsitéséhez vezet. A figyelem  interperszonalis
kommunikacidban betoltott funkcidit Yves Citton vizsgalja, és arra a kovetkeztetésre
jut, hogy a kolcsondsség, valamint a besz€lgetés menetének kiilonbozd nyelvi-
pragmatikai  stratégidkkal torténd  fenntartdsara  vald  torekvés  elofeltételei a

kommunikacio  sikerességének. >

Ilyen tekintetben tehat az egologikus beszédmod
sikertelen kommunikaciot eredményez, mert a kolcsondsség elve nem teljesiil, illetve

pusztan latszolagos; a beszelgetés fenntartdsa pedig tisztdn a hasznosithatd ingerek és

152 TOURETTE, De I'égologie, i.m. 4.

153 o -..] les mots se perdent dans le moi [...]” TOURETTE, De [’égologie, i.m. 6.

1% Frangois de LA ROCHEFOUCAULD, Maximak. Ford. Szavai Janos. Budapest, Windsor Kiado, 1996. 147.
és 165. A szovegrészleteknél az idézés nyelvének megfeleld kiadast jelolom a labjegyzetekben, majd ezt
kovetden idézem az eredeti francia szoveget. ,,Nous n’avouons jamais nos défauts que par vanité.”
(Maximes supprimées, 35.); ,,On ne se blame que pour étre loué.” (Maximes écartées, 52.) Francois de LA
ROCHEFOUCAULD, Maximes et Réflexions diverses, Maximes de Mme de Sablé. Ftablie et annotée par
Jean Lafond. Paris, Gallimard, 1976. 137. és 156. A maximak szdmozasa a kiilonb6z6 kiadasokban
eltérhet, a disszertacié a felhasznalt francia forras szamozasat koveti.

158 vves CITTON, Pour une écologie de ['attention. Paris, Seuil, 2014. 125-154.
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informéciok minél hatékonyabb kinyerését szolglia. Igy tartjia fenn és taplalia az
amour-propre ezt az izolalt, centripetalis erdk altal mikodtetett rendszert, ahol az én
szinteleniil magaba  hajlik; °® a jelentésalkotis folyamatiban minden az én
perspektivajabol bontakozik ki, ez pedig athatja a kommunikacid és a tarsas viselkedés
egészét. A masik csak eszkoz, ,jirligy” arra, hogy onmagamrol beszéljek és beszéltessek.
E végletes egocentrizmus kovetkezménye az is, hogy az ember mar nem tud
kiilonbséget tenni a szeretet targya és Onmaga kozott; mas szoval az Onmagam irant
érzett szeretetet ¢és a szdmomra kivanatos tulajdonsagokat vetitem ki a szeretett
személyre.’®” Ily modon a szeretd (aimant) és a szeretett (aimé) egy entitisban
Osszpontosul: grammatikai kategéridkban kifejezve, a targyas ige (aimer quelqu’un)

intranzitivva, vagy inkabb visszahatova valk (aimer soi-méme; s aimer).t>®

I11.1.2. Rejtdzkddd én: a tenger metaforaja
A Maximak els6é kiadasabol La Rochefoucauld kihagyott néhany maximat, koztik azt,

amely elemzésiink szamara jelentdés, mivel itt az 6 az AMOUR-PROPRE TENGER

metaforan keresztill értelmezi az amour-propre természetét. Konceptualis szinten a
metafora a tenger fogalmi Keretének azon komponenseit emeli ki, amelyek a sziintelen,
Onmagaba visszatéré mozgast, az Onfenntartdst és az Oncélisdgot hangsilyozzak.
Magyarul nehéz egy szoban visszaadni az amour-propre jelentését, figyelembe véve
annak er0s vallasi szinezetét és filozofiai beagyazodottsagat. Szavai Janos forditasaban
a hiusag szo szerepel, melyek, bar a szoveg magyar nyelvre atiiltetése szempontjabol
kézenfekvé és nem helytelen megoldasok, jelentésikben nem képezi le az amour-
propre problematikdjanak Osszetettségét. A maxima Iényegesen hosszabb, mint
ahogyan azt a mifaji kovetelmények megkivannak; voltaképpen egy elaboralt,
képiségében igen gazdag mentalis kivetiilésérél van szo.

A hiusag: onmagunknak és minden dolognak sajat érdekiinket szolgalo szeretete, mely onmaguk
balvanyozojava teszi az embereket, s amely raadasul masok zsarnokava is tenné, ha a sors modot
adna ra. A hilisag sajat magan kiviil sohasem id6zik, kiils6 targyakon épp csak meg-megall, hogy
mint a méh a virdgon, kiszivja beldle, ami az 6vé. Mi sem oly féktelen, mint a vagyai, oly rejtélyes,
mint a céljai, oly zigyes, mint a viselkedése, engedményei észrevehetetlenek, valtozasai valosagos
metamorfozisok, finomsagai tultesznek a vegytanon. Mélységeibe, feneketlen szakadékaiba a
legélesebb tekintet sem hatol le, ott lenn ezer és ezer tervet forral, ott lenn sokszor onmaga szamara
is lathatatlan, ott lenn, tudtan kiviil, sok-sok szeretetet és gyiildletet taplal és nevel, amelyek koziil
némelyik oly szornyiiségessé valik, hogy amikor vilagra hozza, 6 maga sem ismeri meg, vagy talan
nem hajlando beismerni. A hiusagot elboritd sotétségbdl erednek onmagardl alkotott nevetséges
nézetei, onnan sajat magaval kapcsolatos tévedései, tudatlansaga, gorombasaga, siiletlenségei,

196 se replie sur soi-méme”, TOURETTE, De [’égologie, i.m., 6.

157" Szeretni csak dnmagunkbol kiindulva tudunk [...]> LA ROCHEFOUCAULD, Maximak, 22.; ,Nous ne
pouvons rien aimer que par rapport a nous [...]” (81) LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, 57.
%8 TOURETTE, im., 7.
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onnan, hogy érzéseit halottnak hiszi, amikor csak alszanak, hogy amikor megtorpan, azt hiszi, nincs
mar semmi kedve tovabb rohanni, hogy mihelyt jollakott, ugy érzi, semmire sincs mar étvagya. De
az a suri sotétség, mely elrejti onmaga eldl, nem akaddlyozza meg abban, hogy ne ldassa, mi van
kiviile: e tekintetben a szemiinkre emlékeztet, mely mindent folfedez, csak épp a bensénket nem latja.
Mert igy van: legfontosabb érdekei terén ¢&s legfontosabb iigyeiben, ahol kivanalmainak
er0szakossaga a teljes figyelmet lekoti, mindent lat, mindent megérez, mindent meghall, mindent
elképzel, mindent megsejt, mindenbe belelat, mindent kitaldl, ugy hogy mar-mar azt hissziik:
mindegyik kivdnsaga valosagos és csak neki kijaré csoda. Mi sem lehetne oly bensdséges és erds,
mint vonzodasai, melyeket hidba is probal elszakitani, amikor nagy veszélyek leselkednek rea,
masfeldl viszont olykor pillanatok alatt s a legkisebb erdfeszités nélkiil megteszi, amit addig nem
tudott megtenni hosszi évek alatt - amibdl nagy valoszintiséggel kovetkeztethetiink arra, hogy vagya
onmagabol fakad, s nem targyanak szépsége és kivalosaga ébreszti fel, hogy izlése az az érték, mely
megemeli s egyuttal az a cicoma, mely megszépiti, hogy mindig onmaga utan fut, s amikor a néki
kedves dolgokat kéveti, mindig onmaga kedvére cselekszik.

A hiusag csupa ellentmondds: egyszerre parancsolo és engedelmes, 6szinte s titkol6zo, konydriiletes
és kegyetlen, félénk és merész. Hajlamai, a mozgasat iranyitdé vérmérsékletek kiilonbozoségét
kovetve, egymastol kiilonbozdek, hol a gazdagsdg vonzza, hol meg az élvezetek, életkorunknak,
szerencsénk forganddsaganak, tapasztalatainknak megfeleléen valtozik, de teliesen mindegy neki,
hogy egyféle-e vagy tobbféle, mert ha kell, elobb szétagazik, majd (jbol egyesiil, tetszése szerint. A
hiusag csapoddr, a kiils6 okok okozta valtozasai mellett rengeteg valtozasa indul ki 6nmagéabdl,
csapodar csapodarsdgbol, konnyelmiiségbdl, szerelembdl, az ujdonsdg vagyabol, beletorédésbdl és
utalatbol. A hiusdg szeszélyes, néha azt vessziik észre, hogy teljes lendiilettel, erejét nem kimélve
torekszik olyan dolgokra, amelyek eldnytelenek, sot kdrosak szdmdéra, de mégis csindlja, mert 0gy
akarta. 4 hiusdg furcsa, olykor teljesen jelentéktelen tevékenységben meriil el, olykor 6romét leli a
legérdektelenebb dolgokban, s nem viszolyog az aljassagoktol sem.

A hiusag ott van az élet minden rétegében és minden pillanatiban, mindeniitt megél és mindenbdl
megél, még a semmibdl is, alkalmazkodik mindenhez s elviseli a hianyt, 0sszefér még azokkal is,
akik hadakoznak ellene, atlatja szandékaikat, s ami a legcsodalatosabb, veliik egyiitt gyiiloli magat,
eskiiszik onmaga ellen s dolgozik a maga vesztén, mert kizarolag az fontos szamdra, hogy létezzen, S
még sajat ellensége is hajlandé lenni, csak létezhessék.

Nem szabad csodalkoznunk tehat, ha néha a legteljesebb Onmegtartoztatisba menekiil, s evvel
onmaga elpusztitasara szovetkezik, mert amikor az egyik oldalon elpusztitia magat, akkor a masik
oldalon névekszik, amikor azt hissziik, hogy feladja élvezeteit, igazabol csak felfiiggeszti vagy
megvaltoztatja azokat, és amikor vereséget szenved s mar gy latszik, hogy vége, akkor egyszer csak
azt latjuk, hogy a vereségben diadalmaskodik. Ilyen hat a hiusag: egész élete folytonos,
megallithatatlan mozgds, melyet leginkabb a tenger képével szemléltethetiink: az egymast valto
hullamhegyek és hullamvélgyek hiven fejezik ki gondolatainak és orok mozgdsanak egymdsra
torlodo pillanatait.

Teljes szovegével idéztem a témank szempontjabol kozponti jelentdségli maximat,
amelyben La Rochefoucauld mar az elsé sorban megadja az amour-propre definiciojat
(,,onmagunknak ¢és minden dolognak sajat érdekiinket szolgalo szeretete, mely Gnmaguk
balvanyozojava teszi az embereket”), majd a szOveg tovabbi részeiben egymasbol
kovetkezO érvekkel igazolja azt. Bar a tenger-metafora szerkezetileg a legutolso
bekezdésben mintegy konklizioként jelenk meg (,Jlyen hat a hiisdg egész élete

folytonos,  megallithatatlan ~ mozgas,  melyet  leginkdbb a  tenger  képével

159 A ROCHEFOUCAULD, Maximdk, im. 150-152. A torzsszovegben és a labjegyzetekben idézett
szovegrészletekben a délt betlis részek mindig sajat kiemeléseim. LA ROCHEFOUCAULD, Maximes,
Maximes supprimées 129-132. Terjedelme miatt ezt a maximat nem idézem francidul
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szemléltethetiink™). a szoveg egésze a tenger ¢és az amour-propre mint forras- és
céltartomany kozotti konceptudlis projekciokra épiil. Tekintve, hogy a gondolatvezetés
konklizi6 felé halad, valosziniisithetd, hogy a szoveg felépitése nem véletlenszert,
tudatos bizonyitasi logikat tiikroz — akarcsak egy vadbeszéd. A tézist a kiilonb6zo
szempontokat megvilagitd allitasok kovetik, melyeket a példak, illetve magyarazatok
tesznek megfoghatova; végil pedig a konklizid igazolja a tézst, egy erdtelies, kdnnyen
konceptualizalhatd metaforaval, melyre az olvasot mar valdjaban felkésztették, sot
egyenesen ravezették. Nyelvi szinten ezt a feltételezést tdmasztja ald az, hogy a
szOhasznalat  (,fektelen”, ,rejtélyes”, ,szOrnyliséges”, ,szesz€lyes”, ,csapodar”,
HJurcsa”) és a helyenként felvilland képek (,mélység”, ,feneketlen szakadék”, ,strti
sOtétség”, ,egymasra torlodo”, hullimhegyek és hullamvolgyek” a tenger fogalmi
keretébdl szarmaznak, és eldsegitik az amour-propre természetének megértését. A leiras
nem csak a tenger megismerhetetlen, sotét mélységeit, hanem Orokds, szintelen
mozgasat, latszolag ontdrvényli mikodését, a felszin alatt meghtizodd belsd fesziiltséget
is kiemeli.

A tenger-metafordval parhuzamosan egy masik metafora is hozzajarul az amour-
propre fogalmi komplexitasahoz, jelesil az AMOUR-PROPRE (A FOLYTON MEGUJULO
TERMESZET ~ RESZEKENT  MEGJELENITETT) EMBERI  LENY, mely technikailag
megszemélyesités  (perszonifikacid), a  metafora egy  specidlis  esete.’®® A
megszenglyesités mint metafora konceptudlis szinten abbol a pszichologiai valosagbol
indul ki, hogy az ember a kiilvildg minden mozzanatat 6nmagabodl kindulva értelmez,
én-kozpontd  valosagot hoz Ilétre, ami valosziniisithetben evolicids  okokkal
magyarazhato. Nem meglepd tehat, hogy a tudat mélyén mik6dé amour-propre
megértés¢hez az elme a legkOzvetlenebb  tapasztalati  sziir6t hasznalia  fel
forrastartomanyként; ilyformdn ez a relaci6 inkdbb tekinthetd metonimikusnak.
Ugyanakkor, amennyiben fenntartjuk azt a kezdeti hipotézist, hogy az amour-propre
sziinteleniil mikodteti az egologikus teret, és ily médon iranyitja a manifeszt ént, Ggy
lehetetlenné valik az emberi forrastartomanyon keresztiil torténd megismerés. Lathato
tehat, hogy egy paradox helyzet alakul ki, melynek soran a metafora — az emberi
gondolkodas terméke — egyszerre Onmaga definicios csapdajaba esik. Ha ezeket

megfontolasokat altalanosabb, antropologiai sikkon értelmezziik, arra a kovetkeztetésre

160 ) AKOFF, TURNER, i.m., 38; 80. KOVECSES, A metafora, i.m. 63.
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jutunk, hogy pszichologiai lehetetlenség az egologikus tér hatarain kiviil gondolkozni,
hiszen minden tapasztalat, relacid viszonylagos — a referenciapont pedig én magam
vagyok. Ennek minden bizonnyal a tarsadalmi szervezOdésen tilmutatd, evolicios és
kognitiv pszichologiai magyarazata van.

Osszefoglaloan elmondhaté tehat, hogy az amour-propre fogalma legjobb
esetben is csak perifrasztikus; barmilyen objektiv, vagy ,szotari” meghatdrozasra valo
torekvés eredménytelen, tekintve az egologkus tér szintelen mitkkodését. A janzenista
moralfilozofia természetszeriileg a teologidn keresztil értelmezi ezt a pszchologiai
kettdsséget, az eredendd biin egyenes kovetkezményének tekinti, és elismeri hogy még
a grdce efficace birtokaban is korlatozott 6nmagam megismerésének lehetOsége. Az
emberi természet én-kozpontisagabol fakaddan a megismerés szubjektiv, az elme a
valosagot a kiviirdl érkezd informaciok alapjan, perspektivikus moédon konstrudlja. A
kognitiv  pszichologia hangsulyozza egyén és kiilvilag kapcsolatanak —kétiranyisagat,
mmmanens kolcsondsségét. Ezzel Osszhangban a kognitiv nyelvészet és metaforacimélet
pedig kiemeli az egyén, a kultira, és a nyelv (metafora) kozotti dinamikus

kélcsénhataist,ml

ami ismételten visszavezet az egologikus tér koncepcidjahoz.

A Maximakban La Rochefoucauld egyk 0 célja, hogy feltdrja az amour-propre
természetét, ravilagitson annak Osszetettségére ¢és megjelenési formaira. A kritikus
poziciojabol, kiviilalloként elemzi az emberi psziché ¢€és a tarsadalom mikodését.
Felmeril azonban a kérdés, hogy az Onmagat festdé ird képes-e az egologikus térbdl
mintegy kilépve, objekttv modon leképezni a valosagot a kifejezetten szubjektivitassal
Osszefliged miifajokban: a portréban, illetve annak specidlis formajaban, az
onarcképben, valamint az Snéletirasban.'®® E ponton gondolom sziikségesnek ismertetni
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a self-fashioning, azaz ¢én-performancia fogalmat, amely tobb tekintetben is

hasznosnak bizonyulhat az 6nabrazolo szovegek elemzésekor.

111.1.3. En-performancia (self-fashioning): onreprezenticid a kora tijkorban
A magyar és a nemzetkdzi szakirodalom egyetért abban, hogy a XVI-XVII. szazadi

irodalmi Gnabrazolas kiilonbozik az azt megelozd és kovetd korszakokéitdl Stephen

Greenblatt szerint a XVI. szazadtdl kezdve, a reneszansz emberkdzpontu filozofidjanak

181 Ning Yu, i.m., 404.

162 A ,L'oeil de La Rochefoucauld” c. tanulmanyaban Tourette La Rochefoucauld fent bemutatott
Portrait... cimii irdsaval kapcsolatban, mis szemszogbdl ugyan, de felteszi ugyanezt a kérdést. Eric
TOURETTE, L’oeil de La Rochefoucauld. Littératures: « L’indivision des savoirs » en question (XVle et
XVIlle siécle). 67. szam, 2013. 221-234. Elektronikus forras : https:/litteratures.revues.org/257
Hozzaférés ideje: 2016. szeptember 9. Az elektronikus forrds nem jeloli az oldalszamokat.

183 Az angol és a magyar terminusokat felvaltva, jelentéskiilonbség nélkiil hasznalom.
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hozomanyaként, az identitast egyre inkabb szocidlis konstruktumként Ilattdk, amely
modszeresen manilelélllat(’).164 Ez a tendencia természetszerileg konfliktusba kertiilt az
uralkodé egyhazi ideologidval, amely az egyéni autonémia minimalizlasara torekedett.
A self-fashioning az Onabrazolas szinte miivészi gyakorlata, azon stratégiak (kiilsé
megjelenés, viselkedési- és beszédmodok) Osszessége, amelyeknek alkalmaziséval az
egyén a sajat elképzeléseinek és a tarsadalmi elvarasoknak megfeleld énreprezentaciot
hoz Iétre. Greenblatt elméletében az emberi természet és identitds nem értelmezhetd az
adott kultiratol (amelyben az egyén mint pszchologiai ¢és szocidlis létezd ¢€l)
fiiggetlenil'®® A kulttra (értsd: tarsadalmi, politikai, valldsi és kulturdlis intézmények
Osszessége) kontroll-mechanizmusai  ugyanis meghatarozzadk azokat a szabdlyokat,
amelyeknek keretein belil megvalosulhat az én-performancia. Greenblatt felteszi a
kérdést, hogy vajon a kora ujkorban a self-fashioning mozgastere nem volt-e bizonyos
értelemben sziikebb a késobbieknél, figyelembe véve a csalad, az allam, és a vallas
erOteljesen  korlatozd  ideologiai szerepét az egyébként egyre erdteljesebben
szekularizalodd  tarsadalomban. Fontos megjegyezniink, hogy Greenblatt kutatasai
Shakespeare kordnak angol rrodalméara iranyulnak, és kovetkeztetései is ebben a szocio-
kulturalis kontextusban sziilletnek. Ugyanakkor hasonld reflexiokat fogalmaz meg Toth
Zsombor is Bethlen Miklos Onéletirasaval Osszefliggésben, amikor azt 4llija, hogy a
XVII. szizadban ,a retorikai iskolazottsdg az ¢énrdl vald beszéd kulturalis mintait
jelentésen szabalyozza”'®®  Toth az én-performancia textuilis reprezenticioi kozé
sorolja a levelezést, a rOpiratokat, ¢s az emlékiratokat. Meglatasa szerint ,,a XVI-XVIII.
szazadi autobiografia alarendelddik az én-performancidnak™ aziltal, hogy egy olyan
teret biztosit a szerzOnek, amelyben kidolgozhatja €s megjelenitheti (performalhatja) azt
az Osszetett, tObb szerepkorrel is azonosuld identitast, amelyet elére rogzitett
szabalyrendszerek, torvényszeriiségek hataroznak meg Az én  sajat  értelemadasi
folyamatat tehat kultirdjanak kollektiv, kozosségi értékrendszere irdnyitja, egy szintugy
tarsadalmilag létrehozott valosdgdefinicid keretein beliil

164 GREENBLATT, i.m. 2

185 Greenblatt Clifford Geertz amerikai antropolégust (1926-2006) idézi: ,,There is no such thing as a
human nature independent of culture [...]” (,Nem létezik olyan, hogy kultira-fliggetlen emberi termés zet
[...]”—sajat forditasom) GREENBLATT, i.m. 3.

1% ToTH Zsombor, EGOizmus: Az énreprezenticié mint én-performancia (self-fashioning) Bethlen
Miklos emlékirataban. Egyhaztorténeti Szemle, 4. évf. 2. szam, 2003. 57-86. Elektronikus forras :
http://www.uni-miskolc.hu/~egyhtort/cikkek/tothzsombor.htm Hozzaférés datuma: 2018. januar 5. Az
elektronikus forrds nem jeloli az oldalszamokat.
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Hogyan értelmezhetd az Ondbrazold irodalom szerepe ebben a folyamatban? A
metaforaciméleti bevezetOben, Gerard Steen és Joanna Gavins munkajat idézve az
rodalmi miivet az emberi tapasztalds specidlis formajaként hatdroztam meg, mely
sajatos pszichologiai és tarsadalmi sajatossagokkal bir, és melynek jelentését a szoveg
kiilvilaggal (a szd legtdgabb értelmében) vald interakcidja szintelenil alakitja. Maga
Greenblatt is hangstlyozza az irodalom kultirdban vald beagyazottsagat, és a self-
fashioning kapcsan harom funkciot tulajdonit neki:

(1) az rodalmi mii az adott szerz6 konkrét viselkedésének egy manifesztacids formaja;
(2) az irodalmi mii azon kodok kifejezddése, melyek ezt a viselkedés meghatdrozzak;

(3) az rodalmi mii e kodok reflexidjanak is tekinthetd.*®’

Az én-performanciat feltard szovegelemzések tehat segithetnek megérteni az identitas
kialakulasdnak komplex folyamatat. Ugy vélem, az én-performancia elmélete jo
tampontot adhat az egologia vizsgilatadhoz, tekintve, hogy mindketté az én elsGsorban

nyelven keresztiil torténd konstrualisara és reprezentaciojara iranyul 1%

Gyakorlati
szempontbol nézve tényleges atfedés van a két jelenség kozott, s elmondhatod, hogy
kolesondsen tdmogatjdk egymast: a sikeres én-performancia (,,azt lattatom, akit lattatni
akarok”) taplala ¢€s erdsiti az egologkus teret, amely pedig folyamatosan Osztonzi az
onreprezentacié  finomitasat. A self-fashioning  hasonloképpen kompatibilis a
metaforacimélettel, hiszen egy alapvetden kulturdlis antropoldgiai megkozelitésrél van
sz0, amely az emberi identitdst Osszetett, szdmos tényez0 (tarsadalom, kultira, nyelv)
altal alakitott entitasként kezel. Amikor tehit azt vizsgalom, hogyan konstrualodik az
egologikus tér a korpuszban, valdjaban az irodalmi én-performancia stratégidira is
helyezem a hangsulyt.

Mielott sor keriilne a valasztott szovegrészek elemzésére, fontosnak tartom
kitérni a self-fashioning kontextus-specifikus jellemzOire, azaz arra a kérdésre, milyen
tényezOk  alakitottdk az  én-performancia  lehetoségeit ~ XIV. Lajos  udvari
arisztokraciajanak korében, melynek szamiizetéséig maga La Rochefoucauld is tagja
volt. E kérdés kifejtésében Norbert Elias német szociologusnak korszakra vonatkozo

munkajara tamaszkodom.*®°

187 GREENBLATT, i.m. 4.

18 Greenblatt (uo. 9.) az altala elemzett szovegek sajatossdgai kapcsan kiemeli, hogy az ,én-
performancia mindig (bar nem kizardlagosan) a nyelvben talalhato” (,,selffashioning is always, though
not exclusively, in language” — sajat forditdsom)

169 Norbert ELIAS, La société de Cour. Paris, Edition Flammarion, 1985. 63-113.
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Az egyhaz kotelekétdl fokozatosan elszakado, vildgi normak altal meghatarozott
eletmdd egylkk 10 szintere a XVII. szazadban a francia kiralyi udvar, és elsOsorban a
Versailles-i kastély. Az Elias altal definidlt ,udvari tarsadalom” (société de cour) XIV.
Lajos azon politikai eréfeszitésének eredményeként jott létre, hogy a kiralyi csaladhoz
kozel allo6 arisztokréaciat lehetéleg minél szorosabban az udvarhoz kosse.l’® Eziltal az
udvari arisztokracia tagjai a kirdlytol vald fliggdségi viszonyba Kkeriiltek, tarsadalmi
statuszukat az udvari hierarchidban elfoglalt helyiik hatdrozta meg. A hierarchia
elsdsorban az etikettben nyilvanult meg: a kiilsdségeken, ritudlis ceremonidkon
keresztiil teremtették meg az ala- és folérendeltségi viszonyok stabilitasat, illetve annak
latszatat. Az udvari etikett (melyet Elias fétiches de prestige-nek, a ,presztizs
fetiseinek”  nevez) ugyan  eldre  rogztett,  meghatdrozott  Iépésekbdl  és
viselkedésformakbol allo  szabalyrendszerként mikodott, a ranglétra azonban sok
tekintetben instabil volt, és nagy volt a szintek kozotti fluktuacio 8.}’ Ez azt jelentette,
hogy egy személy adott pillanatban elfoglalt helye bizonytalan volt, az eseményektdl és
a politikai szikségletektol fliggben barmikor valtozhatott. A statusz és a vele jard
privilégumok  meglrzésének  érdeke, illetve a  feljebbjutds reménye folytonos
versenyhelyzetet eredményezett, mely szintelenill Ujrateremtette a fenndlldo belsd
struktarat. A presztizsért folyd harcot Elias a tdzsde mechanizmusdhoz hasonlitja,
hiszen itt is az értékvaltozas és -meglrzes iranyitja a rendszert.

Egy személy valos értékét két tényezO hatarozza meg: hivatalos rangja (melyet
javarészt vérvonalanak Osis€ége jogan birtokol) és gyakorlati hatalmi pozicidja, tehat az
az ¢érték, amellyel az uralkodd6 nem objektiv szempontok alapjan felruhdzza. Mas
szoval, az uralkodd sajat érzelmi vagy politikai szempontjai alapjan feliilithatja a
hivatalos rang szerint elvart ald- ¢s folérendeltségi viszonyokat. Ez a tényezd
nagymértékben hozzajarul a rendszer ingatagsdgahoz. Ahhoz, hogy valaki megtartsa
vagy novelle kompetitiv értékét, kilonbozo stratégidkat kell alkalmaznia, én-
performanciajat az ahitott stadtuszhoz rendelt elvarasokhoz kell igazitania. Ebben a
folyamatban  nékiilozhetetlen szerepe van a  megfigyelés és az  Onreflexio
képességeinek: a versenytarsak viselkedésének kiismerésével, és sajat személyisége,
pontosabban a manifeszt én tudatos formalasaval az egyén képessé valik a rola alkotott

vélemény kivant irdnyban torténd alakitdsara. Az egyén masok tekintetet tehat a

170 XV. Lajos idején a vilagi tarsasagi élet silypontja a kiralyi udvarrdl a véarosi palotékba, a szalonokba
¢és a maganrezidencidkba tevddott at, majd XVI Lajos uralkodasa alatt az udvar még jobban veszit az e
téren betoltott szerepébol.

"1 Elias a kirdly és a kirdlyné reggeli ritualéjanak példait hozza fel allitasa igazolasara.
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tudatosan konstrudlt, az elvardsokkal kiilsdleg harménidban 1év0 énre iranyitja,
viselkedésével megerdsiti statuszat. Koranak egylk legismertebb emlékirat-iroja, Saint-
Simon hercege (Louis de Rouvroy, 1675-1755) is megfogalmazta a lattatas
stratégidjanak fontossagat az wudvari tdrsadalomban: ,a dolgokat sohasem valos
természetik, hanem az Oket nézd személyek alapjan iteliik meg’*’? Az egyik
legfontosabb elvards, hogy az egyén teliesen kontrolldla érzelmeit, ¢és minden
helyzetben a lehetd legkisebb affektiv reakciot mutassa. Emellett minimalizilni kell a
sajat magunkrdl vald beszédet is, ami az én hattérbe szoritasat, €s a masik Személy
fontossagat hangstlyozza. Az udvari etikett valdjadban nagyon kevés lehetOséget hagyott
a spontan érzelmi megnyilvanulasokra. A mindennapi diplomacidt magas sznten
miiveld személy, az honnéte homme a XVII. szazadi udvari kultira kulcsfigurajava valt.

Az adott szemgly hierarchidban elfoglalt helyéhez meghatarozott szerepek és
viselkedésmodok tarsulnak, melyek egyben a megkiilonboztetés szimbolumai Az
etikett biztositja tehat, hogy az ald- as fOlérendeltségi viszonyok egyértelmiien, jol
lathatoan elkiilontiljenek egymastol. Ahogy Elias fogalmaz,

azaltal, hogy minden egyes személy megkiilonbozteti magat a tobbitdl, és az udvari

tarsadalom egésze megkiilonbozteti magat a csoporton kiviil all6 személyektdl. Ezaltal

egyénileg és kozosségi szinten is igazoljak létezésiik kivételességét.173
A nyelv és viselkedés altal megkonstrualt egyéni és kollektiv identitds hozza Iétre azt a
latszolagos egyensulyt, amely megbrzi az udvar vilagi ¢letben betoltott kozponti
szerepét. Szociologiai értelemben az etkett a ,tarsadalmi talélés” eszkoze, annak az
eréfeszitésnek manifesztacioja, hogy az egyén, illetve egy csoport megtaldja helyét az
adott tarsadalmi struktirdban.

Az udvar e sajatos kultirajardl tesznek tanubizonysagot a korabeli emlékiratok,

levelezések, ¢és aforizmak. Az emlékirat mifajanak definicios problémaival a
késobbiekben roviden foglalkozom. Az udvari kontextusban keletkezett szovegek, Elias

meglatasaban, a ,megfigyelés mivészetének” (I’art d’observer)*™

lenyomatai, melyek
vizsgalataval teliesebb képet kaphatunk a jellemabrazolas miifajanak  korabeli

gyakorlatarol. Ennek részeként jelenik meg az irodalmi portré és az Onarckép, melynek

172 On ne juge jamais des choses par qu’elles sont, mais par des personnes qu’elles regardent” (sajat

forditasom) ELIAS, i.m. 94.

173 par I’étiquette, la société de cour procéde a son autorépresentation, chacun se distinguant de I’autre,
toutensemble sedistinguant des personnes étrangéres au groupe, chacun et tous ensemble s’administrant
la preuve de la valeur absolue de leur existence”. Uo., 97. (sajat forditasom)

1 Uo., 101
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rovid, de anndl intenzivebb virdgzisa eredményeként XIV. Lajos udvardnak szimos
résztvevojérdl  rendelkezink  részletes  jellemrajzzal. A kovetkezd  alfejezetben
bemutatom és elemzem La Rochefoucauld portréjat, kiilonds tekintettel a leiras

koherencidjat megteremtd metaforakra és szovegstrukturdlasi stratégidkra.

111.1.4. . Elég sokat tanulmdnyoztam magam ahhoz hogy ismerhessem természetem”
A portré és az Onarckép irodalmi mifaja az 1653 és 1660 kozotti sziik nyolc évben élte

fénykorat, a preéciosite (finomkodas, kényeskedés) divatjanak részeként. Az frott
jellemzésben — akarcsak a festOvasznon — a szerzd Ugy mutatja be portréjanak alanyat,
hogy kifejezetten annak erényeire, pozitiv tulajdonsagaira fokuszal'”® A kor egyik
legjobban kutatott forrasszovegében: Retz biboros (Paul de Gondi, 1613-1679)
Mémoires cimii mivében Marc Hersant egy egész galérianyi, szdmszerlien tizenhét
portrét kiilonit el, koztik La Rochefoucauld meglehetdsen negativ, szarkasztikus
hangnemben megfogalmazott arcképét.’® La Rochefoucauld elsé fontos irodalmi
publikacidja is egy névtelen Onarckép, amely 1659 januarjaban jelent meg Portrait de
M.R.D. fait par lui-méme (Portré, amelyet M.R.D. festett dnmagarol) cimmel a Divers
portraits-ban.'’’ A miifaji kovetelményeket kovetve, az 6 kiviirdl befelé halado

logikat alkalmaz, eloszor a kiilsé jegyekre koncentrdl, majd a fiziognomiat idézo6

médon, azokbol kiindulva ad részletes jellemrajzot Gnmagarol*’®

Atlagos magassagu, aranyos testalkatd vagyok. A bérom kreol [barna], de viszonylag egységes, a
homlokom magas ¢és elfogadhatoan széles, a szemem kicsi, fekete és mélyen iilé, a szemdldokom
fekete és siirii, de sz&p forméju. Az orrom forméajaval kapcsolatban nem tudok hatarozott lenni, mert
se nem lapos, se nem sasorr; nem vastag és nem is pisze, legalabbis Uigy hiszem. Annyi bizonyos,
hogy inkébb nagy, mint kicsi, €s egy kissé tulzottan is lefelé ivel az orrhegyem. A szam nagy, az
ajkaim legtobbszor elég vorosek, sem tul, sem kevéssé iveltek. A fogaim fehérek, a fogsorom
meglehetdsen szépen rendezett. Kordbban azt mondtdk, kicsit tul nagy az allam: az imént
megtapogattam és megnéztem a tiikorben, hogy elddontsem, mi az igazsag, de nem tudom megitélni.
Ami az arcomat illeti az vagy szoOgletes, vagy ovalis formaju; akarmelyik is, nehezemre esik
eldonteni. 4 hajam fekete és természetes modon gondor, ezzel egyiitt elég siivii és hosszi ahhoz, hogy
szépnek hasson. Van valami banatos és biiszke az arckifejezésemben, emiatt a legtébben ugy vélik,
lenézé vagyok, mikozben ez a legkevésbé sem igaz. A mozdulataim — talan talsagosan is —
konnyedek, beszéd kozben hevesen gesztikulilok. Ime, a naiv leirasa annak, mit gondolok a
kiillememrdl, és azt hiszem, hogy vélekedésem nem all tul messze az igazsélgt()l.179

175 Georges MINOIS, La Rochefoucauld. Paris, Editions Tallandiers, 2007. 362.

176 Marc HERSANT, Cardinal de Retz, Mémoires. Etude littéraire. L'information littéraire 58. évf., 2006/1.
30-39.

YT MINoIs, i.m. 364.

178 | A ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 221-226. Magyar nyelvii forditas hianyaban, a kovetkezikben
sagét forditasomban kozlok részleteket. Azeredeti francia szovegrészek labjegyzetben szerepelnek.

179 Je suis d'une taille médiocre, libre et bien proportionnée. J'ai le teint brun mais assez uni, le front
¢levé et d'une raisonnable grandeur, les yeux noirs, petits et enfoncés, et les sourcils noirs et épais, mais
bien tournés. Je serais fort empéché a dire de quelle sorte j'ai le nez fait, car il n'est ni camus ni aquilin, ni
gros ni pointu, au moins a ce que je crois. Tout ce que je sais, c'est qu'il est plutdt grand que petit, et qu'il
descend un peu trop en bas. J'ai la bouche grande, et les lévres assezrouges d'ordinaire, et ni bien ni mal
taillées. J'ai les dents blanches, et passablement bien rangées. On ma dit autrefois que jlavais un peu trop
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Ahogyan azt Tourette is megegyzi, a sotét szinek (kreol, fekete) hangstlyozisa
elérevetiti a melankdlia, a pesszimizmus, az izolacid motivumat. '8 A szZiN A HANGULAT
HELYETT metonimia a két elem kozotti asszociattv kapcsolddasokra épitve alakitja az
olvas6 elofeltevéseit; a kiilsé jegyekbdl a jellemvonasokra torténd atmenet pedig
megerdsiti  a vélekedést, hogy a megjelenés szikségszerlien a személyiség indikatora:
Portrém tovabbi részében ugyanilyen megbizhatéan fogok irni magamrél: elég sokat
tanulmanyoztam magam ahhoz, hogy ismerhessem természetem, és nem hidnyzik bel6lem sem a
magabiztossdg ahhoz, hogy felsoroljam erényeimet, sem az Oszinteség ahhoz, hogy nyiltan
megvalljam hibaimat.
A kiviilrdl befelé haladd leirds korantsem szokatlan az Ondbrazolds korabeli
gyakorlatiban. Bethlen Miklos emlékirata kapcsan Toth Zsombor megjegyz, hogy ez
az antik descriptio koncepciojara ¢épiild retorikai argumentacios sor (argumenta a
persona) altalanos  kovetelményeként van jelen a  kora  (jkori  irodalmi
Snreprezenticioban.*®?  Ugyanakkor La Rochefoucauld a konvencionalis argumenticios
sor tobb elemét kihagyja (nemzetiség, életkor, vagyoni helyzet, foglalkkozas), és a
testalkatara,  jellemvonasaira, valamint nevelésére, miveltségére fektet Kiemelt
hangsulyt. A hagyomanytol vald eltérés talan magyardzhatd azzal, hogy La
Rochefoucauld elsésorban mordlis jellemrajzot szandékolt adni 6nmagarol, és a kiils6-
belsd jegyek egymasra vonatkoztatdsa hatékony moddja az Onigazolasnak (az Onmagarol
alkotott képet alatdmasztjdk fizkai tulajdonsdgai és az azokhoz kapcsolodod
asszociaciok).

Mielétt sajat jellemének leirasaba bocsatkozna, La Rochefoucauld biztositja az
olvasot megfigyelése hitelességérol, ami ellentmondani latszk az én  4gostoni
megismerhetetlenségére vonatkozo elképzelésnek. A szoveg a melankdlia motivumaval

folytatodik, és bar csak futdlag, de felveti az alszentség kérdését is.

de menton: je viens de me tater et de me regarder dans le miroir pour savoir ce qui en est, et je ne sais pas

trop bien qu'en juger. Pour le tour du visage, je l'ai ou carré ou en ovale; lequel des deux, il me serait fort

difficile de le dire. J'ai les cheveux noirs, naturellement frisés, et avec cela assez épais et assezlongs pour

pouvoir prétendre en belle téte. J'ai quelque chose de chagrin et de fier dans la mine; cela fait croire a la

plupart des gens que je suis méprisant, quoique je ne le sois point du tout. J'ai l'action fort aisée, et méme

un peu trop, et jusques a faire beaucoup de gestes en parlant. Voila naivement comme je pense que je suis

fait au dehors, et I'on trouvera, je crois, que ce que je pense de moi la-dessus n'est pas fort éloigné de ce
uien est.” Uo., 221-222.

180 TOURETTE, L veil..., i.m.

181,,T'en userai avec la méme fidélit¢ dans ce qui me reste a faire de mon portrait; car je me suis assez

étudié pour me bien connaitre, et je ne manque ni d'assurance pour dire librement ce que je puis avoir de

bonnes qualités, ni de sincérité pour avouer franchement ce que j'ai de défauts.” Uo., 222.

82 ToTH, i.m,
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Eldszor is, ami kedélyemet illeti, melankolikus vagyok, olyannyira, hogy az elmult hirom-négy
évben alig harom-négyszer lattak nevetni. Ugyanakkor ugy érzem, egészen elviselhetd és szelid
melankolia lenne ez, ha csak a vérmérsékletembdl adodo lehangoltsag terhelne; de annyi mas helyrél
is ér, és annyira betolti képzeletemet és lefoglalja elmémet, hogy az idd legnagyobb részében vagy
némdan dbrandozom, vagy ugy beszélek, hogy csak a testem van ott, az elmém mashol jar.

E szovegrész kapcsan Tourette a centripetalis mozgas elvont sikra valo kivetitésével
értelmezi a mindeniitt jelenlévé melankoliat: az én altal Ktrehozott érzelmi blokk ¢és a
kiviilr6l érkez6 mformaciok ugy omlanak Ossze La Rochefoucauld tudatdban, hogy
kozben kihatassal vannak a tapasztalt valosdg megitélésére is. Mindez megkérddjelezi
az informaci6 objektiv mindségének észlelését, ahogyan az alabbiakban majd kifejtjiik.
A torténelmi  koriilmények  ismeretében La  Rochefoucald melankdlidja
értelmezhetd  politikai  sikertelenségének  egyenes  kovetkezményeként;  azonban,
ahogyan arra Georges Minois is felhivja a ﬁgye]met,184 a melankola az 1600-as évek
elsd felének divatos ,népbetegsége”, mely kiilonosen gyakori az értelmiség korében.
Ezt a tendencidt megeldlegezi a korszellem altalainos pesszimizmusa,185 mely
végigkiséri a hosszi XVII. szdzad intellektudlis atalakuldsait, ¢és gyakran a
legkiilonbozobb  filozofiai  és  vallasi  ranyzatok kozds  pontjaként  jelentkezk.
Feltételezhetoen 1655-t61 kezdve La Rochefoucauld egyre gyakrabban hagyta el
charente-i birtokat, hogy Parizsban alakitson ki 0j ismeretségi halozatot. Koszonhetden
annak, hogy legidésebb fia, Marcillac hercege XIV. Lajos kegyeltje volt, hamarosan
visszanyerte a kirdly kegyeit, még ha az uralkodd La Rochefoucauld személyét igen
kevéssé is kedvelte.'®® Ebben az id8szakban egyszerre mozgott janzenista, libertinus és
mas népszerli szalonokban anékii, hogy barmelylkk irdnyzattal is azonosult volna.
Minois egyébként megjegyz,'®’ hogy a Port-Royal-i teologiai iskolatol eltekintve a
janzenizmus inkdbb volt tekintheté a politikai ellendllds szimbolumanak, melynek
keretében a korabbi frondistak ¢s mas kegyvesztettek (jbdl tarsulhattak egymassal. Az
agostoni  mordalfiloz6fia minden  bizonnyal hatassal volt La  Rochefoucauld
gondolkodasara, am teologiai ismeretei legjobb esetben is csak felszinesek voltak. A

Maximakban megjelend reflexiokat tehat igen kevéssé motivalta a vallasos

183 Premi¢rement, pour parler de mon humeur, je suis mélancolique, et je le suis a un point que depuis

trois ou quatre ans a peine mla-t-on vu rire trois ou quatre fois. Jaurais pourtant, ce me semble, une
mélancolie assez supportable et assez douce, si je n'en avais point d'autre que celle qui me vient de mon
tempérament; mais il men vient tant d'ailleurs, et ce qui men vient me remplir de telle sorte I'imagination,
et moccupe si fort l'esprit, que la plupart du temps ou je réve sans dire mot ou je n'ai presque point
d'attache a ce que je dis.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 222.

184 MiNols, i.m. 365.

%% Yo., 358-359.

%8 Uo., 389.

%7 Uo., 343.
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meggy6z0dés, sokkal inkdbb tekinthetdek a tarsasagi eszmecserék és sajat
moralfilozofiai  gondolkodasa  termékének. Mmois  megallapitasa  szerint  La
Rochefoucauld a moral ,kopernikuszi”’ forradalmat hajtotta végre: az erény, az erényes
cselekedetek kozéppontjdba nem a masok, hanem az Onmagam want érzett szeretetet
allitja. Akarcsak Kopernkusz fizikdja, La Rochefoucauld mordlfilozofidja is fliggetlen
Istentdl: a lehetséges vallasos olvasat sem rejti el azt a tényt, hogy tisztan pszichologiai

alapokon nyugvo vizsgalodast végez — s teszi mindezt a szenvedélyelméletek és

8

karakterrajzok  évszazadaban.'® Onarcképében La  Rochefoucauld — egyébként

egyértelmiien kifejezi a valldssal szembeni kozOmbosségét: ,Kevéssé érzem at a

189

vallasossagot, s azt kivainom, bar még ennyire sem tenném. Jellemrajza  a

kovetkezoképpen folytatodik:

Nagyon magamba zark6z6 vagyok azokkal szemben, akiket nem ismerek, és azok felé sem vagyok
tulzottan nyitott, akiket igen. Ez hiba, tudom jol, és semmit sem mulasztok el, hogy korrigaljam; dm
mivel az arcomra mindig kiiild komorsag miatt a valésnal még tartozkoddbbnak tiindk, és mivel nem
all médunkban, hogy a természet adta, taszitast kelté vonasokat eltlintessiik, ugy gondolom, hogy ha
még tudnék is valtoztatni ezen a tulajdonsagon, megjelenésemben mindig maradna valami rosszat
sugarz6. Kelld szellemességgel vagyok megaldva, ezt minden kétség nélkiil allitom; mégis, miért
kellene ezt tagadnom? Azzal, hogy az erényeinket eltorzitjuk, vagy tulzott szerénységgel talaljuk, ugy
érzem, kicsit a tettetett szerénység dlarca mégé rejtjiik hiusagunkat, és meglehetdsen iigyes modon
hihetjiik el, hogy a feltételezettnél sokkal tobb erénnyel birunk .**°

A részlet utols6 mondata mar megeldlegezi La Rochefoucauld Maximdkban
kibontakozd erkolesfilozofiai nézdpontjat. Az Onarckép masodik részében a szerzo
mérlegre teszi erényeit és hibait, és hangsulyozza utobbiak ismeretének fontossagat,
ahogyan ez a kovetkezd két részletbdl is kitlinik :

Elég jo érzékkel itélem meg az olvasasra adott verses és préozai miiveket; de talan kicsit tal szintén
mondok véleményt. Hibamnak tartom tovabba, hogy lelkiismeretességem néha aggalyoskodasba
csap at, és tulzottan kritikus vagyok. Egyaltalan nincs ellenemre a vita, és gyakran 6nként megyek
bele: de tl hevesen védem meg a véleményem, és ha igazsagtalansagot kdvetnek el velem szemben,
a szenvedély néha feliilkerekedik jozan eszemen, és irracionalisan viselkedem. Tisztességes érzelmii,
szépre fogékony lélek vagyok, és olyan erds bennem a vagy, hogy becsiiletes ember legyek, hogy a

%8 Uo., 453-455.

189 Je suis peu sensible a la piété, et je voudrais ne l'y étre point du tout.” LA ROCHEFOUCAULD,
Maximes, i.m. 224.

190 Je suis fort resserré avec ceux que je ne connais pas, et je ne suis pas méme extrémement ouvert avec
la plupart de ceux que je connais. C'est un défaut, je le sais bien, et je ne négligerai rien pour m'en
corriger; mais comme un certain air sombre que j'ai dans le visage contribue a me faire paraitre encore
plus réservé que je ne le suis, et qu'iln'est pas en notre pouvoir de nous défaire d'un méchant air qui nous
vient de la disposition naturelle des traits, je pense qu'aprés m'étre corrigé au dedans, il ne laissera pas de
me demeurer toujours de mauvaises marques au dehors. J'ai de l'esprit et je ne fais point difficulté de le
dire; car a quoi bon fagonner la-dessus? Tant biaiser et tant apporter d'adoucissement pour dire les
avantages que l'on a, c'est, ce me semble, cacher un peu de vanité sous une modestie apparente et se servir
d'une maniere bien adroite pour faire croire de soibeaucoup plus de bien que l'on n'en dit.” Uo., 222-223.
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bardtaim akkor teszik nekem a legnagyobb szivességet, ha Oszintén felhivjik a figyelmem a
hibdimra.***

[...]

Természetembdl adodoan legtobbszor nagyon kevéssé érdekel, hogy mi torténik a tobbiekkel
Titoktartd vagyok, és nincs senki, akinek annyira konny{i lenne hallgatnia a ra bizott titkokrdl, mint
nekem. Mindig tartom a szavam: sosem tettem masképp, legyen barmi igéretem kovetkezménye, és
ezt az elvet életem egyik {6 torvényévé tettem. "2

Osszegzésként elmondhatd, hogy La Rochefoucauld &nmaga megitélésében viszonylag
realis kép kialakitdsdra torekszik, melyet ugy igyekszik hitelesiteni hogy masokra
hivatkozik. Nem allit abszolit értékeket, az Onmagarél tett megfigyeléseket kritikusan
kezeli. Bar hangsulyozza lefrasinak megbizhatosagat, nyelvi szinten mégis fenntartja a
bizonytalansag, a tévedés jogat (,azt hiszem”, gy érzem”, ,nem tudok hatarozott
lenni”, ,nehezemre esik donteni”; a ,talan” hatdrozdszd6 hasznalata). Szo sincs tehat
objektivitasrol, legfeliebb bizonyos szintli tudatossagrol, amely segit a megfigyelonek
abban, hogy tegyen egy Iépést hatra, és kelld tavolsagbol tekintsen a megfigyelés
targyara, amely jelen esetben dnmaga.

Eric Tourctte felteszi a kérdést, vajon La Rochefoucauld lelki diszpozicioja
mennyibben  befolydsoja a  késObbiekben  megjelend  kritikus  szemléletmod
targyilagossagat. Kétségtelen, hogy az agostoni pesszimizmus, az arisztokracia korében
megkovetelt értékrend kritikdja athatja a Maximak egészét: az a tarsadalomkép, amely a
mil kontextualis olvasatan keresztill kibontakozik, természetszeriileg nem lehet objektiv,
mert jelentését az 6 altal tapasztalt valosagba agyazodva nyeri el'®® La Rochefoucauld
tehat nem tud kiszakadni sajat egologikus terébdl; morélfilozofiai sikon folytatva, az
amour-propre altal felerOsitett negativ érzelmek nyoman az én szintelenil 6nmagahoz

tér vissza ¢és ezaltal egy pszichologiailag zart rendszerben tartja fenn létezését.

191 Je juge assez bien des ouvrages de vers et de prose que l'on me montre; mais jeen dis peut-étre mon

sentiment avec un peu trop de liberté. Ce qu'il y a encore de mal en moi, c'est que j'ai quelquefois une
délicatesse trop scrupuleuse, et une critique trop sévére. Je ne hais pas a entendre disputer, et souvent
aussi je me méle assez volontiers dans la dispute: mais je soutiens d'ordinaire mon opinion avec trop de
chaleur et lorsqu'on défend un parti injuste contre moi, quelquefois, & force de me passionner pour celui
de la raison, je deviens moi-méme fort peu raisonnable.Jai les sentiments vertueux, les inclinations belles,
et une si forte envie d'étre tout a fait honnéte homme que mes amis ne me sauraient faire un plus grand
gglgisir que de mavertir sincérement de mes défauts.” Uo., 223-224.

,J'ai naturellement fort peu de curiosité pour la plus grande partie de tout ce qui en donne aux autres
gens. Je suis fort secret, et j'ai moins de difficulté que personne a taire ce qu'on ma dit en confidence. Je
suis extrémement régulier & ma parole; je n'y manque jamais, de quelque conséquence que puisse €étre ce
99%6 j'ai promis et je m'en suis fait toute ma vie une loi indispensable.” Uo., 225.

Természetesen szdmolnunk kell az olvasénak az olvasads és az értelmezés folyamatdban betdltott
konstruktiv szerepével is; ezzel a kérdéssel elsdsorban azirodalmi pragmatikafoglalkozik.
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La Rochefoucauld a Portrait de M.R.D. fait par lui-méme megjelenésével
nagyjabol egy idoben frja meg a Mémoires-t, melyet a késébb kiadott formaban sosem
tervezett megjelentetni. Keletkezési szempontbol fontos tény, hogy az 1649 marciusa és
1652 oktobere kozott tortént politikai eseményeket dokumentdlo III-VI. részek 1659
elott szilettek, mig a La Rochefoucauld fiatal éveit leird, az 1629 december és 1649
marcius kozotti idoszakot feloleld elsé két rész 1659 utdan késziilt. Bar ezt a problémat a
kiaddasok egyszerlien feloldjak azzal, hogy kronologiai sorrend szerint kozlk a
szovegrészeket, adodnak olyan nyelvi szintli kiilonbségek, amelyek lehetetlenné teszik a
tokéletes illeszkedést, nevezetesen az elbeszéld személyének grammatikai jeldlése. Az
elsé két részben La Rochefoucauld végig az egyes szam els6 személyli névmast (je)
hasznalja, ezzel jelezve az eseményekben és az elbeszélésben valdo involvalodasat. Ezzel
szemben a IlI-VI. részekben mar egyes szam harmadik személyi névmast (il), de
leginkabb a le duc de la Rochefoucauld megnevezést hasznalja sajat maga jelolésére.
Anékiil, hogy erre a szembeszOokd eltérésre magyardzatot keresnénk, két megjegyzést
fontos tenni. Az egyk, hogy az egyes szam harmadik személyli narracidé a Fronde
politikai torténéseit feldolgozd részeket érinti, s ilyen modon indokolhatd, az
objektivitds kivanalma mellett, hogy az elbeszld torekedett az eseményektdl valo
latszolagos elhatarolodasra, a kiviillalld perspektivdjanak megtartdsara. A masik — és ez
az el6z0 megillapitasbol kovetkezik — hogy a szoveg hasonldosdgot mutat a torténelmi
emiékirattal. Az emlékiratnak ez a tipusa (franciaul mémoires historiques) irodalmi
mifajként a mai napig problematikus: mikdzben egyre né azon kutatdsok szama,
melyek irodalomtudomanyi felhasznalhatosagat is hangstlyozzak, a bevett gyakorlat
inkdbb tekinti torténelmi dokumentumnak.'®* E szemléletbeli eltérés tobbek kozott
abbol is fakad, hogy nehéz egységes definicioval ellitni az e kategoridba sorolt
szovegeket, tekintve azok diverzitasat. La Rochefoucauld Mémoires-jai kétségkiviil
fontos torténeti értékkel birnak, mivel részletesen mutatjdk be a mozgalom belsd
korének mitkodését, és kivetitik bonyolult, dinamikus kapcsolati halojat. Eletmiive
kapcsan Tourette ugy fogalmaz, hogy az ir6 ,mindig vonakodott magirdl beszélni”.®®
Ez a megallapitds 0Osszefliggésbe hozhaté a fent ismertetett udvari etikett alapelveivel,
melyek a szerénység latszatara épitve valdjaban erGsitik az egologiat. A Maximakra és

az Onarcképre vonatkozd kovetkeztetések is azt sugalljdk, hogy a megfigyeles

194 CHARBONNEAU, i.m., 1-5.
195 Soujours réticent de parler de lui-méme ” TOURETTE, L'oeil de, i.m. Ugyanakkor iziileti betegsége
megneheziti mindennapjait, és ez kétségteleniil kihatassal van vilagnézetére is. (MINOIS, i.m. 383).
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targyilagossaga csak latszolagos; az egologikus tér szinteleniil Ujrakonstrudlja magat, és
az én-performacio nyelvi szintjén is megmutatkozik. Logikus tehat a feltételezés, hogy
mindez a Mémoires irasanak folyamataban is nyomon kovetheté. A kovetkezo alfejezet
a szoveg azon nyelvi pragmatikai tulajdonsagait vizsgilja, amelyeken keresztiil
felfejthetd az egologikus tér mitkkodése.

I11.1.5. Megkett6zott én: a vaksdg €s a tisztdnlatds metafordja
A Mémoires cimii mii elsé része az 1629 és 1642 decembere kozotti eseményekre

koncentral, sorra veszi XIII. Lajos uralkoddsdnak ¢és Richelieu allamminiszteri
tevékenységeinek utolso, fesziltségekkel és konfliktusokkal teli éveit. A szoveg elsé
bekezdése megadja az iéas keletkezési kontextusat ¢és La Rochefoucauld szerzoi
koncepciojat. %

Mazarin biboros allamminiszterségének utolsd éveit tétlenségben toltdttem, mint ahogy az a

kegyvesztettséggel jarni szokott; ez id6 alatt megirtam, amit a Régensség197 bajaibol tapasztaltam.

Bar szerencsém azdta megfordult, a legkevésbé sem a kedvtelésnek szenteltem idémet: arra akartam

felhasznalni, h0§8y leirjam azokat a mar tavoli eseményeket, amelyekben a sors nekem is gyakran
. 1

szant szerepet.

A kettdspont utani mellékmondat két ranyban is alakitja az olvasd elvaras-horizontjat.
Egyrészt felhivia a figyelmet az emlékiratok targya és a megirds kozott eltelt iddre
(,;azokat a mar tdvoli eseményeket”), ezzel kimondatlanul is jelezve, hogy emlékei mar
nem teljesek. Masrészt az ,amelyekben a sors nekem is gyakran szant szerepet”
tagmondattal hangsulyozza abbéli hitét, hogy az eseményekben vald részvétele nem
sajat tudatos dontésének kovetkezménye, sokkal inkabb a sors, a véletlen szandékanak
beteljesedése. Ugyanez a motivum a szoveg késobbi részeiben is megjelenik:

[...] mivel nem all szandékomban sem leirni a torténetet, %9 sem pedig magamroél beszélni, kivéve,
ha annak barmi koze van azokhoz a személyekhez, akikhez érdek vagy baratsag flizott, csak azokrol
az eseményekrdl szdmolok be, melyekbe belekeveredtem, a tobbi mar ugyis ismeretes. *°

196 Forrasszoveg: Frangois de LA ROCHEFOUCAULD, Mémoires. Egyesiilt Kiralysag, FB Editions, 2015..

Magyar nyelvii forditds hianyaban sajat forditasomban kozIok részleteket, az eredeti francia szoveget
labjegyzetbe teszem.
197 1643 &s 1651 kozott XIV. Lajos édesanyja, Ausztriai Anna régensként uralkodott fia helyett, amig a
%g}éermeket tizenharmadik életévének betoltésekor nagykpmsitotték. N . o
,J’ai passé les derniéres années du ministére du cardinal Mazarin dans I'oisiveté que laisse d’ordinaire
la disgrace : pendant ce temps, j’ai écrit ce que j’ai vu des troubles de la Régence. Bien que ma fortune
soit changée, je ne jouis pas d’un moindre loisir : j’ai voulu I'employer a écrire des événements plus
¢éloignés, ou le hasard m’a souvent donné quelque part.” Mémoires, 5.
199 A X1 Lajos ¢és Richelieu részérél La Rochefoucauld ellen tanusitott ellenszenv kovetkezményeit.
9 [...] comme je ne prétends pas écrire I'histoire, ni parler de moi que dans ce qui a du rapport aux
personnes avec quij’ai été li¢ d’intérét et d’amitié, je ne toucherai que les choses ou j’ai été mélé, puisque
le reste est assezconnu.” Uo., 11.
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Az eredeti francia szoveg két izben is passziv szerkezetet hasznal (,,a személyekhez,
akikhez érdek vagy baratsag flizott”, valamint ,melyekbe belekeveredtem” részekben).
A passziv igenem kovetkezetes alkalmazisa (amely a cselekvés alanyarol magira a
cselekvésre és annak targyara iranyitja a figyelmet) és az igevalasztas ismételten azt
sugallia, hogy az egyénen kivill alldo tényezok alakitottak gy az eseményeket, hogy
aktiv részesévé valjon azoknak. Ugyanakkor az idézett részletben ellentmondas fesziil a
szerzO1 koncepcio tekintetében: feltételezve, hogy kizardlag azokrol az eseményekrol
szamol be, amelyekben 0 maga is aktiv szerepet jatszott, hogyan keriilhetd el, hogy ne
sajat személye koré épitse az elbeszEélés egészEt?

Az ¢én-kozpont elbeszElés kérdése a mar emlitett narratori nézdpontvaltas
kapcsan is felmeriilt. A szoveg harmadik részétdl kezdve (1649. marcius — 1651.
februar) az egyes szam elsé személyll elbeszél6t felvaltja az egyes szdm harmadik
személyli narracio. Az elsé oldalakon még Marcillac herceg (le prince de Marcillac)
néven utal magira, majd, amikor édesapja haldlaval megdrokli a cimet, felveszi a La
Rochefoucauld hercege (le duc de La Rochefoucauld) nevet:

Mme de Longueville és M. de Turenne, ahogy mar mondtam, Stenayba, Bouillon hercege pedig
Turenne-be vonult vissza. Marcillac hercege, akit apja halala okan ezentul La Rochefoucauld
hercegének neveziink, ebben az idépontban otthonaban, Angoumois-ban tartézkodott [.. .].201

Az Onmagatol vald tavolsagtartds, egyes esetekben megkett6z0dés latszatat tovabb
ersiti az a stratégia, ahogyan La Rochefoucauld az elbeszélésbeli udvari személy és
narratori szerepe kozott egyensilyoz: helyenként, amikor futdlag emlékezteti az olvasot
az elbeszEéles egy korabbi mozzanatara, ismét egyes szam elsO személyt hasznal, ahogy
az a fenti részletben, és a soron kovetkezd példakbol is kitlinik:

Mar emlitettem, hogy a sancnal semmilyen arok sem volt.**

Nem tudom megmondani, hogy M. de Chavigny kozbenjirdsara ment-e bele a herceg,”” hogy
Bourgogne kormanyat Guyenné-re cserélje, elobbit Epernon hercege kapta; de végiil alairta a
szerzédéstéoitnélkﬁl, hogy barmi sz6 esett volna a batyja, La Rochefoucauld hercege, és tobbi baratja
kéréseirdl.

201 Mme de Longueville et M. de Turenne s’étaient, comme je ’ai dit, retirés a Stenay ; le duc de

Bouillon a Turenne. Le prince de Marcillac, que I’on nommera désormais le duc de la Rochefoucauld par
la mort de son pére, arrivée en ce méme temps, était dans ses maisons, en Angoumois [...]” Uo., 57.

202 pai déja dit qu’il n’y avait point de fossé a la demi-lune” Uo., 65.

203 Condé hercege

204 Je ne puis dire si ce fut de la participation de M. de Chavigny que Monsieur le Prince accepta
I’échange du gouvernement de Guyenne avec celui de Bourgogne, qui fut donné au duc d’Epernon ; mais
enfin ce traité fut conclu par lui, sans qu’il y fit parlé de ce qu’il avait demandé pour Monsieur son frére,
pour le duc de la Rochefoucauld, et pour tous ses autres amis.” Uo., 83.
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Csak érint6legesen beszélek azokrol a dolgokrol, amelyek annyi ziirzavart okoztak, és csak annyit
mondok, mikézben szamos dolgot ki kell hagynom irdsombol, hogy Conti hercege, miutan hagyta,
hogy Mazarin emberei meggy6zzék a Mme de Longueville-lel torténd nyilt szakitasrol [...].205

Az Onmagatél mint politikai szereplotél vald elhatarolodds abban is megmutatkozik,
hogy tOobbszor egy gondolaton belill hivatkozik La Rochefoucauld hercegére és a
narratori énre. Azonban, még ha nyelvileg el is kiilonill a két szerep, a gyakorlatban ez
csak megerdsiti a narrdcid én-kozpontisagat: a latszolagos felszini eltdvolodas ellenére
a szerzO sajat perspektivajabol latja az eseményeket, és a szovegben vald ,kettds”
jelenlétével észrevétlenill ranyitja az olvasod figyelmét sajat nézOpontjara, értékrendjére.
Ezt tdmasztja ald az elbeszl0 igehasznalata is, mely a tobbi kulcsszereploénél
arnyaltabban mutatja be La Rochefoucauld belsd vildgat. Néhany példaval illusztralva:

Az ilyen oridsi és nagyvonalu ajanlatok®®® tobb gyanat, mint reményt ébresztettek La Rochefoucauld
helrcegc-‘:ben.207

Azonban az ilyen fényes kiils8ségek nem vakitottak el La Rochefoucauld hercegét. 2%

La Rochefoucauld hercege kihasznélta ezt az alkalmat, hogy tudassa vele®®® érzelmeit.**°

Hasonloképpen ¢érdemes megfigyelni, hogyan nyomatékositja az események pozitiv
alakulasdban vald szerepét a kovetkezd részletben. Roviden Osszefoglalva: Mme de
Montbazon két véletlenil elejtett, névtelen levelet taldl otthondban, melyet egy holgy
irt; mivel erds ellenszenvvel viseltetk a népszeri oénd ¢és gondolkodd, Mme
Longueville irant, kihaszndlja az alkalmat, hogy aldassa hirnevét, ¢és azt kezdi
terjeszteni, hogy legutobbi latogatasa sordan M. Coligny elhagyta a Mme Longueville
altal rt, neki cimzett, meglehetdsen szenvedélyes hangnemii leveleket. A levelek valodi
tulajdonosa La Rochefoucauld kozeli baratja, és a férfi az 6 kozbenjarasat kéri az gy
megoldasaban:

Ebben a ziirzavarban az, aki valdjaban elvesztette a leveleket, elszenvedett mindent, amit egy
tisztességes ember elszenvedhet egy ilyen talilkozas sordn: megosztotta velem fajdalmat, és
konyorgott, tegyek meg mindent azért, hogy kikeriiljon abbdl a nyomorusagos helyzetb6l, amelyben
talilta magat. Orommel segitettem neki: elvittem a leveleket a Kiralynénak, a Hercegnek, és a
Hercegnének; megnézettem Oket Mme de Rambouillet-vel, Mme de Sabléval, valamint Mme de

205 Je ne parlerai qu’en passant des sujets qui ont causé tant de désordres, et dirai seulement, sans entrer

dans le particulier de beaucoup de choses qui ne se peuvent écrire, que M. le prince de Conti, s’étant
laissé persuader par ses gens, gagnés par le cardinal Mazarin, de rompre ouvertement avec Mme de
Longueville [...]”Uo., 116.

208 Mazarin biboros igéretei La Rochefoucauld szovetségéért cserébe.

207 Des offres si grandes et si étendues donnérent plus de défiance au duc de la Rochefoucauld qu’elles
ne lui donnérent d’espérances.” Uo., 72.

208 Mais tant de belles apparences n’éblouirent pas le duc de la Rochefoucauld” Uo., 74,

209 Nemours hercegével

210 »Le duc de la Rochefoucauld se servit de cette occasion pour le faire entrer dans ses sentiments.” Uo.,
88.
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Longueville legkdzelebbi barataival, amint a teljes igazsag ismertté valt, a Kirdlyné szeme lattara
égettem el Oket, megszabaditva haldalos aggodalmuktol az érintetteket. Bar Mme Longueville teljes
mértékben tisztazta magat mindenki elétt, Mme de Montbazon nem kért téle nyilvanosan bocsénatot,
mint ahogyan az elvart lett volna: a koriilményeket sokaig vitattak, és minden késedelem csak
fokozta a kesertiséget.

Az egyes szam elsd személyli igék halmozasa, az események aprolékos részletezése, a
hiperbolisztikus ~ kifejezések (,konyorgott, tegyek meg mindent”, ,jmegszabaditva Oket
haldlos aggodalmuktol”) haszndlatdval az olvas6 figyelmét automatikusan sajat
jelentdségére iranyitja. Mint ahogyan az el6z0 részletekben, az igék szemantikai
arnyaltsdga, mélysége alapvetden hatdrozza meg az olvasodi értékitéletet.

A mondat vagy bekezdés szintjén tilmutatva, a figyelem iranyitasanak stratégiai
a nagyobb szOvegegységek szintjén is megjelennek. A kozelités-tavolitds narrativ
technikdjara ad példat a kovetkezd részlet, mely a Mémoires masodik részének (1642.
december — 1649. marcius) zard epizodja, amely hosszi tavon is traumatikus élménynek
bizonyul La Rochefoucauld életében.

Roviddel kés6ébb, Noirmoustier marki hét- vagy nyolcszaz lovassal és kisebb szamu gyalogsaggal
utnak indult, hogy egy Brie feldl kozeledé kocsisort kisérjen. Jomagam, hogy megkodnnyitsem
atkelését, eldtte jartam kilencszaz lovassal, melyet Grancey gréfja ugyanennyi lovassal és két
gyalogosezreddel akart megallitani. Koriilbeliil félmérfoldnyi tavolsag valasztott el Noirmoustier
markitol, és el6zdleg megegyeztiink, hogy megvédjilk egymast abban az esetben, ha Grancey grof
megtamadnd valamelyikiinket. Elrendelte, hogy haladjak, az 6 ezredét lassitja a teher cipelése. Azt
tettem, amit kért télem; de Grancey grofja, aki tudta, hogy eldl megyek, gy dontétt, nem
Noirmoustier-t tamadja meg, ahogyan azt elbre kitervelte, hanem el6re jott, hogy az én magara
maradt seregemmel kiizdjon meg. Noirmoustier marki latta, mire késziil. Azonban ahelyett, hogy
megtette volna azt értem, amit én megtettem érte, folytatta utjat a kocsisor mellett, és nem avatkozott
bele a harcba [...] Hasz Iépésre voltunk egymastol, amikor egy szurdok két szélén talaltuk
magunkat. Kétszaz 1épést kellett megtenniink a szakadék mentén, hogy a végére érjiink; ez alatt az
id6 alatt Grancey grof gyalogsaganak egyik része mar odaért, és az elsé sortliznél a csapataim
elmenekiiltek, a lovamat megolték, akarcsak La Rochefoucauld lovagjaét és Gourvillét. [...] Hollac
grofja [...] kozvetlen kdzelr6l ram 16tt, olyan erdvel, hogy a foldre estem. A szazada vészesen kozel
volt, és engem vett célba. Hat katona ért oda hozzam, és ruhdzatomat latva, 0sszevesztek azon,
hogyan fosszanak ki és ki 6ljon meg. Ebben a pillanatban Rozan gréfja a masodik hadtesttel
megrohamozta az ellenséget. A sortliz zaja megzavarta a hat katonat, és minden lathaté ok nélkiil
elmenekiiltek. Bar a sebesiilésem nagyon stlyos volt, taldltam magamban annyi er6t, hogy
elmenekdiljek [...] Végil a tabori marsallhoz, Matha grofjahoz csatlakoztam, és egyiitt érkeztiink
meg Parizsba. Nyomatékosan kértem, ne mondjon semmit arrdl, amit Noirmoustier tett, és én
magam sem emeltem panaszt ellene; s6t, még azt is megakadalyoztam, hogy megbiintessék az
engem magamra hagyd csapatok gyavasagaért, és hogy ne keriiljon a neviik a megbiintetend6k

211 Dans cet embarras, celui qui avait perdu les lettres souffrit tout ce qu’un honnéte homme doit souffrir

dans une telle rencontre : il me parla de sa douleur, et me pria de tenter toutes choses pour le tirer de
Pextrémité ou il se trouvait. Je le servis heureusement ; je portai les lettres a la Reine, a Monsieur le
Prince et 8 Madame la Princesse ; je les fis voir 8 Mme de Rambouillet, 8 Mme de Sabl¢ et a quelques
amies particuliecres de Mme de Longueville ; et aussitot que la vérité fut pleinement connue, je les brilai
devant la Reine, et délivrai par la d’une mortelle inquiétude les deux personnes intéressées. Bien que
Mme de Longueville fiit entiérement justifié¢e dans le monde, Mme de Montbazon ne lui avait point
encore fait les réparations publiques qu’elle lui devait : les conditions en furent longtemps disputées, et
tous ces retardements augmentaient ’aigreur.” Uo., 32.
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listajara. A sebesiilésem stlyos és veszélyes volt, ezért e habora befejezését mar nem lathattam sajat
szememmel [...] 212

A Parizs melletti, stratégiai szempontbol egyébként kisebb jelentdségli  csata
narraciojanak cstcspontjan az események egy pontba siirisodnek aziltal, hogy La
Rochefoucauld egy altalanos, szinte — filmes képpel élve — panoramikus abrazolasbol
kindulva fokozatosan szikiti a lefrds fokuszat, egészen addig, amig egy fesziltséggel
teli kozelképben (,,Hat katona ért oda hozzam, és ruhazatomat latva, Gsszevesztek azon,
hogyan fosszanak ki és ki 6ljon meg”) onmagat allitja a torténések kozéppontjdba. Az
elbeszElés  strukturdlasanak elemzEésébol megallapithatdo, hogy a fokusz tdlcsérszertien
sziikiil, ami ismételten a centripetalis, a kozéppont felé mutatd erd metaforat idézi. Az

alabbi dbra mutatja a folyamat fO allomasait a narracioban:

z alaphelyzet ismertetése (Noirmoustier marki egy Brie feldl kozeled6 kocsisort kisér, a sereg

kétfelé oszlik)

La Rochefoucauld hadtestének megtamadasa mellett dont (az alap
megvaltozasa)
Az ellenséges hadtestek talalkoznak (Husz lépésre voltunk egymastol)
A csata feliiletes leira

d’Hollac grofjavalvalo kiizdelem

La Rochefoucaul oldre kertiil

212 Peu de temps apres, le marquis de Noirmoustier sortit avec sept ou huit cents chevaux et quelque

infanterie, pour escorter un grand convoi qui venait du c6té de la Brie. J’allai au-devant de lui avec neuf
cents chevaux, pour faciliter son passage, que le comte de Grancey voulait empécher avec pareil nombre
de cavalerie et deux régiments d’infanterie. Nous étions a une demilieue I'un de l'autre, le marquis de
Noirmoustier et moi, et nous étions convenus de nous secourir en cas que le comte de Grancey vint
attaquer 'un de nous. Il me manda de m’avancer, et qu’il allait étre chargé ; je fis ce qu’il désirait de
moi ; mais le comte de Grancey, qui sut que j’avangais, quitta le dessein d’attaquer Noirmoustier et vint
au-devant de moi pour me combattre seul. Le marquis de Noirmoustier lui vit faire ce mouvement ; mais,
au lieu de faire pour moi ce que j’avais fait pour lui, il continua son chemin avec le convoi, et se mit peu
en peine d’un combat [...] Nous trouvames, a vingt pas les uns des autres, une ravine, qui nous sé parait ;
nous la cotoyames deux cents pas pour en prendre la té€te ; dans cet espace, une partie de I'infanterie du
comte de Grancey eut le loisir d’arriver, et, a la premier décharge, tout ce que j’avais de troupes s’enfuit,
et mon cheval fut tué; ceux du chevalier de la Rochefoucauld et de Gourville le furent aussi. [..] Le
comte d’Hollac [...] me tira aussi & bout portant ; le coup fut si grand que je tombai a terre ; tout son
escadron, en passant presque sur moi, me tira encore. Six soldats arrivérent, et, me voyant bien vétu, ils
disputérent ma dépouille et qui me tuerait. Dans ce moment, le comte de Rozan chargea les ennemis avec
saseconde ligne. Le bruit de la décharge surprit ces six soldats, et, sans que j’en sache d’autres raisons, ils
s’enfuirent. Quoique ma blessure fiit fort grande, je me trouvai néanmoins assez de force pour me relever
[...] Je joignis le comte de Matha, maréchal de camp, et nous arrivimes ensemble a Paris. Je le priai de ne
rien dire de ce qu’il avait vu faire a Noirmoustier, et je ne fis aucune plainte contre lui ; j’empéchai méme
qu’on ne punit la lacheté des troupes qui m’avaient abandonné et qu’on ne les fit tirer au billet. Ma
blessure, qui fut grande et dangereuse, m’6ta le moyen de voir par moi-méme ce qui se passa dans le reste
de cette guerre [...]” Uo., 43-44.
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A kozelképbdl kirobbanva, a kovetkezd mondatban (,,Ebben a pillanatban Rozan gréfja
a masodik hadtesttel megrohamozta az ellenséget.”) a nézépont egy pillanatra hirtelen
ismét kitdgul, de a narrdcid6 a tovabbiakban mar viszonylag stabilan La Rochefoucauld
traumdjara fokuszal. A csatdban szerzett sériilés egyfajta kasztrativ hatdssal volt a

1213 Ugyanakkor a

szerzOre, mely megfosztja 6t katonai és hadvezéri mindségétd
sériilésnek szimbolikus jelentosége is van: a lelki-fizikai trauma az elsé Ikpése La
Rochefoucauld erkodlesi revelacidjanak, melynek soran kialakitja sajat, kritikus,
tavolsagtartd szemléletmodjat. E folyamatban kiilonds jelentdséggel bir a latds érzéke
(la vue) és a tekintet (le regard), mind fizkai, mind metaforikus értelemben.
Megfontolds targyat képezheti, hogy a fent idézett részlet szorosan egyiitt értelmezhetd-
e a Meémoires hatodik, befejezd részének (1652 marcius-oktober) egyik kulcsjelenetével,
melyben La Rochefoucauld ismételten stlyos sériiléseket szenved, és kis hijan
megvakul:

Nemours hercegét tizenharom helyen érte szuras a testén vagy a karjan, és la Rochefoucauld
hercegét a szeme alatt szirtdk meg egy muskétaval olyan erével, hogy egy pillanatra elvesztette a
latasat [...] és bar a sziuras nyoman majdnem elvesztette szemét, 1o6haton visszatért sériilése helyére,
és egészen a Lyencourt kuridig, Saint-Germainig lovagolt, hogy a Herceg megmentésére buzditsa a
népet [...] 214

A sokkszerlien bekovetkezd, rovid ideig tartd vaksag, érvel Tourette, a fizikai valosagon
tul szimbolikus értéket hordoz magaban: a két sériiés, paradox moddon, ,valddi
latashoz” juttatja La Rochefoucauld-t. A Fronde alatt atélt diplomaciai és katonai
kudarcok, a kegyvesztettségbdl fakadd késébbi kirekesztettség nyoman megtanulja
¢szrevenni ¢és tisztan, vildgosan latni, kiilsd szemléloként értelmezni a valosagot. A
kiabrandultsaggal jar6 pesszimizmus ¢és kritikus hangnem irodalmi vetliletei, az
Onarckép és a Maximdak ily médon e trauma indirekt manifesztacidojanak tekinthetok.

A szem szimbolikaja kapcsdn két megjegyzést fontos tenni. Az egyik, hogy az
mént felvazolt értelmezés a latds és megértés kozotti erds metaforikus relacion alapul:
A TUDAS LATAS, melynek egyik specifikicidja A FIGYELEM TEKINTET-metafora. A szem
sérillésének elvont sikra vald transzpozicidoja kétségkivill logkus ¢és érdekes

meggondolds, még ha Tourette értelmezésében strolja is az analitikus pszichologia

213 TOURETTE, L 'oeil de, i.m.

214 Le duc de Nemours regut treize coups sur lui ou dans ses armes, et le duc de la Rochefoucauld une
mousquetade qui, lui percant le visage au-dessous des yeux, lui fit & I'instant perdre la vue [...] quoique
sa blessure lui fit presque sortir les deux yeux hors de la téte, il alla & cheval, du lieu ou il avait été blessé,
jusqu’a T’hotel de Lyencourt, au faubourg Saint-Germain, exhortant le peuple a secourir Monsieur le
Prince [...]” Uo., 135.
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szelsOségeit. Ugyanakkor, A FIGYELEM TEKINTET-metafora bevezetésével szovegszinten
is igazolhaté valk ez az érvelés: a két sériilés torténete az emlékiratok két nagy logikai
egységének lezardsaként talalhatd, oly mdédon strukturdlva a miivet, hogy az események
fejlodésének csucspontjan helyezkedjenek el, ahol az olvaséi figyelem egyébként is
koncentraltabb. Tudatosan vagy sem, La Rochefoucauld az olvasd belsd tekintetét erre a
két, szamara kulcsfontossagli epizodra iranyitja.

Az is megfigyelhetd ugyanakkor, hogy a latds metaforikus aspektusai képezik,
legalabb részben, az wrodalmi portré konceptudlis alapjat is. A kiviilrdl befelé halado
logikaval torténd leirds azt az ismételten fiziognomiat tikrozi, miszerint a fizikai, tehat
lathat6 tulajdonsagokkal szoros kapcsolatban van az egyén belsd vilaga.

Voltaképpen, ha meggondoljuk, a Mémoires-ban mikkodo egologia célja csakis a
figyelem megragaddsa ¢és fenntartdsa lehet. Az olvasd tekintetét kiilonb6z6 nyelvi-
pragmatikai stratégidk alkalmazasaval folyamatosan a szerzre (névmasi referenciatol
fuggetleniil) wanyitja, eziltal biztositia az egologkus tér folyamatos ellatasat. Az
objektivitasra vald torekvés, a politikai szerepld ¢és a narrator La Rochefoucauld
nyelvtani elkiilonitése csak latszat: valojadban 6 maga a szoveg minden mozzanatanak
forrasa és végsd célla, s ily mdédon alakitja folyamatosan az olvasod értékitéletét. A
nyelvi és szOvegszintli elemzés  kovetkeztetései Osszhangban  allnak  Frédéric
Charbonneau  XVII. szazadi  emlkékiratokra  vonatkozd  megallapitasaival 215
Charbonneau arra keres magyarazatot, mi lehet az oka annak, hogy bizonyos mémoires-
okat mar a kortarsak is kivételesen jol ismertek (pl Sully, Richelieu, vagy Retz),
mikozben a kor emlékiratainak igen nagy része a feledés homalyaba meriilt, illetve a
mai napig a kevéssé kutatott szovegek koz¢ tartoznak. Munkdjdban a miifaji koherencia
¢s kohézio kérdésen til a szovegek keletkezési koriilményeit, szocio-kulturalis
kontextusat, ¢és retorikai aspektusait vizsgalla. Roviden Osszefoglalva, arra a
kovetkeztetésre jut, hogy az 1600-as évek politikai, tarsadalmi, és kulturdlis valtozasai
nyoman egy olyan eklektikus, valtozatos korpusz keletkezett, mely leginkdbb a
személyes ¢€s a hivatalos” emlékiratok szembeadllitisan keresztlil értelmezhetd. A
dokumentativ jellegli, az wuralkodd ¢és az udvar pozciojat er6sitd6 diskurzusokkal
szemben, a kisemberek és a margnalizaltak — ide tartoznak Port-Royal baratainak, és a
Fronde kegyvesztettjemek irdsai — emlékirataikban egyrészt a hivatalos verzival

szembenalld, ,kisebbségi” torténelem- ¢és nemzetkoncepciot alakitanak ki, masrészt

215 CHARBONNEAU, i.m. 6.
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pedig egy olyan szubjektiv, én-kozponti valosdgot konstrualnak, mely biztonsadgos teret

szolgltat  sajat  tettekk  igazoldsara.*®

Elemzésiink vilagosan mutatja, hogy La
Rochefoucauld Mémoires-jai jol illeszkednek ebbe a tendencidba: az emlékiratok
mifajaba agyazva, sajat szemszogébdl igaznak wvElt, a tobbségi diskurzustol fliggetlen
elbeszlest alkotott.

A fejezet elsddleges célkitiizéseként jeloltem meg az egologkus tér meglétének
igazolasat és mikodésének nyelvészeti eszkozokkel torténd elemzését Frangois de La
Rochefoucauld  ¢életmiivében.  Legismertebb mive, a Maximadk alapjan La
Rochefoucauld irodalmi tevékenységét mindeddig leginkabb az 4agostoni, illetve
janzenista hatasi moralfilozofia kereten beliil vizsgaltak. Kimutathatd ugyan, hogy
szemlletmodjat tobb, egymassal egy idében létezd szellemi iranyzat alakitotta, mégis
kétségtelen, hogy a janzenista szalonokban kotott kapcsolatai mspiraltdk  a
tarsadalomrol és a IKlekrdl vald gondolkodasat. Mélyrehatoan tanulmanyozta az amour-
propre természetét, ¢és felismerte, hogy ez az emberi tulajdonsdg alapvetden
meghatdrozza az interperszondlis €s tarsadalmi viszonyokat. A moralista, a vizsgalat
targyatol eltdvolodd kritkus pozcidjabol ugy tinhet, La Rochefoucauld erkélesi
gyOzelmet arat az amour-propre felett, tokéletesen kontrolldlja azt. Felmeriilt tehat a
kérdés, hogy ilyen mértékii tudatossag mellett Iehetséges-e az ém  immanens
kettdssegének feloldasa, €s az amour-propre elutasitdsa. La Rochefoucauld kiilonb6z6
miveinek, igy maximain kivil a Portrait és a Mémoires cimii frasainak
metaforaciméleti €s nyelvi-pragmatikai eszk6zokkel torténd, diakronisztikus szemlletet
is felhasznald elemzésével sikeriilt feltarni az egologikus tér, valamint az ¢én-
performancia mikodését a korpuszban, ¢€s visszafejteni annak nyelvi és narrativ
indikatorait.

Az elemzés legfontosabb megallapitdsa, hogy a Mémoires elbeszElésében La
Rochefoucauld az olvasoi figyelmet szintelenill 6nmagara iranyitja, az eseményeket, a
kirajzolodd  kapcsolati  halét sajat  perspektivajabol jeleniti meg. A  torténeti
memoarokhoz hasonloan torekszik az objektivitdisra, mikdzben az Onéletirds modszerét
alkalmazva allandoan az olvaso egyetértését keresi, sajat dontéseinek igazolasara. A
Mémoires-ral koriibeliil egy idében keletkezett Portrait cimi ,0narcképben” a
megjelenés —  személyiség fogalmi parral jatszva alakitja fokrél-fokra az olvaso

elofelte véseit.

216 Yo., 124-130.
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Altalanos kovetkeztetésként elmondhaté, hogy a FIGYELEM TEKINTET-metafora
alapjaiban konstrudla az egologikus teret: a beszElgetotars/olvasd figyelmének egy
alland6 pontra (én) vald rogzitésével megteremtddnek az egologia optimalis feltételei
Erdekes, hogy Alain Brunn a Maximdk (elsésorban a hosszabb reflexiok) elemzése
soran ellentétbe Aallita a beszelgetés ¢és az frds igazsagat: amig a beszéd, tarsadalmi
funkciojabol adodoan, a latszat és a tettetés médiuma, addig az ras a kommunikécio
bensdséges formija, amelyben nem érvényesil a tarsadalmi megfelelés kényszere.
Ezaltal az irasban a beszelgetésnél sokkal Oszintébb, a hamis tarsadalmi kotelékektol

217 Az itt végzett elemzés azonban azt mutatja, hogy

mentes diskurzus valosulhat meg.
az frdsban ugyanigy jelen van a tettetés. Az 61 énre koncentrald egologikus tér

feltételezhetden mar az olvasas elsé pillanatdban konstrudlja az értelmezést.

217 BRUNN, i.m., 263.
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II1.2. A latas és a fény metaforai
A latas és a tekintet motivumai tehdt jelentds forrastartomanynak bizonyultak az el6z6

fejezetben elemzett szovegek metafora- ¢és metonimiarendszereinek  feltdrasakor:
ahogyan megallapitotasra keriilt, a TUDAS LATAS és a FIGYELEM TEKINTET metaforak
szervesen strukturdjdk az egologikus teret La Rochefoucauld Portréjdban és
Emlékirataiban. Frdemes megvizsgalni, hogy vajon e metaforak jelen vannak-e a
kivalasztott korpusz tovabbi szovegeiben, €és ha igen, milyen kontextusban fordulnak
eld, és miyen tobbletjelentéssel, diszkurziv funkcioval birnak. Jelen alfejezet eldszor
roviden Osszegzi a latds relevans etimologiai €s metaforaciméleti szakirodalmat, majd
ezt kovetden bemutatja a kapcsolodo elemzéseket a Maximak, a Gondolatok, valamint
Geometriai gondolkodasrol és A meggyozés miivészetérol valasztott szovegrészeiben.
Az elemzések soran azt is bizonyitani szeretném, hogy a LATAS fogalmi keretének egyik
eleme, a FENY és annak metaforikus implikacioi alapvet forrastartomanyként jelennek
meg a tudasrol, a megvaltasrol, és a haldlr6l sz6lo részletekben.

Els6ként fontos megjegyezni, hogy a ldtds és tudas kozotti metaforikus relacio a
lexikografusok korében mar évtizedek ota kozismert: a test forrastartomanya érzelem-
metaforakat az etimolégusok mar az 1920-as évek elején vizsgaltak. A strukturalis
nyelvészetet megel6z0 szemantikai kutatdsok tehat minden bizonnyal jo alapot
szolgaltattak a modern metaforaciméleti elemzéseknek. Lakoff és Johnson maguk is
foglalkkoznak a MEGERTES LATAS-metaforaval, hangsulyozva annak univerzalis jellegét.
A szakirodalom altaldban egyiitt kezeli a TUDAS/MEGERTES/GONDOLKODAS LATAS
variansokat, tekintve, hogy mindhdrom a latds és az intellektus fogalmi kapcsolodasan
alapszik. Kognitiv nyelvtorténeti munkéjaban Eve Sweetser megallapitja,>'® hogy ezek a
leképezések altalanosnak mondhatok az indo-eurdpai nyelvcsaladban, ami azzal
magyarazhatdo, hogy a Ilatds a legmegbizhatobb ¢és legobjektivebb az o6t érzékszerv
kozil??® A latds érzékével tudjuk a leghatékonyabban szelektilni az informaciot
(figyelem, fokusz) anékiil, hogy barmilyen fizikai kontaktust kellene Iétesiteniink a
megfigyelés targyaval (tehat adott tavolsagbol figyelhetjiik). A megismerés ¢és a
vildgban valo biztonsdgos mozgas szempontjabdl a latasbol nyert mformaciok
szamitanak elsOdlegesnek: logikus tehat, hogy bels6, mentalis vildgunk leképezésének

18 Eve SWEETSER, From Etymology to Pragmatics. Metaphorical and cultural aspects of semantic

structure. 2. fejezet: ,Semantic structure and semantic change: English perception-verbs in an Indo-

European context”.Cambridge, Cambridge University Press. 1990. 23-48.

219 p . . . S . . .
Nem meglepd tehat, hogy a miivészetelmélet hosszi évszazadokon keresztiil a festészetet, tehat a

latason alapuld alkoté munkat tekintette a legmagasabb rendl miivészetnek.
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gyakori forrdstartomanyaként hasznaljuk. A  kapcsolodd indo-eurdpai igetdvek
vizsgalata is alatamasztja ezt a kielentést. Két esetet emelnék ki Sweetser részletes ¢€s

2

atfogd elemzésébol: a °‘sek* ‘lat” igetd (an. ‘see’, ném. ‘sehen’) talalhatd meg a latin
sequor ‘kovet’ igében (an. ‘pursue’, fr. ‘suivre’, sp. ‘seguir’); a *spek’ ‘néz’ pedig a
szintén latin specere ‘néz’ alapja, melynek derivalt alakja az inspicere ‘kivizsgal’ (an.
‘nspect’, fi. ‘inspecter’, sp. ‘ispeccionar’). E példakbol is kitiinik, hogy a tudés
fogalmi korén til a latds olyan mentalis folyamatok lefrdsdhoz is forrastartomanyként
szolgdl mint az ellenérzés, €s a kontroll gyakorlasa valaki vagy valami felett.
Nyelvtorténeti  szempontbol a  TUDAS LATAs-metafora a  szemantikai
valtozasoknak azon tipikus esete, melynek sordn a konkrét fogalom elvont sikon is
jelentést nyer. Ez a metafora az univerzalisnak tekinthet6 Az ELME EMBERI TEST
komplex metaforanak csak egy specifikus megvalosuldsa a szdmtalan kozil
Altalénosségban elmondhatdé  ugyanis, hogy ,a fizkai érzékelés szokincse
rendszerszintli metaforikus relaciot mutat a belsé vildg, az érzelmek szokincsével.”?2°
Sweetser munkajaval parhuzamosan Marcel Danesi a TUDAS LATAS ¢és
kapcsolddd metafordk egy lehetséges, tisztdn szemantikai alapokon nyugvo felosztasat
javasolta. A forrastartomany harom kiilonb6z6 alkategoriajat kiilonitett el: a latas fizikai
folyamatat (nem latom, mire gondolsz), az érzékelésben valo eltéréseket (ragyogo otlet,
halvany fogalmaim vannak), és a vizuadlis perspektiva modalitasait (jo kilatasok,
valamire vissza-/eloretekintve). Kovetkeztetéseit igy Osszegzi: ,a fény azon kiilsd
tulajdonsagai, melyek lehetové teszik a latast (lathatdsag, fényerdsség, stb.) [...]
kivetitdédnek a tudés céltartomanyara. Ez az oka annak, hogy a tudast ’belsd latasként’
konceptualizaliuk”.?* A fny jelentdségét Lakoff és Johnson is hangsulyozza, hiszen a
mindségében bekovetkezd valtozasok a TUDAS modalitasainak feleltethetéek meg (pl.
erbs fény — j6 megértés).??
A tudas ¢és latds szoros kapcsolata, gondolkoddsunkban vald erds bedgyazottsaga

nyomon kovethetd az episztemologia torténeti fejlodésében®® is, hiszen mar az dkor ota

220 QWEETSER, i.m. 45.

221 Marcel DANESI, Thinking is seeing: Visual metaphors and the nature of abstract thought. Semiotica,
80. évf. 3. szam. 1990. 221-237.; US., Light permits knowing: Three metaphorological principles for the
study of abstract concept formation. Semiotica, 136. szam, 2001. 133-149. A két tanulminyt
Osszefoglalja és idézi: Alice DEIGNAN, Lynn CAMERON, A Re-examination of Understanding is Seeing.
Cognitive Semiotics, 5 évf., 1-2 szam. 2009. 220-243.

222 | AKOFF, JOHNSON, i.m. 48.

223 \fibeke TELLMANN, Seeing as Insight. The History of the Sight Metaphor: A Short Review.
Kunstjournalen B-post, 2010/2011. Elektronikus forras. http://www.kunstjournalen.no/11 eng/vibeke-
tellmann. Hozzaférés datuma: 2017. szeptember 16.
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meghatdrozza a nyugati filozofia alakulasat: Platon idedja a gorog ’lat” (id€iv) igébdl
képzett sz0. A reneszansz optikai felfedezései kimutattdk, hogy — szemben a korabbi
tudomanyos vélekedéssel — a szem befogadd, passziv lencse, amely a kiilvilagot a maga
valosagaban tikrozi. A latas iy modon valt az objektiv megfigyelés érzékszervéve,
melyen keresztiil tiszta, valos informacidt nyerhetiink kornyezetiinkrdl.

24 arra a hosszii id6 Ota kutatott

Fenomenoldgiai tanulmanyiban Hans Jonas®
kérdésre keresi a valaszt, hogy mely sajatossagai altal valt a latds érzéke az észlelés és
az intellektus (theoria) analogjava. Kiindulopontja, hogy fenntarthatd a meggy6zOodés,
miszerint a latas az érzékszervi hierarchia csucsan helyezkedik el, ugyanakkor éppen e
,Jhemessegébol” kovetkezik legnagyobb gyengesége is, jelesil, hogy a tobbi érzékszerv
segitségére van szikséges a tapasztalt valosag teljes megismeréséhez. A latas
legnagyobb elényét Jonas az tn. ,kép-teliesitményben” latja, amely harom Osszetevobol
all.  egyidejiség, dinamikus neutralizalodas, és térbeli tavolsag. A kovetkezd
bekezdésben réviden Osszefoglalom e harom jellemzd ismérveit.

A latas egyidejliségén azt a tapasztalati élményt értjiik, melynek soran a
szemlld latoterének egyiitt 1étezd dolgait egyszerre latja. Ez az egylittes jelenlét
(Kopriizens) teremti meg a jelen érzetét, és folyamatdban mutatja a dolgok valtozasat. A
szemléld szamara a jelen egy statkus momentum: az ,elszoké” jelen-pillanatok
sorozata adja a dmamizmus érzetét. Emellett a latds szelektiv, és mindig biztosit egy
fokuszpontot, ellentétben példaul a halldssal, amely egyszerre engedi at az 0Osszes
audialis informaciot, és csak a helyzet kiértékelése utan végez sziirést. A latas érzékének
szabadsaga annak is koszonhetd, hogy nem jon létre fizikai kontaktus a szemléld és a
szemlélés targya kozott. A dmamikus neutralizalodds megteremti az objektivitas
feltételeit: elégséges fény mellett a targy lathatova valk. Mindez intellektudlis nyereség
abbol a szempontbol, hogy az adott dologrol alkotott mentalis reprezentacid a fizikai
inger hidnyaban, vizudlis emlékképekbdl dolgozva, szabadon manipuldlhaté (képzelet),
¢s ezailtal azonnal elérhetévé valk a magasabb mtellektudlis miiveletek szamara is. A
kauzilis erOkapcsolat nemléte annyiban mégis hatranyt jelent, hogy — a tapintassal
ellentétben, ahol a jelentést a taktilis manipulaci® hozza létre — a szemléld a valdsag

statikkus, Jonas szavaival élve, Jlecsillapitott” absztrakciojat latja, amely érzéki

224 Hans JONAS, , A latas nemessége. Frzékfenomenologiai vizsgalodas”. Ford. MENYES Csaba. Fenomén
és mii. Fenomenoldgia és esztétika. Szerk. BACSO Béla, Budapest, Kijarat kiadd, 2002. 109-122.
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csalodashoz vezethet. A térbeli tavolsag — amely az elsé két jellemzd feltétele —
mndukélja a perspektivikus mélységet, melybdl a végtelen érzete ered.

A latds Jonas szerint definidlt hirom f6 Osszetevdje a megismerés harom
kardindlis feltételét teremti meg: a folyamatosan megélt jelen, az objektivitds, és a
végtelen terek érzetét. Logikusnak tinik tehat, hogy a nyugati filozofia kezdetei ota a
latast tartja a filozofia €s a tudomanyok mivelésének analog érzékének. A latas elvont
tartomanyokra vald kiterjesztésével keletkeztek a ,bels6” ¢és ,mentdlis” latas

225 az elmélkedés, az Onreflexid

fogalmaink, amelyek hétkoznapi értelemben a képzelet,
¢s a meditdcid szinonimdi. A kovetkezOkben vizsgaljuk meg, hogy ezen megallapitasok

miként jelennek meg a korpuszban.

La Rochefoucauld Portréja és Emlékiratai kapcsan lathattuk, hogy az olvasod
tekintetének tudatos irdnyitdsa tdmogatja a szerzé-narrator én-kozponti irasat mind
szovegszerkezeti, mind tartalmi szinten. A kovetkezOkben azt vizsgidlom meg, hogyan
jelenk meg a latas motivuma a Maximdkban: Kifejezetten azokat a maximakat és
reflexiokat  elemezem,  amelyekben az  amour-propre  fogalmi  halojanak
forrastartomanyaként értelmezhetd. A szoveg egészére kiterjedt vizsgalodast kdvetden
megallapitottam, hogy a latds-metafora leggyakrabban a hiisag, a tettetés, és a szellem
nagysdga kapcsan jelenik meg, illetve konstrudlja a gondolatmenetet. A metafora elemei
kozil a fny-sotétség, latas-vaksdg oppozcidi a legszembetiindbbek, ahogyan azt a
kovetkezd oldalakon bemutatott példakon keresztiil is szemléltetem.

111.2.1.A TUDATLANSAG VAKSAG/SOTETSEG — A TUDAS TISZTANLATAS/FENY metafordk La
Rochefoucauld moralrdl és halalrdl irt maximaiban
A XVII. szazadi gondolkodasban a grand esprit fogalma szorosan Osszefliggott a

racionalis itéloképességgel. Az érzelmeken felilemelkedve, a tiszta szellem képessé
valik megfigyeldi poziciobol, objektiven tekinteni a dolgokra, és ez altal az igazat a
hamistol megkiilonboztetni. A 97. szdmi maximaban és a XVI. szamu reflexioban (,,Az
elmék kiilonbségeir61l”) is ez a koncepcid koszon vissza:

Tévedtek a régiek, amikor azt gondoltak, hogy az értelem s az itéloképesség két kiilonbozo dolog.
Az itéloképesség nem egyéb, mint a szellem fényének ereje; ez a fény a dolgok mélyére hatol,
mindent megvilagit, amit meg kell vilagitani, s észreveszi még az észrevehetetlent is. El kell
ismerniink tehat, hogy mindazt, amit az itéléeronek szoktunk tulajdonitani, igazabol a szellem vilaga
teremti meg.°

225 »Képzeleten’ egy dolog belsé mentalis reprezentaciojat, és az azon végzett miiveleteket értem, és nem
"fantazia’ jelentésében hasznalom a szot.

226 | A ROCHEFOUCAULD, Maximdk, 29. ; ,On s’est trompé lorsqu’on a cru que l'esprit et le jugement
étaient deux choses différentes. Le jugement n’est que la grandeur de la lumiére de I’esprit ; cette lumicre
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XVI. reflexio. A szellemek kiilonbségeir6l. Bar a nagy elmék a szellem minden elképzelhet
tulajdonsagaval rendelkezhetnek, mégis vannak olyanok, amelyek sajatos moddon csak Oket
jellemzik: fényiiket nem korlatozza semmi, mindig ugyantigy és ugyanolyan moédon cselekednek, a
tavol 1évo dolgokat Ugy tudjak megitélni, mintha kozvetlen kozel lennének. A legnagyobb dolgokat
IS meg tudjdk érteni és elképzelni, és ugyanugy latjak és ismerik a legkisebbeket: gondolataik tisztak,
kiterjedtek, igazak és egyértelmiiek. Semmi nem keriili el figyelmiiket, és mindig meglelik a masok
altal homalyban rejtézkodo igazsagot L.

A TUDAS FENY, illetve a GONDOLAT FENY metaforak a latds folyamatat (a vizualis
érz¢kelés a lathatd fény idegi jelekké torténd atalakulasaval torténik) a magasabb rend
megértéssel feleltetik meg. A metafora kidolgozottsagat mutatja, hogy a latds fogalmi
kerete igehasznalat szntjén (remarquer, apercevoir, pénétrer, discerner, imaginer,
echapper) is megnyilvanul. Az idézett részletekben forrds- és céltartomany kozotti

leképezések a kovetkezoképpen alakulnak:

forrastartomany: LATAS céltartomany: nyelvi megjelenése az
fé ny almotivum TUDAS/GONDOLAT idézett szovegrészben
fény a tudas/gondolat tisztasaga | a szellem fénye,
Sfeny
fizikai korlatok hianya a tudas/gondolat szabadsaga | fényiiket nem korldtozza
semmi
a beérkez6 vizualis ingerek az informacid objektiv modon | megitélni (a tavol lévd
szelektalasa valo kezelése dolgokat)
a fizikai kontaktus a gondolkodas testtdl valo | elképzelni,
sziikségtelensége fliggetlensége tiszta, egyértelmii gondolatok
a fény térben valo terjedése mindenre kiterjedd a szellem fényének
gondolkodas kiterjedsége,
sotétség (=fotonok hianya); tudatlansag, szellemi homaly (a homalyban
korlatoltsag rejtézkodd igazsag)
teljes érzékelés a vakfolt szellemi éleslatas a homalyban rejtozkédo
ellenére igazsag meglelése
[ tudomanytorténetileg
ellentmondasos: a vakfoltot
1688-ban fedezték fel]

pénétre le fond des choses ; elle y remarque tout ce qu’il faut remarquer et apergoit celles qui semblent
imperceptibles. Ainsi il faut demeurer d’accord que c’est ’étendue de la lumiére de 1’esprit qui produit
tous les effets qu’on attribue au jugement.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 59.Az idézett maximak
és toredékek szamat — amennyiben nem szerepelnek a torzsszovegben — az idézet végén, zardjelben
jelzem.

227 Magyar nyelvii forditas hidnyéban a Reflexickbol valo részeket sajat forditasomban kozom, az eredeti
szoveget labjegyzetbe teszem.

Réflexion XVI. De la différence des esprits. Bien que toutes les qualités de l'esprit se puissent rencontrer
dans un grand esprit, il y en a néanmoins qui lui sont propres et particuliéres: ses lumiéres n'ont point de
bornes, il agit toujours également et avec la méme activité, il discerne les objets éloignés comme s'ils
étaient présents, il comprend, il imagine les plus grandes choses, il voit et connait les plus petites; ses
pensées sont relevées, étendues, justes et intelligibles; rien n'échappe a sa pénétration, et elle lui fait

toujours découvrir la vérité au travers des obscurités qui la cachent auxautres. [...] LA ROCHEFOUCAULD,
Maximes, 192.
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Ugyanez a motivum taldlhatdt meg a 104. szami maximaban, ahol a perspektivavaltas
mint a jo itéloképesség kritériuma jelenk meg:

A nagy emberek dolgai és tettei, akdrcsak a szobrok, adott perspektivabol értelmezendék. Vannak,
amelyeket kozelrél kell megvizsgalnunk, hogy minden koriilményt lathassunk; de vannak olyanok,
amelyeket csak akkor tudunk jol megitéini, amikor tavol vannak téliink. 228

A fizikai kornyezet feltérképezésekor, a megfigyelés targyanak természetétdl fliggden
szilkséges lehet a perspektivikus kozelités és tavolitas kozotti valtas : La Rochefoucauld
a latas fogalmi keretének ezen elemének kidolgozasaval hangsulyozza, hogy az objektiv
it¢letalkotds megkoveteli a nézOpontvaltdst, &m ez a képesség csak az igazdn nagy
elmék kivaltsdiga. Azonban még a latszolag tokéletesen tiszta szellem is tehetetlen az
agy érzelmi oldalaval szemben :

De mindezen nemes tulajdonsdgok is gyakran tehetetlenek, amikor a hangulat szeszélyessége
kicsinyessé és gyengévé teszi az elmét.

A XVI. szamui reflexié fent idézett bekezdésének utols6 mondatdval La Rochefoucauld
ki¢lezi a racionalitds €s a szenvedélyek kozott fesziilo ellentétet — melynek megértése a
XVIL szizadi nyugati fillozofia vizvalaszto kérdésének bizonyult.>*® Az ERZELEM
FIZIKAI ERO a metaforak azon csoportjaba tartozik, amelyet az er6dinamika laikus
felfogdsan keresztili hozunk Iktre. Az erddnamika-metafora tulajdonképpen az erd
(agonista) ¢és ellenerd (antagonista) szerepének kognitiv szétvalasztasan alapszik 23!
amennyibben az agonista bizonyul erdsebbnek, ugy a nyugalmi Aallapotra torekvo
antagonista alulmarad, melynek Ilehetséges kovetkezménye a mozgas. A fenti idézetben
az ERO forrastartomanyat analog modon a kovetkezoképpen képezhetjik le az FRZELEM
céltartomanyara : a szellem mint antagonista tehetetlen az agonista érzelem (hangulat)
erdkifejtésével szemben, atveszi annak jellemzd tulajdonsagait, és eziltal — még ha csak
ideiglenesen is — képtelenné valk a tiszta, szubjektiv tényezOkt6l mentes
gondolkodadsra.  Természetink  Osztonds, érzelmi része nem fliggetlenithetd az

mtellektustol, viszont kontrollalhatd, ami tarsadalmi eldnyt jelent : hosszi tdvon az tud

228 Magyar nyelvii forditas hianyaban ezt a maximat sajat forditasomban kozZlom, az eredeti szoveget

labjegyzetbe teszem.

,Les affaires et les actions des grands hommes, comme les statues, ont leur point de perspective.ll y en a

qu'il faut voir de prés pouren discerner toutes les circonstances ; il y en a d'autres donton ne juge jamais

sibien que quand on est éloigné.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 60.

229 Mais toutes ces grandes qualités ne peuvent souvent empécher que l'esprit ne paraisse petit et faible,
uand 'humeur s'en est rendue la maitresse.” Réflexion XVI, Uo. 192.

230 1 45d példaul: Descartes: Passions de ['dme (1649) vagy Charles Le Brun: Méthode pour apprendre a

dessiner les passions (1689) cimii munkait.

231 KOVECSES, BENCZES, i.m. 137-140.
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érvényesiilni, aki legalabb latszolag képes érzelmeit uralni, illetve a helyzet altal
megkivant érzelmi reakciot mutatni. Ez a pszchologiai stratégia fokozottan érvényesiil
a korabeli arisztokracia érintkezési gyakorlatdban, mivel az udvari protokoll
megkdveteli, hogy az egyén érzelmeit mind fizkai, mind nyelvi szinten kontrollalja,
elrejtse.”*?Az egologikus nyelvhasznlat kapcsan korabban méar megallapitottuk, hogy a
vizsgalt moralfilozofiai keretben a sznlelés az amour-propre Onfenntartasanak egyik
eszkoze, melyet a tarsadalmi elvardsok ¢és az emberi természet egocentrikussaga
kozosen alakitanak. Az elemzett reflexi6 folytatasaban La Rochefoucauld a kiilonb6z6
gondolkodasti emberek latdsmodjat értékeli. A nagy szellemmel ellentétben a széplélek
nem a dolgok Iényegének meglatdsdra torekszik, hanem arra, hogy azokat minél
elonyOsebben tlintesse fel — mas szoval, a ldtszatban keresi a tarsadalmi boldogulast, €s
észrevétlentlil érvényesiti sajat érdekeit :

A széplelkek gondolkodasat mindig nemesség jellemzi; jatszi konnyedséggel hoznak létre tiszta,
kellemes, természetesnek tind dolgokat; akkor mutatjadk meg magukat, amikor éppen a legszebbek,
és a megfeleld diszekkel cicomdzzdk fel magukat. Kiszolgaljadk masok izlését, és elutasitjak a
szamukra haszontalan vagy nem tetszetdés gondolatokat. A preciz, konnyed, torleszkedd szellem
tudja, hogyan keriilje el vagy oldja meg a nehézségeket; ligyesen forgatja koponyegét, kiismeri és
felveszi masok szellemiségét és hangulatat. Mikozben masok érdekeiben jar el, sajatjat juttatja
elotérbe. Egy nagy szellem mindent ugy lat, ahogyan azt kell; 0gy értékeli 6ket, amennyit érnek, és
tudja, hogyan kell elényds oldalukat megmutatni. Szigortian ragaszkodik gondolataihoz, mert tudja,
milyen erével és értelemmel birnak.**

Az idézett szOvegrészlet tovabbviszi az elsd bekezdésben erdteljesen megjelend latas-
metaforat, de itt a LATAS egy masik, a fogalmi keretnek egy kevésbé kdzponti elemét
dolgozza ki, nevezetesen az illizid jelenségét: a perspektiva tudatos, a helyzetnek
megfeleld valtoztatasaval a nagy szellem oOnmaganak mindig kizarolag azt az oldalat
engedi lattatni, amely adott fényben a legelonydsebb (tourner du coté qui lui est le plus
avantageux), mkdzben a kevésbé kivanatos tulajdonsagait sotétben hagyja.

A sotétség ¢és a szemmel nem érzékelhetd mndségek szorosan kapcsolddnak a
vaksaghoz, amely a janzenista, illetve alapjaban véve az agostoni hatasu teoldgianak is

kozponti eleme. La Rochefoucauld gondolkoddsiban ez az almotivum is szekularis

282 B |As, im. 107.

233 Un bel esprit pense toujours noblement; il produit avec facilit¢ des choses claires, agréables et
naturelles; il les fait voir dans leur plus beau jour, et il les pare de tous les ornements qui leur
conviennent; il entre dans le gotlt des autres, et retranche de ses pensées ce qui est inutile ou ce qui peut
déplaire. Un esprit adroit, facile, insinuant, sait éviter et surmonter les difficultés; il se plie aisément a ce
qu'il veut; il sait connaitre et suivre l'esprit et 'humeur de ceux avec qui il traite; et en ménageant leurs
intéréts il avance et établit les siens. Un bon esprit voit toutes choses comme elles doivent étre vues; il leur
donne le prix qu'elles méritent, il les sait tourner du cété qui lui est le plus avantageux, et il s'attache avec
fermeté a ses pensées parce qu'il en connait toute la force et toute la raison.” LA ROCHEFOUCAULD,
Maximes, 192-193.
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szinezetet nyer, ¢és elsdsorban a sznlelés, tagadas, valamint a hilsag (g6g) fogalmamak
kotelekében jelenikk meg. Az el6z0 fejezetben mar targyalt, az AMOUR-PROPRE TENGER
metafordra éplild érvelés — részben a forrastartomany mélység elemébdl addddan —
erételjesen felhasznilja a soOtétség €s a vaksag képeit, amikor parhuzamot von a
LJnegkettdzott” én tudat eldl rejtett (amour-propre) és részben ismert részei kozott:
od]e az a slr( sotétség, mely elrejti Gnmaga el6l, nem akadalyozza meg abban, hogy ne
lassa, mi van kiviile: e tekintetben a szemiinkre emlékeztet, mely mindent folfedez, csak
épp a bensénket nem latja.”

A HIUSAG VAKSAG metafora tobb mas maximaban is megjelenk, ezekben
szembe6tld az amour-propre kettés pszichologiai funkcioja: egyszerre valk az
onmegismerés és a tagadas eszkozévé. Tisztan lattatja az énnel sajat gyengeségeit, majd
az Onbecsiilés megovasa érdekében elfojtja a jellem tokéletlenségebdl fakado
frusztraciot. Az amour-propre mechanizmusa ahelyett, hogy oldand ezt a szintelen
bels6 fesziltséget, erdsiti azt, és az egyre inkabb elhatalmasodo hilisag gatat szab az én
moralis és intellektualis fejlodésének:

Az emberek jobban ismerik gyengéiket, mintsem gondolnank: ez abbol tetszik ki, hogy amikor a
sajat viselkedésiikr6l beszélnek, sohasem tévednek, hiusaguk, mely maskor elvakitja, ilyenkor
megyvilagositja, s olyannz?/ira tisztanlatova teszi Oket, hogy eltitkoljak vagy elhallgatjak mindazt, ami
elitélendd volna. (494)*

Az elvakultsag a gég legveszélyesebb hatdsa, mert tovabb taplalja s erdsiti a gdgdt magat, s
lehetetlenné teszi azon gyogymodok felismerését, amelyek konnyithetnének bajainkon és
segithetnének gyarlosagainkon. (19)*%

Mindebbdl kovetkezik, hogy a sznlelés, a latszatkeltés kényszere tOlmutat a tarsadalmi
elvarasoknak vald megfelelésen: az én Onmagaval szembeni elégedetlensége hivja életre
ezeket a stratégidkat, amelyek torténetesen a jellem részévé valnak, és automatikusan,
észrevétleniil mikddnek az egologikus tér részeként.

Bar nem kapcsolodik szervesen a kutatas f0 irdnyvonaldhoz, érdemes ezen a
ponton néhany gondolat erejéig kitérni a vaksag ¢és a halall La Rochefoucauld-i
vonatkozasaira, kivaltképpen mivel ez a motivum erbteliesen jelen van a janzenista

teologidban is. Az 504. szami maxima a haldllal szembeni gég és megvetés

B4 A ROCHEFOUCAULD, Maximdk,i.m.,128.; ,Ce qui fait voir que les hommes connaissent mieux leurs
fautes qu’on ne pense, c’est qu’ils n’ontjamais tort quand on les entend parler de leur conduite : le méme
amour-propre quiles aveugle d’ordinaire les éclaire alors, et leur donne des vues sijustes qu’il leur fait
supprimer ou déguiser les moindres choses quipeuvent étre condamnées.” LA ROCHEFOUCAULD,
Maximes, i.m. 124.

235 | A ROCHEFOUCAULD, Maximdk, i.m. 159.; ,L’aveuglement des hommes estle plus dangereux effet de
leur orgueil : il sert a le nourrir et a Paugmenter, etnous Ote la connaissance des remedes qui pourraient
soulager nos miséres et nous guérir de nos défauts.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 135. (Maximes
supprimées)
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hamissagara reflektdl Az amour-propre a tagadast és a sznlelést mint elharitd
mechanizmust alkalmazza, hogy csokkentse azt a mindennapos pszichologiai terhet,
amellyel a halal tudata jar, azonban sem a tudattalan, 6szt6nds én, sem a jozan €sz nem
képes feloldani az ismeretlentdl valo félelmet. La Rochefoucauld meglatasdban az
egyetlen kiilonbség abban all, hogy az egyes emberek, szellemikk ,vildgossaganak”
fiiggvényében milyen moédon kommunikalidk az elfojtott rettegést a kiilvilag fele. A
,hagy emberek” (nagy elmék, katondk, allamférfiak) a dicsdséges halal képzetében
talajak a megnyugvast, és ezért gOggel, szinte ellenfélként tekinteneck a haldlra. A vilag
szenvedéseitdl vald megszabadulason tul az a remény nyQjthat vigaszt, hogy az egyén
hirneve fennmarad a koztudatban — ehhez viszont még az ¢€letében olyan statuszra kell
szert tennie, amely biztositja helyét a kollektiv emlékezetben. Ilyen értelemben a halal
az amour-propre katalizatoranak is tekintheté, amely szintelenil emlékezteti az embert
az id6 végességére. A ,hétkOznapi” ember, aki kevéssé bizhat ilyen megdicséiilésben,
hatat fordit a haldlnak, és — a latds-metafora keretein belil maradva — kizarja azt
latoteréb6l. Mindkét stratégia vaksagot eredményez, bar kiilonb6z6 médokon: mig a
gbg elveszi a tisztanlatas képességét, addig a megértés hidnya eleve nem tesz lehet6vé
azt, és igy a halal kiszorul az egyén gondolkodésdnak homlokterébdl

Laurence Plazenet,?%®

aki elssorban irodalomtorténeti vonatkozasaban vizsgalja
La Rochefoucauld haldl-fogalmat, kiemeli, hogy a szerzd6 — szamos kortarsaval
ellentétben — latszolag nem tulajdonit kiilondsebb jelentdséget a halalnak, bar minden
miivében megjelenik. Annyi bizonyos, hogy La Rochefoucauld meglatasa a halalrol és
annak mordlis vonzatairdl nem egységes éEletmiivében: Portéjaban kijelenti hogy nem
f¢li a halalt, az Emlékiratokban pedig sajat haldlanak eshetdségét (gondoljunk az
egologia kapcsan vazolt két csatajelenetre) a batorsag és a hdsiesség szimbolumaként
jeleniti meg, és clbagatellizilia jelent6ségét. Ezzel szemben a Maximdkban ezeket az
erényeket mar az amour-propre felelemre vald reakcidjaként értelmezi. A 215. szama
maximaban kifejti, hogy csak az a katona tesz meg mindent a csatamezOn, amelyik
tudja, hogy szinte biztosan nincs visszatérés; kétségbeesésében tudatosul benne, hogy
nincs veszitenivaldja, igy a végsokig elmegy, hogy mentse ¢€letét. Ellenben az, akinek
nincs oka felteni ¢letét, nem kockaztatja azt foloslegesen. Ebben az értelmezésben a

batorsag tehat a talélési 0szton terméke, melyet a tarsadalom poztiv értékkel ruhazott

fel, és a klasszikus emberi erények koz¢ emelte. Ugyanez a gondolat koszon vissza az

23 | aurence PLAZENET, Mourir chez La Rochefoucauld : une fausse insignifiance. Dix-septiéme siécle :
La Rochefoucauld : « Routes diverses », 267. szam, 2015/2. 229-252.
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504. szam maxima egyik részében is:
Igaz, minden lehetdt leirtak, hogy meggy6zzenek arrdl: a haldl nem rossz, és a leggyengébbektdl a
hoésokig ezernyi ember hires példaja tdmasztja ala ezt a felfogast, amelyet azonban, ugy gondolom,

egyetlen jozan itéletli ember sem hitt el soha, épp a masok és a magunk meggydzésére forditott

faradsag bizonyitja, hogy aligha konnyt feladatrdl van szo. 231

Kézenfekvonek tlink a lehetéség, hogy a szerz0 szemléletében bekovetkezett
valtozasokat Eric  Tourette kronologkussagon alapuld értelmezési  eljarasmodja
nyoman, a Fronde alatt at¢lt illiziovesztésnek tulajdonitsuk. Azonban Plazenet felhivja
a figyelmet arra, hogy ebben az esetben nem lehetséges az egyes miivek keletkezési
idejét viszonyitasi alapnak tekinteni, mivel azok frasa ¢és javitasa tobb ponton is
bizonyithatan atfedésben van egymassal®®® A La Rochefoucauld-i értelmezési keretbe
sokkal jobban illeszkedik az az elképzelés, hogy a haldllal kapcsolatos maximakat,
illetve irasrészleteket egyiittesen, a maguk komplexitasaban kezeljiik. A latszdlagos
ellentmondas, amely a szerz6 sajat batorsaganak kimyilatkoztatisa ¢és a katonai
erényesség kritikdja kozott feszil feloldhatd lesz, amint az utdbbit egy manifeszt
viselkedés mogott hizodo pszichologiai motivacio lefrasanak tekintjik. A halalrol valo
reflexioban La Rochefoucauld ismételten egy olyan jelenségre mutat ra, amely
alapjaiban formalja a kor tarsadalmi gondolkodésat és elvarasait.

A TAGADAS VAKSAG-metafora hasonld formaban tovabbi, mas jelenségekre
reflektdld maximakban is megjelenkk. A XV. szdmi reflexioban az Oregség kapcsan La
Rochefocauld kifejti, hogy az Onmagunkkal szembeni hazugsdg elviselhetové teszi az
elmilds folyamatat. La Rochefoucauld emberi pszichér6l vald gondolkodasaban a
tagadas olyan elkeriild stratégia, amely megvédi az ént attol, hogy a fizikai és tarsadalmi
letezését veszElyeztetd tényezOket (betegség, Oregség, haldl) telies valosdgaban
felfoghassa, mivel az egzsztencidlis krizishez vezetne. A XX. szazad pszichoanalitikai
kutatdsai empirikusan bizonyitottdk, hogy a tagaddas a védekezési vagy (el)haritd

mechanizmusok egyik tipusa, melynek funkcidja, hogy az én lelki épsége szamara

27 A maxima az 1665 és 1678 kdzotti kiaddsokban utolsd helyen szerepelt, és Plazenet szerint nem
lehetiink biztosak benne, hogy valoban La Rochefoucauld irasa, tekintve, hogy egészen 1661-ig Sablé
markindvel és Jean Esprit egykori oratoridanus moralistdval egyiittmiikodésben dolgozott a Maximdkon.
Az elemzések soran ettdl a kérdéstol eltekintek, mivel feltételezem, hogy — ha nem is teljes egészében 6
irta — La Rochefoucauld maga is aktivan részt vett a maxima megirasdban és javitasaban. LA
ROCHEFOUCAULD, Maximdak, 131.; ,,On a écrit néanmoins tout ce qui peut le plus persuader que la mort
n’est point un mal; et les hommes les plus faibles aussi bien que les héros ont donné mille exemples
célebres pour établir cette opinion. Cependant je doute que personne de bon sens I’ait jamais cru ; et la
peine que 'on prend pour le persuader aux autres et a soi-méme fait assez voir que cette entreprise n’est
pas aisée.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 126.

238 PLAZENET, i.m. 238-239.
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zavard vagy fenyegetd gondolatokat és érzéseket kizdrja a tudatbol azaltal, hogy
elutasitta vagy jelentéktelenné teszi azokat. Hasonld alapon mikodik az idézett
szovegekben szintén megjelend elfojtasi mechanizmus is. Az amour-propre-hoz
hasonldan a lelki mikkodés e formai is javarészt tudattalanok, bar bizonyos esetekben
akaratlagosan is irdnyithatdak (példaul traumatikus emlékek szandékos elfojtasakor).

A fentiek alapjan elmondhaté, hogy az amour-propre Maximdkban felvazolt
mechanizmusai  szamos ponton megegyeznek a modern empirikus  pszichologia
eredményeivel. La Rochefoucauld sajat kordnak nyelvi- ¢és filozofiai eszkdzkészletével,
megfigyelései és (On)reflexidi alapjan jutott Iényeges kovetkeztetésekre az emberi
psziché mitkkodését illetden, abban a szazadban, amelyet Léon Levrault a ,pszichologia
aranykoranak” nevezett?®® A szakirodalomban Eric  Tourette vizsgilia La
Rochefoucauld emberképe ¢és a freudi pszchoanalizis eredményei  kozotti
parhuzamokat, hangstlyozva, hogy a francia szerz6 nem tekinthet6é Freud eléfutaranak,
mivel  kiilonb6z6  korokban, eltér6 fogalomrendszerrel és  preszuppoziciokkal
dolgoztak.?*® A torténeti kapcsolat feltételezése szilkségszertien anakronisztikussaghoz,
¢s hibds kovetkeztetésekhez vezetne. Emellett azt is fontos megjegyezni, hogy a
Maximak a kritkai funkcion tilmenden jelentds esztétikai mmdséget is képviselnek,
mig a freudi életmii szigoran a tudomanyos diskurzus keretein belil maradt.?** A
majdnem harom évszazad kiilonbséggel trejovd két emberkép igazi metszEéspontja — €s
egyben legnagyobb hozadéka — az a felismerés, hogy az ember sokkal kevésbé
kontrolladja lényének affektiv oldaldt, mint ahogyan azt a Kkartezidnus filozofia
feltételezi, és szinte tehetetlen lelke tudattalan mechanizmusaival szemben. 242

A tovabbiakban azt vizsgdlom, hogy a TUDAS LATAS-metafora vonatkozo
specifikdciéi hol és hogyan jelennek meg Pascal apologetikai munkdjaban. Ezzel egyiitt
arra is keresem a valaszt, hogy vajon La Rochefoucauld énrdl és amour-propre-rol valo
fogalmai mennyiben tikrozk a Gondolatokon (és a Vidéki leveleken) keresztiil

kibontakozd janzenista moralfilozofiat.

2391 ¢on LEVRAULT, Maximes et Portraits. Evolution du genre. Paris, Paul Delaplane, 1908. 34.

240 Eric TOURETTE, L argument de I’hostilité prévisible, La Rochefoucauld et Freud. Poétique, 2014/2.
243-260. Bar Tourette nyoman tObbszor is hivatkoztam a freudi megkdzelités eredményeire,
kovetkeztetéseimet az altalanos pszicholégia, és nem a pszichoanalitika keretein beliil értelmezem; La
Rochefoucauld pszichoanalitikai értelmezésével a tovabbiakban nem kivanok foglalkozni.

241 TOURETTE, L argument, i.m. 247.

%2 Uo., 258.

93



111.2.2. A latds és a fény metaforai Pascal apologetikajaban

A tagadas, az elfojtds motivuma a janzenista diskurzusban is az amour-propre-ral vald
fogalmi relacioban jelenkk meg, de sokkal erételjesebb teologiai szinezetet kap. Az
amour-propre meggatolla az ént abban, hogy TUjrateremtse az eredendd bin
kovetkeztében megszakadt kapcsolatot Istennel, és Isten kizardlagos szeretetében
megtalala a megvaltast. Hogy elkerlije az 6nndn nyomortsagaval, a halal gondolataval
vald szembesiilést, az ember, Pascal fogalmaval élve, a szorakozasba (divertissement)
menekiil. Ezt a kérdést az ismert és sokat elemzett 136. toredékben vizsgaljuk:

Elgondolkoztam néha az emberek kilonféle lazas tevékenységén, azokon a veszedelmeken és
gyotrelmeken, amelyeknek az udvarban, a hadakozasban teszik ki magukat, amelyekbdl annyi
civakodas, indulat, vakmerd és gyakran balul kiiit6 vallalkozas stb. szarmazik, és raeszméltem, hogy
minden bajuknak egy a forrasa: nem tudnak nyugton megiilni a szob4jukban. [...] Mikor azonban
mindezt jobban végiggondoltam, és meglelve minden bajunk forrasat, meg akartam keresni az okat
is, arra jottem ra, hogy van ennek egy nagyon is valosagos oka, mégpedig a mi gyarlo és halando
allapotunk természetes nyomorusaga, amelybe ha alaposan belegondolunk, semmi sem képes
megvigasztalni benniinket.

Barmilyen allapotot képzeljiink el magunknak, ha szamba vesszilk a szamunkra elérheté foldi
javakat, a kiralyi méltosag a legszebb a vilagon, és akarhogyan vélekedjiink is rola, minden vonzé
élvezet egylitt jar vele. De ha a kiraly nem talal maganak szoérakozast, és ideje van elgondolkodnia
rajta, mi is & voltaképpen, akkor ez a bagyadt boldogsag nem fog neki elég lelkierét adni, ezért
sziikségszerlien az 6t fenyegetd veszélyekre és a bekdvetkezhetd lazadasokra terelodik a figyelme,
majd végezetiil az elkeriilhetetlen halalra és betegségekre; ugyhogy, ha hianyzik neki az, amit
szorakozasnak szoktunk nevezni, boldogtalan lesz, boldogtalanabb még legalacsonyabb
alattvalojanal is; aki jatékkal és szorakozasokkal tolti idejét. [...] Es igy mulik el az egész élet.
Akadalyokkal kiizdve keressiik a nyugalmat; s amikor végre legydztiik dket, elviselhetetlenné valik a
. e p 243
nyugalom; mert vagy meglevé bajainkra gondolunk, vagy azokra, amelyek rank szakadhatnak.

243 Blaise PASCAL, Gondolatok. PODOR Lészlo forditasa, Budapest, Gondolat Kiadé, 1978. 35. A forditas
a Brunschvicg-féle Pascal-kiadas alapjan késziilt, és koveti az abban hasznélt szamozasi rendszert. Bar a
disszertacioban forrdsként hasznélt francia nyelvii kiaddas is ezzel a szdmozissal dolgozik, a
torzsszovegben a ma hasznalatos LaFuma-rendszer keriilt alkalmazisra, a Brunschvicq-féle szamozas
csak a labjegyzetbe tett francia nyelvili idézetek végén, az oldalszamot kdvetden zardjelben van jelezve.
Az atvaltashoz segitséget nyujtott a Philippe Sellier altal kidolgozott egyeztetési tablazat. Blaise PASCAL,
Pensées. Opuscules et lettres. Fdition de Philippe SELLIER, Paris, Garnier, Fditions Classiques. 2010.
768-788.

Eredeti szoveg: ,,Quand je m’y suis mis quelquefois a considérer les diverses agitations des hommes et les
périls et les peines ou ils s’exposent, dans la cour, dans la guerre, d’ou naissent tant de querelles, de
passions, d’entreprises hardies et souvent mauvaises, etc., j’ai dit souvent que tout le malheur des
hommes vient d’une seule chose, qui est de ne savoir pas demeurer en repos, dans une chambre. [...]
Mais quand j’ai pensé de plus pres, et qu’aprés avoir trouvé la cause de tous nos malheurs, j’ai voulu en
découvrir la raison, j’ai trouvé qu’il y en a une bien effective, qui consiste dans le malheur naturel de
notre condition faible et mortelle, et si misérable, que rien ne peut nous consoler lorsque nous y pensons
de prés. [...] Quelque condition qu’on se fgure, si 'on assemble, tous les biens qui peuvent nous
appartenir, la royauté est le plus beau poste du monde ; et cependant, qu’on s’en imagine un accompagné
de toutes les satisfactions qui peuvent le toucher, s’il estsans divertissements et qu’on le laisse considérer
et faire réflexion sur ce qu’il est, cette félicité languissante ne le soutiendra point, il tombera par nécessité
dans les vues qui le menacent, des révoltes qui peuvent arriver, et enfn de la mort et des maladies qui sont
inévitables ; de sorte que, s’il est sans ce qu’on appelle divertissement, le voila malheureux, et plus
malheureux que le moindre de ses sujets, qui joue et qui se divertit. insi s’écoule toute la vie. On cherche
le repos en combattant quelques obstacles ; et sion les a surmontés, le repos devient insupportable ; [...]
car ou I'on pense aux miséres qu’on a, ou a celles qui nous menacent [...]” PASCAL, Pensées, i.m. 86-67
(B 139).
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Mindenekelétt fontos tisztdzni, hogy a szorakozds fogalmat Pascal az unalom
etallapotaval Gsszefliggésben haszndlja. Pavlovits Tamas meglatdsaban
[...] a pascali unalom megel6legezi a szorongas kierkegaard-i, heideggeri és sartre-i fogalmait,
hiszen olyan zavard érzésre utal, amely az emberi végességgel és halallal kapcsolatos. A pascali
unalom értelmezésekor fontos figyelembe venni, hogy az altala hasznalt kifejezés (ennui)
tobbjelentésli, amit csak részben ad vissza a mi ,unalom” szavunk. Jelenti egyrészt az
esemény,tele.nszci% és a tétlenség okozta kellemetlen érzést, de kifejezi a halaltol valo elviselhetetlen
szorongast 1s.
Etimologiajat tekintve a sz0 a vulgaris latin inodiare ige francia valtozatanak, az
ennuyer-nek derivalt alakja, az inodiare pedig a klasszikus latin in odio esse kifejezes,
azaz ,gyllolve lenni”’, vagy a ,gyllolet targyanak lenni” modosult formaja. Lathatjuk
tehat, hogy a francia sz6 morfologiai Osszetétele magaban hordozza majdani jelentését.
Pascal értelmezésében szorakozisnak mindsiill minden olyan tevékenység, amely
arra  wanyul, hogy eltereljik figyelminket az unalomrél: Onnon  létezésiink
clviselhetetlenségérél. Ez a torekvés lehet a magyarazata annak is, hogy az ember szinte
kétségbeesetten keresi masok tarsasdgat. A maginyban ugyanis, amikor sem a
szorakozds, sem masok tarsasdga nem koti le a figyelmiinket, akaratlanul is
onreflexioba kezdiink, €s szembesiilink a haldllal, a létezés végességével A magany, a
,Szobaban megiilés” Pascal rendszerében tehat nem a békéhez, a lelki megnyugvashoz
vezetd ut, épp ellenkezdleg: az unalomban két ellentétes emberi 6szton, a halaltél valo
rettegés ¢és a boldogsag vagya feszil egymasnak. Ez az allapot abbdl fakad, hogy a
tudatban valahol még ott él a bilinbeesés elotti allapot emléke, a mitkkus mult, ahol a
haldl még nem uralta Iétiink egészét. Az életben megéljiik a haldlt, egész létezésiinket az
id6 végessége hatdrozza meg. A szorakozis, a tevékeny élet tehat sziikségszerli ahhoz,
hogy elviselhetové tegyilk az emberlétet. Pascal egyenesen addig megy, hogy kimondja,
haland6sagunk az oka foldi nyomorisagunknak. A haldl és az ¢€let egyiitt-létezése olyan
pszichologiai paradoxon, amelyet az emberi elme még a hit segitségével is képtelen
feloldani. Onreflexidja sordn a keresztény ember ugyanebben a fesziltséggel teli
szorongasban taldlja magat, amikor lelkében Isten megismerésének iwranti vagya kiizd
alantas, az anyagi vildghoz hazd természetével A Jézus misztériuma cima
eimélkedésében Pascal Krisztus Getsemane-kertben valo vivodasat irja le, és e példan

keresztiil értelmezi a vallisos magany megtapasztalasat, mely kizardlag az éber

244 PAVLOVITS Tamés, Mi egy ember a végtelenben? Pascal-értelmezések. Budapest, Gondolat Kiado,
Aeternitas: Eszlelet sorozat, 2014. 173. (,,Az emberlét unalma” c. fejezet)
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figyelmen (utalva ezzel az alvd apostolokra) ¢és a haldllal valo traumatikus, de Osznte
szembenézésen keresztiil nyeri el valos jelentését.?*

Az emberi lét paradoxona csak a halal pillanatdban sziinikk meg. A keresztény
Rlek kilép Iétezésének fizikai dimenziojabol, hogy Krisztus testében egyesiiljon
Istennel. Foldi itt-tartozkodasanak egyetlen célja, hogy a telies aszkézisen ¢és
onmegsemmisiilésen (az amour-propre feladasan) keresztiil végiill meglathassa Istent. A
haldlban tehat megtaldja az életet, miképpen az életben, ebben az atmeneti, zavaros
allapotban, megélte a halalt.?*® A hitetlenség és az Istenben valo hit, illetve a szenvedés
¢s a megvaltds ellentétes relacioit a zsido-keresztény hagyomany a sotétség-
fényNvilagossag kettOsségével értelmezi. A Szimbolumtar valtozatos jelentéseit sorolja
fel ennek a dichotomikus viszonynak. Az egyk legalapvetobb megfeleltetés a Pokol és
Paradicsom 0©rok sotétségként és oOrok vildgossagként vald értelmezése a zsido-
keresztény kultirkorben. Az Oszovetségben leirtak szerint a teremtés a fény és a
sOtétség idotlen egységének szétvalasztasa. A héber nyelvben a ’fény’ az ’élet’ fogalmi
keretével mutat atfedéseket, Jahve pedig a fény elvételével biintet. Az Ujszovetségben a
vildigossag és a fény emandcidja Isten dicsdségét szimbolizalia; Krisztus is mint az Ur
vilagossaga jelenik meg, Pal apostol evangéliumaban pedig az igaz hivok halaluk utan a
,vildgossag orszagaba keriinek”. **'

Altaldnossagban elmondhatd, hogy hasonld alapfeltevésekkel a tobbi torténelmi
vallas is erdteliesen épit erre az ellentétparra, még ha az eltéré fogalmi rendszerekbe is
agyazodik be. A Szimbolumtar definicidja szermt a fny €s a sotétség

egymast feltételez6 oppoziciok, ellentétes vagy egymast kiegészitd elvek szimbolumai. Mig a
sotétség a kaosz, az isteni vilagrend elétti vagy azzal ellentétes erdk, a biin, a tudatlansag, a halal
kifejezbje, addig a fény az isteni kinyilatkoztatas, a kozmikus teremtés, a tudas, az élet, az lidvosség,
a boldogsag, az igazsag, a hit, a megvilagosodas jelképe.248

Mindezen megallapitdsok abba az irdnyba mutatnak, hogy az emberi elmében a vallasos
gondolkodas Osszekapcsolodik a TUDAS LATAS metaforaval. A kereszténység fogalmi
rendszerében Isten fia, Jézus Krisztus a megvalto, akivel haldla utdn a megvaltasra szant
Klek egyesiil, és a vildgossagban megleli Isten végtelen szeretetét, az egyediili tudast.
Amikor tehidt a janzenista (keresztény) teologia az Istenben valo latasrol, illetve

245 pavLOVITS, Uo., 173-179. (,Epilogus. Az emberlét unalma™)

246 MAGNARD, i.m. 31.

247 SzimbSlumtdar. Jelképek, motivumok, témak az egyetemes és a magyar kulturabol. Harmadik kiadas,
digitalizalt valtozat. Szerk. PAL Jozsef és UIVARI Edit. Balassi Kiado, Budapest, 2005. 116. oldal.
Hozzaférés helye: http//www.tankonyvtar.hu/hu/tartalom/tkt/szimbolumtar/adatok.html , ideje: 2017.
oktober 6.

248 Szimb6lumtdr, 115.

96


http://www.tankonyvtar.hu/hu/tartalom/tkt/szimbolumtar/adatok.html

Istenben valo Itezésrdl beszEl, akkor tulajdonképpen e két metafora kompozicidjabol
létrehozza a MEGVALTO / ISTEN FENY, valamint a MEGVALTAS FENY metaforakat. Mig
ezek az ,alapmetaforak™ a zsido-keresztény teoldgiai diskurzus alapjat képezik (kivéve
természetesen, hogy az izaeltdk nem fogadja el Krisztust mint megvaltot),
eléfordulhat, hogy az egyes vallasi rranyzatok nem azonos modon értelmeznek bizonyos
megfeleltetéseket, vagy masképpen konceptualizdjdk a forras-, illetve céltartomany
egyes elemeit. Példanak okan, a MEGVALTAS céltartomany kegyelem fogalmanak eltérd
értelmezése (Celégséges’ és ’hatékony’) vezetett, tobbek kozott, a mar emlitett jezsuita
¢s janzenista hitvitdkhoz. ValoszinGsitheté egyébként, hogy a VALLAS fogalmi keretének
variabilitdsra vald érzé¢kenysége abbol adodik, hogy az egyén és az értelmezd kozosség
sziinteleniil alakitja és Ujragondolja, mely folyamatban a lelki és tarsadalmi tényezok
mellett a kortars filozofiai, politikai (ideoldgiai) irdnyzatok is meghatarozo fontossaggal
birnak. A kovetkezOkben bemutatom azokat a mikro-elemzéseket, amelyeket a LATAS és
a FENY forrastartomanyt metaforakkal kapcsolatban végeztem Pascal  hitrdl,
megvaltasrol ¢és halalr6l sz0lo  kivalasztott szovegrészleteiben. A Videéki levelekbol
idézett  részek  elsésorban a  janzenista—jezsuita  hitvitdk  kegyelemelméleti
vonatkozasaira reflektalnak.

Els6ként a Gondolatok III. szakaszabdl idézem a 427. szamu toredéknek az
elemzés szempontjabol fontos részleteit. Ebben az elmélkedésben Pascal kritikat
fogalmaz meg a szkeptikusokkal szemben, ramutat itéleteik helytelenségére, ¢és
hangsulyozza a lélek megmentésére iranyuld torekvések fontossagat.

Miel6tt harcba szallnak ellene, legaldbb ismerjék meg, milyen az a vallas, amely ellen
harcolnak. Ha ez a vallds azzal biiszkélkednék, hogy vildgos tudasa van Istenrdl, és hogy e
tudédsa bizonyos, nincs benne semmi homadly, akkor elég volna azzal érvelniink, hogy a
viligon semmi olyat nem latunk, ami ennyire nyilvanvaldé modon mutatnd nekiink Istent.
Mivel azonban, éppen ellenkezbleg: azt mondja, hogy az emberek homadlyban élnek, Istentdl
tavol, aki elrejt6zkddott megismerésiik eldl, és aki igy is nevezi magat a Szentirasban: Deus
absconditus; [...] Mert nem valami idegen embert érintd lényegtelen dolog forog itt kockan, hogy
igy viselkedhessenek;, hanem onmagunkrol és mindeniinkrol van szo. A 1élek halhatatlansaga
szamunkra oly roppant fontos, benniinket oly mélységesen érintd valami, hogy minden érzésnek
hianyoznia kell abbdl, akit k6zombosen hagy ez a kérdés. [...] Akik azonban ugy élik le egész
életiiket, hogy nem torddnek az élet e végsd céljaval, és csupan azért, mert Snmagukban nem lelik
meg a meggy0zOodéshez sziikséges vilagossagot, [...] legalabb jo érzésti emberek legyenek, ha mar
keresztények nem tudnak lenni, és ismerjék fel végre, hogy csak kétféle ember szolgal ra az értelmes
névre; az, aki tiszta szivvel szolgalja Istent, mert ismeri, és az, aki tiszta szivébol keresi 6t, mert nem
ismeri. [...] buzditanunk kell 6ket, hogy szanjak meg onmagukat, s legalabb néhany lépést tegyenek
Ok is, és kiséreljék meg, hatha vilagossagra lelnek.?*

249 pascAL, Gondolatok, i.m. 47.; ....Qu’ils apprennent au moins quelle est la religion qu’ils combattent
avant de la combattre. Si cette religion se vantait d’avoir un vue claire de Dieu, et de le posséder a
découvert et sans voile, ce serait la combattre que de dire qu’on ne voit rien dans le monde qui le montre
avec cette évidence. Mais puisqu’elle dit, au contraire, que les hommes sont dans les ténébres et dans

97



Az igazsag, melynek keresése a foldi létezés végsd célja csak azok szamara mutatkozik
meg, akik hisznek, és az én teljes feladasaval szeressék és szolgaljdk Istent. Felismerik,
hogy Isten meglatasanak egyetlen és egyben legnagyobb akaddlya az emberi természet
korlatoltsdga. A keresztény egyhdzat ért kritkkat, miszerint tanai homalyosak ¢és ezért
kétségesek, a rejtdzkodé Isten fogalma magyardzza: az Ur a binbeesést kovetden
elrejtézott, a végessé valt emberi értelem szdmara lathatatlannd valt. Ugyanakkor
egyértelmii jeleket hagyott létezésére vonatkozdan, de ezek csak azoknak jelennek meg,
akiknek megadatott a grdce efficace, és ennek kovetkeztében kétségek nélkiil szeretik
6t. A toredékben Pascal a FENY fogalmi keretét két kiilonbozo, de egymassal 0sszefliggd
forrastartomanyban értelmezi. Az els6 a TUDAS FENY-metafora, amely ebben a
kontextusban az érzékeken tili, és nem a raciondlis moédon megszerezhetd tudast jelenti
Az Egyhaz, a deus absconditus Szentirasban megjelend misztériumara tamaszkodik
abban az érvelésében, miszerint az emberek a fOldon homdlyban élnek — tehat Isten
ltezésének nincsen egyértelmiien, mindenki szdmara megmutatkozd bizonyitéka — , és
ez az allapot Isten akaratinak megfelels. A homalhbol valdo ki- és a fenybe, a
vilagossagba vald belépés kizardlag az amour-propre-tol valo telies megszabadulast
kovetden, majd a haldl pillanatdban valosulhat meg. Ebbdl a gondolatmenetbdl, az elsé
metafora mintegy kontextudlis varidnsaként szarmaztathatd az ISTEN SZERETETE
VILAGOSSAG-metafora. A haldl, melyet hagyomanyosan a sotéttel asszocialunk — mely
egyarant utalhat az altalunk ismert fizikai érzékelés megsziinésére, és a semmitdl, az
trtél valo felelmiinkre — a megvaltds dimenzidjaban ellentétes mindséggel bir, és eziltal
megforditja az ¢€let-fény — halal-s6tétség dichotdm relaciojat. Ebben a keretben a hit és
az isteni szeretet nélkiill valo Iétezés jelenti a sotétséget — ha belegondolunk, a sotét és
kapcsolodd fogalmai (homaly, fekete, {ir) mindig valamilyen fizikai vagy elvont hidnyt
kozolnek. Ezt a megallapitast tamaszthatja ala, hogy a latin obscurus szo proto-indo-

I’éloignement de Dieu, qu’il s’est caché a leur connaissance, que ¢’est méme le nom qu’il se donne dans
les Ecritures, Deus absconditus /.../1l ne s’agit pas ici de I'intérét léger de quelque personne étrangére,
pour en user de cette fagon ; il s’agit de nous-mémes, et de notre tout. L’immortalité de I’ame est une
chose qui nous importe si fort, qui nous touche si profondément, qu’il faut avoir perdu tout sentiment
pour étre dans l'indifférence de savoir ce qui en est. [...] Mais pour ceuxqui passent leur vie sans penser
a cette derniere fin de la vie, et qui, par cette seule raison qu’ils ne trouvent pas en eux-mémes les
lumieres qui les en persuadent [...]Jqu’ils soient au moins honnétes gens s’ils ne peuvent étre chrétiens, et
qu’ils reconnaissent enfn qu’il n’y a que deuxsortes de personnes qu’on puisse appeler raisonnables : ou
ceux qui servent Dieu de tout leur ceeur parce qu’ils le connaissent, ou ceux qui le cherchent de tout leur
ceeur parce qu’ils ne le connaissent pas. [...] il faut faire pour eux ce que nous voudrions qu’on fit pour
nous sinous étions a leur place, et les appeler a avoir pitié d’eux-mémes, et a faire au moins quelques pas
pour tenter s’ils ne trouveront pas de lumiéres. PASCAL, Pensées, i.m. 102-103 (B 194).
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europai tove a ,lefed”, Jetakar” altalanos jelentést hordozza. Elmondhatd, hogy maga a
sz6 is metaforikus kapcsolatrendszeren alapszik: a REJTETT/HIANYZO DOLOG SOTETSEG.

A halallal érkezd vildgossdg motivuma minden jelenlegi valldsi iranyzatnak, és a
pogany spiritudlis vilagnak is fontos épitokovét képezi Ily moédon egy olyan sémanak
tekinthet, amely alapvetden forméalja az élet és a halal viszonyarol vald egyéni és
kollekttv gondolkodast. Felmeriil tehat a kérdés, miben kiilonbozik a janzenista, ¢és
altaldban véve a XVII. szizadi katolkus teologia ettdl az &ltalinos, az mntézményes
vallas elotti korokra visszanytlo hagyomanytél. Egy tanulmanyaban Schmal Déniel
kifejti, hogy a haldl kultirdja a vizsgalt korszakban mélyrehatdé valtozisokon megy
keresztil®®® A haldl imméar nem egyszerien a foldi élet végpontjat és a masvilagi
letezés kezdetét Osszekotd pillanat, hanem a hétkoznapi létet meghatarozd, a vilagrol
vald gondolkodds egészét atszovo jelenség abban az értelemben, hogy megkérddjelezi a
tapasztalt valésagot. Mas szoval, a halal Ujszerli felfogasaval hangsulyosabba valk az
emberi létezés illuzorikus volta, amely a kopernikuszi heliocentrikus kozmologia
elterjedését kovetden egy decentralizalt, azaz rogztett kozéppont nélkiili helyzetet
tulajdonit az embernek az univerzum végtelenében.”>* Ebben a gondolati keretben, irja
Schmal, a ,megsemmisiiléssel jaro nihil” rejtett modon az élet minden pillanataban
jelen van.2®2

A kor faramlatbeli diskurzusain til, az ember haldlhoz vald 1 viszonyat a
szazad demografiai és gazdasagi torténései is erSteliesen alakitjak.”>® Az vjszilottek 20-
30 szazaléka a sziletést kovetd néhany napon belil meghalt, és gyakori volt az
édesanya gyermekagyi lazban torténd elhaldlozasa is. Altalinossigban a gyerekek 40-
60 szazaléka érte meg a serdildkort, de még ez sem volt garancia a magas varhato
¢lettartamra, tekintve a szdzadot végigkisérd jarvanyokat (pestis, vérhas), betegségeket,
¢s ¢hinséget. Az alsobb tarsadalmi rétegek szegényes életkoriilményei, a gyenge
higiénia szintlgy hozzajarult a kor magas haldlozasi ratdjdhoz. A haldl mindennapos

kozelsége atformalta az interperszonalis kapcsolatok, a gyermekhez, hazastarshoz valo

250 SCHMAL Daniel, ,,Vallas és filozofia a 17. szazadi Franciaorszdgban”. In. Hit és ész. Amici Sapientiae.
A Sapientia Szerzetesi Hittudomdnyi Fdiskola Filozofia Tanszékének kiadvanyai (1). Budapest,
L’Harmattan, 2013. 157-158.

1 Yo, 147-148.

252 Yo., 158.

253 E rovid dsszefoglald részhez lasd Jean-Claude CRIVELLL, Vivre dans la pensée de la mort ou relire le
XVI® siécle. Echos de Saint-Maurice, 72. szim. 1976 (2013). 283-296. Elektronikus forras :
http://www.aasm.ch/pages/echos/ESM072031.pdf Hozzaférés ideje: 2017. oktdber 19.
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kotédés mintdzatait  8.°*  Mindezen Aatalakulasok egyfajta  4ltalinos  szorongast
eredményeztek a kollektiv tudatban, a miivelt vilagi és egyhazi réteget pedig szmte a
megszallottsagig foglalkoztatta a kérdés. E jelenség gyokerei a késé kozépkorra
vezethetOk vissza, amikor is a halal patosza (memento mori) a képzomiivészetek kiemelt
témajava valt. A XVI. szazadban, a kegyeleti konyvek megjelenésével az emulasrol
valo reflexio a képi reprezentaciorol az trott diskurzusra tevodott at, és igy valt késobb a
kora modernkor filozofidjanak és irodalmanak kozponti mottivumava.

A kor emberének életét alapjaiban hatirozta meg a ,jo halalra” valo felkésziilés,
a meditdci6. A kor egyik legnépszeriibb frasa, az anonim (egyes szakértok altal Paul de
Barry jezsuita szerzetesnek tulajdonitott) Pensez-y bien, ou réflexion sur les quatre fins
dernieres cimii kézkonyv is ennek az j kultiranak vetiilete. A teologiai
gondolkodasban el6zménynek tekinthet6 Loyolai Szent Ignac Exercitia spiritualia
(1458) ¢és Rotterdami Erasmus De Arte bene moriendi (1539) cimii munkai — utobbira
Pierre Nicole is hivatkozik az Essais de morale-ban (1671). A halalbdl aradd fényesség
képe a jezsuita diskurzusnak is szerves részét képez, s mint olyan, a barokk stilus
dinamikus jellegét, az ,ellenreformici6” grandidzus mivoltinak  vetillete.?>® Az
argumentacid energikussaga, a szavak érzékekre gyakorolt hatdsa teszi a jezsuita €s
janzenista retorikat oly mértékben meggy6zové, akar eksztatikus élménnyé.?*® A haldl
szimbOlumrendszerének elemei: a koponya, amely a csontvdz metonimidjaként a
vanitas kifejezodése, a fesziilet, és sajat halalunk vizionalasa pedig a képi reprezentacio
oldalarél tamogatjak a katolikus egyhaz cékitlizéseit. Spiritualis tekintetben a halalra
valo felkésziilés mar a keresztség szentségének magunkhoz vételével megkezdddik, és
az ember foldi létezésének, dontéseinek egészét meghatirozza. Ezen a ponton érdemes
kitérni a korpusz mas részeiben mar vizsgalt metaforak retorikai sajatossagaira a Vidéki
levelek tematikusan kapcsolodo részeiben.

A kilencedik ¢és tizedik levelek Louis de Montalte (Pascal) és a jezsuita atya
ajtatossagi gyakorlatokrol és gyonasrol folytatott fiktiv vitajat kozvetitik.®” A két
polémia kozvetlenill érinti a hiisdg, a hazugsag, és a megbocsatas témajat, részleteiben

bemutatva a jezsuita ¢és a janzenista hittételek kozotti eltéréseket, melyek a

254 A gyakori gyermekkori clhaldlozis kovetkezményeként a szild igyekszik semlegesiteni érzelmeit,
amig a gyermek tul nem esik az életben maradas szempontjabol kritikus idészakon. Erre a jelenségre
reflektal: Robert FAVRE, La mort dans la littérature et la pensée frangaises au XVIlle siécle. Lyon,
Presses Universitaires de Lyon, 1978.

255 1 45d példaul Louis Bourdaloue beszédeit, SCHMAL, i,m. 157., CRIVELLI, i.m. 289.

201 4sd példaul Saint-Cyran kegyeleti munkdssagat, szemben a Vidéki levelek kezdetben ironikus
hangvételével.

25T Kelt 1656. jilius 3. és 1656. augusztus 25.
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legalapvetébb lelkiismereti kérdésre vezethetok vissza: szeretni kell-e Istent ahhoz,
hogy elnyerjiilk az tidvosséget? Amig a janzenistdk egyértelmiien Isten Oszinte ¢&s
kizarolagos szeretete mellett foglalnak allast, a jezsuita hitgyakorlat itt is engedékeny. A
Szentfras janzenista nézOpontbol hamis értelmezésére és az atyak teoldgiai munkaira
hivatkozva, Pascal vitatdrsa kijelenti, hogy ,szorosan véve nem vagyunk egyébre
kotelezve, mnt a tobbi parancsok megtartasara, minden szeretet nélkiil Isten rant, és
anéliil hogy szivinket odaadnank neki, hacsak nem gyiilliik 6t”2°® A tizparancsolat
megtartasa elégséges kell, hogy legyen az lidvosség elnyeréséhez, hiszen Isten szeretete
ellentmond az emberi természet Onz6 ¢és gyenge mivoltanak. A jezsuita kazuisztika
felmenti e ,terhes kételezettség”zsg alol a hivoket, és helyette konnyen betarthatd, az
ellentdbor szerint minddssze a vallasossag latszatat fenntartd 4jtatossagi és bilinbanati
gyakorlatokat ir eld nekik. Az elhangzottakat Pascal meglehetdsen szenvedélyes valasza
koveti:

Nyissa ki hat végre szemeit, tisztelendé atyam; és ha az 6nok kazuistainak tobbi eltévelyedései
kézombosen hagytak is ont, ez utdbbi szornyliségek lattara hagyja faképnél oket! [...] és kérem
Istent, vezesse Sket annak beldtasara, micsoda lidércfény vezérelte Oket ezekhez a szakadékokhoz

[...]. 2%

Pascal a 11. levéltél kezdve®® reagil részletesen, hibatlan logikat alkalmazd érveléssel a
korabbi levelekben megnyilvanuld jezsuita véleményekre. A LATAS ¢és a FENY
forrastartomanyai ezekben a szovegekben is jelen vannak, bar eléforduldsuk ritkabb, és
eloszlasuk egyoldall. Mig az elobbi megéallapitds indokolhaté a Vidéki levelek
funkci6jabol adodod miifaji sajatossagokkal, utobbi megértéséhez a szoveg szintje mogeé
mutatd, elvi szempontokat kell figyelembe venniink.

A szbvegben a fény, sotétség, latas, és vaksag fogalmai a Gondolatokéval szinte

k.2%2  Ugyanakkor, egy-két

megegyezd metaforak forrastartomanyaiként  szerepelne
kivételtdl eltekintve kizarolag Pascal érvelésében jelennek meg, ¢és szinte teljesen

hidnyoznak a jezsuita atya retorikai készletébdl Ez mar csak azért is kiilonds, mert

258 Blaise PASCAL, Vidéki levelek. Forditotta és a jegyzeteket Osszeallitotta Dr. Racz Péter (1925-6s kiadas
S’lé;lolgozélsa). Budapest, Palatinus, 2002. 172.

260 Uo.,175.; ,,Ouvrez enfin les yeux, mon Pére; et si vous n'avez point été touché par les autres
égarements de vos casuistes, que ces derniers vous en retirent par leurs excés [...] Je le souhaite de tout
mon coeur pour vous et pour tous vos Péres, et je prie Dieu qu'il daigne leur faire connaitre combien est
fausse la lumiére qui les a conduits jusqu'a de tels précipices [...]” Eredeti francia szoveg : Blaise
PASCAL, Les provinciales, Edition de Michel Le Guern, Paris, Gallimard. 1987. Dixiéme lettre, 156-171.
261 Kelt 1656. augusztus 18.

262 A7 eredeti francia nyelvii szovegben a ténébres és obscurité szavakat eltérd kontextusban taldljuk: mig
elébbi utal a vallas nélkiili s6tétségre, utobbi inkabb a hitvitdkban felmeriild kérdések tisztazatlansagara
vonatkozik. PASCAL, Les Provinciales, i.m.
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feltételezhetd, hogy a barokk stilus mozgalmassaga és diszessége gazdag metafora-
hasznalatot kivan, kivaltképp az egyhaz hatalmi stabilizicidjara wanyuld diskurzusban.
Felmeriil a kérdés, mi indokolja, hogy Pascal ,elvette” ezeket az altalanosnak tekinthetd

metaforakat vitapartnerérél. A 13. levél, 263

melyben Pascal részben az emberdlés biinét
targyala a jezsuitdk probabilizmusdnak tikkrében, ekképpen zarul: ,[...] mivel bar
voltak tanitoik, akik megmondtdk az igazsagot, de Ondk nem maradtak meg az
igazsagnal, hanem jobban szerett¢k a sotétséget.?®* A 18. és egyben utolsé levélben,
melyet Annat jezsuita atyahoz intézett az eretnekség kérdésében, idézi Szent Bernat II.
Incéhez it levelének sorait: ,Kérem az igazsag lelkét, vilagositsa meg kegyelme
elmédet, hogy a vildgossdgot kiilonvalaszthasd a soOtétségtol, és elvetve a rosszat,
eldmozdithasd a jot.?®® Egyértelmli, hogy ebben a kontextusban a viligossag-sotétség
dichotomidja talmutat az eddig targyalt metafordkon, és jelentése mmmar kiterjed a
teologiai kérdések moOgott meghuzodd politikai konfliktusok jellemzésére is. Mas
szoval, Pascal nézOpontjabol a jezsuitak kazuisztikus érvelése, és hitgyakorlatokban
mutatott tulzott engedékenysége (amellyel a hivok ,emberi gyengeségének” kivantak
kedvezni) ellentmond az ,egy igazsagnak”, amelyet a Szentirds és a hagyomany alapjan
az Egyhaznak kovetnie kell (lasd 758. toredék lentebb), és eziltal a rend Isten
vildgossagaval szemben a sotétséget képviseli. A janzenistdk ellenben az isteni szeretet
fenyében valod egyesiilést, a belsd indittatdsbol fakado hitet hirdetik, szemben a tobbségi
egyhaz kiilséségekre épiild programjaval. A FENY fogalmi keretének két szélsoértéke — a
fény és annak teljes hianya — igy valk a JO és a ROSSZ (GONOSZ) moralis kategoriainak
forrastartomanyava, melyek az adott kontextustol fliggben kisebb-nagyobb mértékben
eltérd tartalmi elemekkel birnak.

A feny és az isteni megismerés metaforikus vonatkozisaira visszatérve, Pascal a
Gondolatok mas szoveghelyein is foglalkozik a deus absconditus problémakorével,
annak az mtézményes vallisban betoltott szerepével. A fent elemzett 196. szamu
toredékhez tematikusan kapcsolodnak a 234., valamint a 438 szamu téredékek.

Isten nagyobb mértékben akar hatni az akaratra, mint a szellemre. A tokéletes vildgossag
haszndlna ugyan a szellemnek, de artana az akaratnak. Meg akarja aldzni a kevélységet. 266

Ha oly nagy Isten irgalmassdga, hogy akkor is iidvOsen tanit benniinket, amikor
elrejtézik, milyen vildgossagot varhat tdle, amikor felfedi arcat? 261

263 Kelt 1656. szeptember 30.

2%% o., 235.

2%% Yo., 348-349.

266 pascAL, Gondolatok,i.m. 137.; ,Dieu veutplus disposerla volonté que I'esprit. La clarté parfaite
servirait a ’esprit et nuirait a la volonté. Abaisserla superbe.” PASCAL, Pensées, i.m. 213 (B 581).
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Isten elrejtozik, és ezaltal az embert a homalyban tartja, azért, hogy az akarat (volonté) a
racionalis kétségeken felilemelkedve, a szellem (esprit) altal nem megismerheté és nem
eérheté isteni igazsagot keresse (581). A valasztottak, akik sajat akaratukat alavetik
Istenének, hogy halaluk utdn Ilelekben egyesiilhessenek vele, mar f0ldi életik soran
részesiinek e fénybdl (848). A keresztény ember ,megviligosodas” fele vezetd utja
megkdveteli az Oszinte hivotol sajat egojanak elhagyasat, ¢és egy olyan ¢letvitel
fenntartasat, amelyet kizarlag Isten szeretete hataroz meg. A tarsadalom és az
mtézményes egyhaz képmutatasaval szembehelyezkedve, a janzenizmus a it
onreflexion ¢és meditdcion alapuld, a sziv legbelsé rétegeibdl fakadd hitélmény
megélését hirdeti. Erdemes megjegyezni, hogy ellentétben a XVII. szizad nagyjabol
masodik felében megkezd6dd, un. ,katolkus felvildgosodds” raciondlis, normativ
programjaval ®®® a janzenizmus tovabbra is Oridsi jelentéséget tulajdonit a csodanak, és
altaldban  véve minden olyan természetfeletti (tehat logikus érveléssel nem
magyarazhato) jelenségnek, amely Isten megmutatkozasanak jeleként értelmezhetd. A
kétkedd, Isten Iétezésének végsd bizonyitékat koveteld ember Pascal fogalmai szerint
nem keresi, hanem ,megkisérti’ Istent, de sosem taldlja, mert a hitetlenek eltt Isten
nem fedi fel magat.?%°

A csodakrol és azok ,bizonyitd” erejérél valo elmélkedésben (835) Pascal
nyomatékositja, hogy az isteni irgalmassag megnyilatkozasanak felismerése kizarolag a
Pascal perspektivikus moédon értelmezi a csoddk egyénre kifejtett hatasat: ,[...]
vilagosak is meg homalyosak is ahhoz hogy egyeseket megvildgitsanak, masokat
sOtétségben hagyjanak [...] a vildgossagot kovetdkben nem az ész, hanem a kegyelem
buzdit kovetésre [...]72"°A csoda onmagiban nem bir objektiv jelentéssel és

értelmezhetd jelként, ha a befogadd hittel, €s nem ésszel éli meg a tapasztalatot.

257 Uo., 211.; ,Que sila miséricorde de Dieu estsi grande qu’il nous instruit salutairement, méme
lorsqu’il [lorsque il] se cache, quelle lumiére n’en devons-nous pas attendre, lorsqu’il se découvre ?”
PASCAL, Pensées, i.m. 310 (B 848).

268 SCHMAL, i.m. 156.

289 A kérdés részletes elemzéséhez lasd Laurent THIROUIN, Tenter ou chercher Dieu? Une alternative au
coeur des Pensées de Pascal. Revue de langue et littérature francaises (Mélanges offerts au Professeur
Shiokawa). Tokyo, Société¢ de Langue et Littérature Frangaises de I'Université de Tokyo. 49. szam, 2016.
613-639.

270 pascAL, Gondolatok, i.m. 132.; ,Ainsi il y a de I’évidence et de Iobscurité, pour éclairer les uns et
obscurcir les autres. [...]Jafin qu’il paraisse qu’en ceux qui la suivent, c’estla grace, et non la raison, qui
fait suivre [...]” Pascal, Pensées, i.m. 208 (B 564).
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A Vilagossag, homdaly cimet viseldé rovid toredék (758) a csodakkal
sszefliggésben targyalja az isteni igazsigot.?’* Pascal egyértelmiien jelnek tekinti, hogy
az igazsag az ember tOrténelme sordn mindvégig meglriztetett az Egyhdzban, mikdzben
a ,tévedések” kozil egy sincs, amely a kezdetektdl fennmaradt volna. A homalyt,
mondja, a vélemények sokfélesége okozza, amely egyszersmind megakadalyozza a
tokéletes tisztanlatast, a ,talzott vildgossagot”. Amig az Egyhdz egységesen megdrzi
Istenbe vetett hitét, addig a nézOpontok polifonikussdga — az a teologiai, filozofiai és
retorikai sokrétiség, amely a Gondolatokat is jellemzi — legfeliebb csak arnyékolhatja
az igazsag vildgossagat. E homalyon til varja Isten, hogy a halal pillanataban teljes
fényességében mutatkozhasson meg.

Az alabbi tablazat Osszegzi, hogy a LATAS és a FENY forrastartomanya
metaforakbol a Gondolatok ¢és a Vidéki Levelek idézett szoveghelyein milyen
megfeleltetések nyerhetoek ki (az idézeteken til az elemzett, vagy emilitett toredékek

szamaval jeloltem a kapcsolodd szoveghelyeket):

forrastartomany: LATAS, céltartomany: MEGVALTAS | nyelvi megjelenése az idézett
FENY fogalmi kerete és fogalmi kerete és szovegrészekben, vagy
almotivumai almotivumai toredék szama
fény, vilagossag Megvalto kiterjesztett metafora
fény, vilagossag Isten kiterjesztett metafora
tekintet apostoli figyelem 50
vilagossag elnyerese megvaltas folyamata 196, 835, 438, 234
(tisztanlatas)
vilagossag Isten szeretete 438
fény, vilagossag halal 438
sOtétség (hit nélkil) foldi élet 136,
az emberek homalyban élnek,
Istentol
tavol (196),

ugy élik le egész életiiket,
hogy nem torddnek az élet e
vegso céljaval, és

csupan azert, mert
onmagukban nem lelik meg a
meggyozodéshez sziikseges
vilagossagot (196)

sOtétség Jezsuita kazuisztika [...]onok nem maradtak meg
az igazsagnal, hanem jobban
szerették a sotetseget

forrastartomany céltartomany: MAGANY nyelvi megjelenése az idé zett
szovegrészekben
szobaban megiilés onreflexid, meditacio [...] raeszméltem, hogy

minden bajuknak egy a
forrdsa: nem tudnak nyugton

271 Yo., 215.
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megiilni a szobdjukban,
Akaddalyokkal kiizdve keressiik
a nyugalmat; s amikorvégre
legyaoztiik oket,
elviselhetetlenné valik a
nyugalom. (136)

Jézus maganya a Getsemane- valldsos magany 50
kertben

A tablazat kettds felosztasat egyrészt az indokolja, hogy a masodik részben feltiintetett
metaforak forrastartomanyai nem kozvetlenil a LATAS, FENY fogalmi Kereteihez
tartoznak, igaz, szorosan kapcsolodnak a lelki vildgossdg” fogalmi koréhez. A
kiilonvalasztds masik oka, hogy ezek a metaforak kifejezetten a janzenizmus
krisztocentrizmusat és a pascali figurizmus elgondolasat tiikrozik.

Az  elemzett metafordk  hierarchidjanak  megallapitdsakor  célszeri  azt
feltételezni, hogy a MEGVALTO/ISTEN FENY Kiterjesztett metaforaként (,,megametafora”)
fogla Ossze a diskurzus egészét. A (korlatolt/teljes) vildgossdg, homdly, sotétség mind
ennek az isteni ffnynek a modulacioi: mivel Isten fogalmilag azonos a (transzcendens)
tuddssal és az igazsaggal, kovetkezik, hogy a forrastartomanyokban megjelend valtozo
fényerésség  egyben ezen tudas” birtokldsanak mértékét is  jeloh.  Erdemes
megjegyezni, hogy a metafora komplexitdsa tulmutat az altalunk vizsgalt keresztény-
zsid6 hagyomanyon, ¢és egy olyan univerzilis Isten-fogalmat feltételez, amely
alapjaiban  hatarozza ~meg az  emberiség transzcendens  dimenziorol  vald
gondolkodését.272

A fentebb emilitett ,katolikus felvildgosodas” kapcsan Schmal Déniel egyébként
kiemeli, hogy a XVII. szizadi kereszténységbdl fokozatosan kikopik a lathatd vagy
rejtett jelek reneszansz idején kialakult Osszefliggésrendszere. A helyét atveszi az isteni
er6 — szeretet absztrakt azonossdga, amely tulajdonképpen az egész kora modern
keresztény gondolatisagot ativeld megametaforanak is tekinthetd: Az ISTENI ERO
SZERETET, azzal a megjegyzéssel, hogy ez esetben mind a forras-, mind a céltartomany
elvont fogalom.?”®

272 p¢ldanak okan, az ie. VI. évszizadban létrejott buddhizmus nevében hordozza a szdt: a név ,,.Buddha”
a hindi ,felvilagosult”, ,tudatara ébredt” jelz6bdl keletkezett, mint ahogyan a nirvana elérése is a fény
képével tarsul. In. Kenan MALIK, The Quest for a Moral Compass. A Global History of Ethics. London,
Atlantic Books, 2014. 88-93.

273 Kivéve természetesen, ha az isteni erdt fizikai erShatasnak tekintjiik — ez azt sugallna, hogy a newtoni
fizika és az uj kozmolégia forrdstartomanyként van jelen a metaforaban. Strukturdlis szempontbél ez a
feltételezés megoldand azt a metafora szintjén jelentkezé paradoxont, hogy a céltartomanyt leképezd
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111.2.3. A meggydzés miivészete:a FA mint a tudids metaforaja Pascal irasdban

A fejezet utolsd részében azt elemzem, hogyan reprezentalodik a TUDAS  fogalma
Pascal A geometriai gondolkodasrol és A meggydzés miivészetérdl cimii tudomanyos-
filozofiai munkéiban.”’*

A szovegek keletkezésérdl bizonyossaggal elmondhatd, hogy mindketté Pascal
masodik megtérése (1654. november 23., a Meémorial megirasdnak napja) utan
frodott.2”® Valoszniisithetd, hogy 4 geometriai gondolkodasrolt Pascal egy Port-Royal-i
geometriai tankonyv eldszavdhoz irta, amely azonban nem jelent meg. Ugyanakkor a
szoveg ismert és népszerll volt janzenista korokben, olyannyira, hogy Antoine Arnauld
¢és Pierre Nicole a Port-Royal logikajaban hivatkoznak ra. Hasonld a helyzet A
meggyozes miuivészetével 1s: Arnauld €és Nicole a mii szdmos elemét — kivaltképpen az
axiomakra, definiciokra €s bizonyitasokra vonatkozd részeket — integralja a Logikaba.
Pascal kegyelemr6l wvalo firdsaiban kimutathato, hogy érvelésében felhasznalta az
igazsag tanulmanyozasanak A meggydzés miivészetében Kifejtett, geometriai alapokon
nyugvd moddszerét. Ez az eljards harom IEpésbdl 4l az elsé az igazsag keresése €s
feltdirdsa; a masodik a bizonyitdsa; a harmadik, egyben utolsé pés pedig, hogy az
igazat elvalasszuk a hamistol. Pascal a geometriat tartja az ember altal elérhetd legjobb
modszernek, ugyanakkor egyértelmiisiti hatdskorét: ,[mert] ami til van a geometridn,
tillép rajtunk is” — frja A geometriai gondolkoddsrél bevezetd részében.’’® Létezik tehat
az igazsagnak egy olyan szférdja, ahol a geometria bizonyitdereje érvényét veszti ¢&s
ahol az emberi értelem is megbicsaklik.

A megismerhetd valosag bizonyitasara azért a geometria az egyetlen alkalmas
eszkdz, mert egyediil ez a tudomany képes ,tévedhetetlen bizonyitékokkal szolgalni”."”
A modszer tisztasagidt a geometriai definicid két alapelve adja: 1. minden kifejezést
vildgosan, félre nem érthetd modon definidlni kel és 2. minden kijelentést bizonyitani
kell. Ez a két alapelv azonban magaba foglal egy olyan problémat, amely onmagaban

forrastartomany is elvont fogalom; ugyanakkor ugy gondolom, hogy a probléma Osszetettsége és
absztrakt jellege megkivanja, hogy azisteni ert tovabbra is elvont entitdsként értelmezzem.

21 4 geometriai gondolkoddsrol és A meggydzés miivészetérdl, ford. PAVLOVITS Tamas. In. Blaise
PASCAL, [rdsok a szerelem szenvedélyérél, a geometriai gondolkoddsrél és a kegyelemrdl. Valogatott
irasok. SorozatszerkesztOk : BOROS Gabor, GYURGYAK Janos. PAVLOVITS Tamas eld- és utdszavaval.
Budapest, Osiris, 1999. 35-77.

2% [rasok a szerelem, PAVLOVITS Tamés Filologiai bevezetdje, 7-19.

276 A geometriai gondolkoddsrél, 39. ; ,car ce qui passe la géométrie nous surpasse” De [’esprit
géometrique et de lart de penser, elektronikus forras. Hozzaférés
helye :https://archive.org/stream/DeLEspritGeometriqueEtDelL ArtDePersuaderBlaisePascal/De_|_espritg
eometrique_et_de_|_art_de_persuader_- Blaise_Pascal djvu.txt. Az elektronikus szoveg nem tartalmaz
oldalszamot.

217 o
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lehetetlenné teszi a geometriai mddszer tokéletes alkalmazasat: minden kifejezeést mar
korabban meghatarozott kifejezésekkel definidlunk, és ugyanez folytatodik egészen a
kezdetleges kifejezésekig, mnt a tér, id6, mozgds, vagy a szam: ezek a fogalmak
velesziiletetten az ember tudatdnak részei, melyeket mar nem lehet definidlni, s ezért
sohasem juthatunk el a meghatarozasra var6 kifejezés legbelsd magjdhoz. Ugyanez a
nehézség adodik a bizonyitasok esetében is. Pascal mindezek wutan arra a
kovetkeztetésre jut, hogy ,[...] az ember — bizonyos természetébdl fakado és
meghaladhatattn  modon — képtelen arra, hogy barmely tudomanyt tokéletesen
targyalion.”?’® A geometria rendje elfogadja, hogy nem tarhatja fel a telies igazsagot, és
nem torekszik arra, hogy mindent defmnidljon €s bizonyitson: azokat a dolgokat viszont
tokéletesen bizonyitja, amelyek az emberi értelem korlatain beliilre esnek. Mivel a
kezdetleges fogalmak megismerése e tartomanyon kivill esik, a geometriai modszer
alkalmazasa is feleslegessé valik:

[Hiszen] a legelsé igazsagokhoz érve a geometria megall, és megkdveteli, hogy
elfogadjuk Oket, mivel semmi sincs, ami, naluk vilagosabb 1évén, bizonyitasukra
szolgalhatna: ezért a geometria minden allitasa tokéletesen bizonyitott vagy az
értelem természetes fénye, vagy a bizonyitékok altal.?"®

A geometriai médszert Pascal a kettds végtelen példajan keresztill illusztralja, s kifejti
ennek moralis vonatkozasait is: ahogyan a természetes értelem, az ember maga is a
semmi és a minden kozott helyezkedik el, s csodalattal kell tekintenic arra a legfelsobb
létezore, amely eliiltette benne az elsé fogalmakat.

A geometriai gondolkodasrol szovegének elsd részében megjelenk a TUDAS
FENY metafora néhany manifesztacidja. Az elsd a geometriai modszer alkalmassaga
kapcsan: ,csak ez [a geometria] koveti az igazi modszert, mig az Osszes tobbire
természetes  szilkségszerliséggel telepszik 4 egy homaly [...]°.%%° A TUDATLANSAG
SOTETSEG-metafora ittt nem kozvetlenil moralis értelemben szerepel, hanem a
geometriai alapelvektdl eltérd bizonyitdsi modszerek téves jellegét fejezi ki Az
argumentaci6 rejtett implikacioja a GEOMETRIAI MODSZER VILAGOSSAG-metafora, amely

lényegében konstrudlja a szoveget. A homdly szo még egyszer eldfordul a szovegben,

278 Uo., 42.; ,Jes hommes sont dans une impuissance naturelle et immuable de traiter quelque science que
ce soit dans un ordre absolument accompli.”

"% Uo., 47.; ,Car, quand elle est arrivée aux premiéres vérités connues, elle s'arréte 1a et demande qu'on
les accorde, n'ayant rien de plus clair pour les prouver : de sorte que tout ce que la géométrie propose est
parfaitement démontré, ou par la lumie¢re naturelle, ou par les preuves. ”

280 Uo., 39-40. ,[...] elle seule observe la véritable méthode, au lieu que toutes les autres sont par une
nécessité naturelle dans quelque sorte de confusion[...]".
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lehetetlensége  ,nem e  tdrgyak  homalyos  természetébdl, hanem  rendkiviil
evidencidjukbol fakad.”?®' Megjegyzendé, hogy az eredeti francia szoveg lexikai
valasztasa: évidence az obscuritével szemben etimologiailag is leképezi a FENY fogalmi
tartomanyat, hiszen magaba foglalja a latin videre (’latni’) igét.

A TUDAS FENY egy masik megjelenése az, értelemhez kotddik, és abban a
szovegrészben taldlhatd, amelyben Pascal kifejti hogy a geometriai modszer miért
mikodik tokéletesen az ember altal megismerhetd igazsagok bizonyitasaban: ,[...]
kizarolag olyan dolgokat elofeltételez, amelyek a természetes vildgossdg altal
nyivanvaloak és allandoak.”®®> Ebben a kontextusban a viligossdg az értelem

283

forrastartomanyi leképezése, amely a végtelen oszthatdsag targyalasakor is visszatér:

»,A]z emberben nincsen olyan természetes ismeret, amely megelozné, sem olyan, amely
vildgossag tekintetében meghaladna ezt [a végtelen oszthatosag elvét].”28*

A meggyozés miivészetérolben Pascal lefrja, hogyan alkalmazhatoak a
definiciok, axidmak és bizonyitdsok szabdlyai az érvelésben. A meggydzés modjat két
tényezd hatarozza meg: az, ahogyan az emberek -elfogadjak allaspontunkat, és a
meggyOzes targyat képezd dolgok természete. Az érvek két uton juthatnak a Klekbe, az
értelmen ¢és az akaraton keresztil Mig az értelemnek, a Elek ,természetes
vilagossaganak” kizarolag a geometriai uUton bizonyitott igazsagokat lenne Szabad
beengednie, addig az akarat a dolgok ,kellemessége” alapjan itéli meg azokat. A Iélek
Osztonds, affektiv oldala gyakran feliilbirdlja az értelmet, és ez vezet ahhoz hogy nem
ismeri fel az igazsdgot. Pascal kategorikusan elvilasztja az értelem altal megismerhetd
igazsagot az isteni igazsagtol, hiszen azok a szvbdl keriinek a szellembe, és csak a
szeretet rendjében valhatnak elérhetévé. 28

A Llekben az értelem ¢és a vagyak szintelen kiizdelmet folytatnak egymassal,
igy elkeriilhetetlen, hogy a meggydzEés soran figyelembe vegyilkk vitapartneriink

személyisé gjegyeit:

281Uo., 48.; ,, [...] il ne vient pas de leur obscurité, mais au contraire de leur extréme evidence [...]”

282 Uo., 42.; ,mais il ne suppose que des choses claires et constantes parla lumiére naturelle. ”

283 A VILAGOSSAG — ahogyan azt korabban mar lathattuk — a FENY fogalmi keretének eleme, amely a
fényerdsséget, a fény egyik modalitasat jeloli. Frdekes kérdés, hogy értelmezheté-e a vilagossag
metonimikusan: FENYEROSSEG MERTEKE A FENY helyett, és ha igen, annak van-e valamilyen relevancija
a vizsgalt kontextusban.

284 Uo., 50.; ,, Il n'y a point de connaissance naturelle dans 'homme qui précéde celles-la, et qui les
surpasse en clarté.”

2% Uo., 60-61.
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[...] a lélek kétes ingadozasba kezd igazsag és gyonyor kozott [...] ahhoz, hogy itéletet
alkothassunk e viszalyrol, ismerniink kellene mindazt, ami az ember legbelsdjében
lejatszodik, marpedig arrél még annak az embernek sincsen szinte soha ismerete, aki
atéli oket.”®®
A Elek kiismerhetetlensége a meggy6zés sikerességének legbizonytalanabb tényezdje, s
az ember hangulatdnak, véleményének folytonos valtozasa eleve lehetetlenné teszi egy
olyan mddszer kidolgozasat, amely minden korilmények kozott, minden Rlekre
ugyanolyan hatast tud gyakorolni:

E kiilénds nehézség abbol fakad, hogy azok az elvek, amelyektdl a gyonyor fiigg [...]
az egyes individuumokon beliil is olyan valtozékonysagot mutatnak, hogy semmivel
sem kiilonbozik jobban két ember egymastol, mint valaki sajat magatol két kiilonbozo
idépontban. [...] ezért tehat nem tudom, akad-e olyan modszer, amely képes szilard
szabalyokkal szolgalni annak érdekében, hogy a tudomanyos beszédet Gsszhangba
hozzuk szeszélyeink allandé valtozékonysagaval.

A geometriai modszernek (mindent, kivéve a kezdetleges fogalmakat, definidlnunk és
bizonyitanunk kell) tehat szamolnia kell a Klek érzelmi oldalaval, amely — lévén, hogy
legalapvetobb vagyainknak kifejezodése — gyakorta erdsebbnek bizonyul az értelemnél.
A meggy0zés miivészetének ismertetése utan Pascal kitér a modszerrel
kapcsolatos lehetséges ellenvetésekre, melyek kozil az egyk a szavak jelentésének és a
definicioknak (4ltaldban véve a geometriai tuddsnak) univerzalitisara vonatkozik.?®®
Lehetetlen ugyanis, hogy egy szo alatt mindenki pontosan ugyanazt értse: fogalmaink
viszonylagosak, jelentéstartalmuk egyarant fligg a személytédl és a Kkontextustol
Ugyanez a relativizmus fogalmazoédik meg A geometriai gondolkoddsrol cimi miben
az elsd fogalmaink kapcsén: ,[...] az id6 Knyegét illetben egy sor kiilonfele vélemény
létezik [...] nem azt allitom, hogy a dolog természetét ismeri mindenki azonos médon,
hanem a dolog ¢és neve kozotti viszonyt.” Hasonloképpen, a geometria tudomanyat sem
birtokolja mindenki azonos modon, és a definiciok ismerete nem feltételezi a relaciok
megértését. Pascal ezt a gondolatot a TUDAS (TERMEKENY) FA metaforajaval illusztralja:

Mernénk-e meggy6zOodéssel allitani, hogy két ember egyforma tudassal rendelkezik
ugyanarrdl a konyvrél, amelyet mindketten elolvastak és kiviilrdl megtanultak, amikor
az egyik ismervén [...] a mill belsd szerkezetét, tokéletesen érti, amit elolvasott és
megtanult, mig a masikban mindezek holt szavak csupén, olyan magok, melyek — bar
tokéletesen megegyeznek azokkal, amelyek termékeny fakat novesztettek magukbol —

286 Uo., 63.; ,,Clest alors qu'il se fait un balancement douteuxentre la vérité et la volupté[...] il faudrait,
pour en juger, connaitre tout ce qui se passe dans le plus intérieur de 'Thomme, quel'homme méme ne
connait presque jamais. ”’

287 Uo., 64-65. ,La raison de cette extréme difficulté vient de ce que les principes du plaisir sont divers
en tous les hommes, et variables dans chaque particulier avec une telle diversité, qu'iln'y a point d'homme
plus différent d'un autre que de soi-méme dans les divers temps [...] je ne sais s'il y a moyen de donner
des régles fermes pour accorder les discours a l'inconstance de nos caprices. ”

2% Uo., 69-70.
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szarazak és gyiimolcstelenek maradtak egy olyan szellem talajaban, amelybe hiaba
hullottak ?**°

Elséként allapitsuk meg a metafora forras- és céltartomanyi leképezéseit.

forrastartomany: (TERMEKENY) FA céltartomany: TUDAS
magok ismeretek
termékeny fa érto tudas
szaraz, gyiimolcstelen fa értelem nélkiili ismeretek halmaza
talaj emberi elme
magvak talajba hullasa ismeretek megszerzése
fa novekedése tudas fokozatos halmozasa

Pascal valoszinlisithetben az EMBEREK NOVENYEK univerzalis metaforabol kiindulva
hozza Ltre ezt a kontextus-specifikus metafordt, amelynek fontos implikacioja az
EMBERI TUDAS FEILODESE A NOVENY ELETCIKLUSA (az EMBERI ELETCIKLUS EGY NOVENY
ELETCIKLUSA mintajara).?® A metafora az argumentacio folytatisaban is megjelenik, és
hozzijarul a gondolatmenet koherencidjanak megszlarditasahoz. Vizsgdljuk meg a
kovetkez0 szovegrészeket, melyekben Pascal arra figyelmeztet, kiilonbséget kell
tenniink akozott, hogy valaki egy kinyilatkoztatott gondolatot valoban birtokol-e, vagy
csak iires szavakként hangoztatja azt:

[...] tiizetesen kell megvizsgalnunk a szellemet, ahonnan a beszéd ered. [...] Ki kell
tehat tapogatni, milyen mértékben gyokerezik a gondolat szerzéjében, miként, mi altal
és meddig az 6vé [...]

Miként egy gyonyori, terebélyes fa sem annak tulajdonat képezi, aki hanyagul és
minden kiilondsebb gond nélkiill a magjat oly gazdag foldbe vetette, amely 6nnén
termékenységének koszonhetden sajat javara forditotta azt.

[...] egy kivélo elme sajat gondolataibdl mindazt a termést lesziireteli, amelyet csak
adni tudott [...]

289 Uo., 70. ,Croira-t-on, en vérité, que deux personnes qui ont lu et appris par cceur le méme livre le
sachent également si I'un le comprend en sorte qu'il en sache tous les principes [...Jau lieu qu'en l'autre ce
soient des paroles mortes, et des semences qui, quoique pareilles a celles qui ont produit des arbres si
nggtiles, sont demeurées séches et infructueuses dans l'esprit stérile qui les a regues en vain? ”

motivum fontos része a pascali argumentaciénak. Thomas PARKER, Volition, Rhetoric and Emotion in the
Work of Pascal. New York, Routledge, 2013. 57-59.

291 4 meggyozés miivészetérol, 71-72.

Il faut donc sonder comme cette pensée est logée en son auteur ; comment, par ou, jusqu'ou il la
posséde]...]”

» [...] un arbre admirable n'appartiendra pas a celui qui en aurait jeté la semence, sans y penser et sans la
connaitre, dans une terre abondante qui en aurait profité de la sorte par sa propre fertilité.

» [-.-] un bon esprit fait produire lui-méme a ses propres pensées tout le fruit dont elles sont capables [...]”
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Pascal kritkkdja ezekben a szovegrészekben azokra a logkusokra wanyul, akik atveszk a
geometria modszerét anékkiil, hogy valoban értenék annak alapelveit. Az elsé idézet
Zyokerezik” igéje — amely az elemzett szoveghelyen Osszesen kétszer szerepel — a tudas
mértékének, szlardsdganak leképezése. A masik két idézetben a ndovény életciklusanak uj
leképezéseit lathatjuk: a ,.gyonyorli, terebélyes fa”, a fejlodésének csucsat elért névény a
kiterjedt, Osszefliggésekben gazdag, értd tudést reprezentdlja, a termés lesziiretelése pedig
a megszerzett tudas hasznositasat, tovabbadasat. Ezekben az idézetekben a ,termékeny
talaj” és a ,gazdag fOld” az éknk szellem, a termékenység pedig a szellemi alkotoerd
forrastartomanyainak tekinthetok.

A TUDAS (TERMEKENY) FA metafora e példija strukturalisan logikus, képi
kidolgozottsagaban gazdag, am  hozzajdrul  az  érvelés = meggydzOerejének
megszilarditasahoz. Frdemes lehet kozelebbr8l megvizsgalni forrastartomany leképezéshez
felhasznalt elemeit. A metafora a tudis gyarapodésat és kiteljesedését a fa élet életének
szakaszaival jeleniti meg, és a fa fejlodésének alulrol felfelé vald iranyultsagat
hangstlyozza: mag, gyokér eresztése, novekedés, lombkorona, gyiimdlcsozés. A jo fa
feltétele a termékeny talaj. Erdekes azonban, hogy a metaforabol hianyzik a fény és a viz,
melyek a ndvekedést befolydsold kiilsd tényezok kozil a legfontosabbak. E megfigyelést
két lehetséges modon tudom magyarazni. Az egyk, hogy a metafora egy inherensen zart
rendszert jelenit meg: a tiszta emberi elme Onmagdban elégséges ahhoz, hogy elsajatitsa a
geometriat, s ezaltal hozzaférjen a szdmara elérhetd igazsagokhoz. A masik magyarazatom
strukturdlis behelyettesitésen alapszik. Ha a két szovegre egy tematikus egységként
tekintiink, akkor feltételezziik, hogy az eddig felfejtett metaforak egyiittesen hozzak Ktre a
jelentés koherenciajat. Korabban megallapitottuk, hogy a Geometriai gondolkoddsrolban
megjelend TUDAS FENY metafora VILAGOSSAG eleme Kkifejezetten az ERTELEM
céltartomanyanak leképezéseként szerepel A Meggydzés miivészetérélben az ELME
céltartomanyi fogalma a TUDAS (TERMEKENY) FA metafora TALAJ elemén keresztiil
konceptualizalodik, mely a termékenység, gazdagsdg mindségeivel rendelkezik, s mely Az
ERTO ELME TERMEKENY TALAJ metaforikus implikaciot hozza létre. Tehat a két vizsgalt
szovegben két olyan forrastartomanyt tudunk megallapitani amelyek az ERTELEM

leképezései az adott kontextusban:
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VILAGOSSAG (FENY)
tiszta, erds ERTELEM
TALAJ (FA)

termékeny, gazdag

Most pedig tételezziik fel, hogy a FENY IS a TUDAS (TERMEKENY) FA metafora
forrastartomanyi elemeinek egyike. Ez esetben a FENY fogalmi kategéridja tapanyagot, a
tudast befolyasold kiilsd hatast jeloli (a VILAGOSSAG-SOTETSEG ellentétparral modulalva
annak erdsségét €s mindségét). Bar ez a fogalmi kategdéria nem jelenik meg expliciten
ebben a metaforaban, a NOVENY ELETCIKLUSA forrastartomanyban inherensen
belefoglaltatik a FENY, a ndvekedés elengedhetetlen feltétele. A TUDAS
GYARAPODASA/OSZTONZESE FENY  tehat a metafora implikacidjaként segiti el az

argumentacio megértését.?%?

A fenti elemzések arra engednek ramutatni, hogy a fejezet elején bemutatott TUDAS
LATAS-metafora, és az ahhoz kapcsolddd FENY motivum — a forras- és céltartomany igen
tdg ¢és konnyen bovithetd fogalmi kereteinek koszonhetden — rendkivil rugalmas
jelentéshordozonak bizonyul, hiszen tartalma ¢és megfeleltetései az adott kontextusnak
megfelelden alakithatéak. A valasztott szovegrészek metafordinak elemzése az
eddigiecknél még hangstlyosabbnak mutatja az eltéréseket La Rochefoucauld és Pascal
gondolkodasaban az amour-propre és a halal vonatkozisaban. Annak ellenére, hogy
mindkét szerzd hasonld fogalmak mentén konceptualizila a kérdést (hiisag, tagadds-
vaksag, megértés, igazsag-fény), alapfeltevéseik kardindlis pontokon kiilonbdznek. Mig
La Rochefoucauld Knyegében antropocentrikus felfogasban, a IElek mechanizmusain és
annak tarsadalmi megjelenésein keresztil probalja értelmezni a problémakort, addig
Pascal egy erdsen teocentrikus, ¢és végkicsengésében kevésbé pesszimista nézpontot
(adott a megvaltds lehetdsége) képvisel Ugyanakkor Pascal gondolkodéasdban

ugyanilyen jelent6séggel bir az igazsdg geometriai modszerekkel vald megismerése és

292 René DESCART ES 4 filozofia alapelvei c. munkajanak (1644) eldszavaban irja le hires FA-metaforajat.
A fa kiilonbozd részei a tudomany f6 diszciplindit és az azok kozotti relaciokat reprezentaljak. fgy a fa
gyodkere a metafizika, torzse a fizika, és agai a tobbi tudominyok. A leirast kdvetd bekezdésben,
tovabbvive a metaforat, Descartes kifejti, hogy a gyiimdlcsot (a tudomanyos vizsgalodas eredményét) az
agak végérdl szedjiik le, tehat a filozofia haszna is csak akkor mutatkozik meg, amikor mas tudomanyok
eredményeit latjuk. GULKAI Maria forditasa, Kiilonbség folyoirat, 1. évt. 2. szam, 1933. 32. Hozzaférés
helye és ideje: http://www.kulonbsegfolyoirat.hu/indexphp/kulonbseg/issue/view/14,2018. junius 13.
Descartes és Pascal példai talan éppen azt szemléltetik, hogy a fa felépitése, ¢életciklusa és mitkodési
mechanizmusai alkalmasak arra, hogy a tudomanyrdl valdé diskurzust valamilyen konnyen leképezhetd
keretbe foglaljuk.
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az abban foglalt alapelvek retorikai alkalmazasa. A kovetkezd fejezetben latni fogjuk,
hogy A meggydzés miivészetérsl cimii munkajaban tett distinkcid ellenére Pascal

matematikai logikédja kihat apologetikai gondolkodasara is.

A két szerz6 altal képviselt, kis tulzdssal radikalisan kiilonboz6 perspektivak azonban
egy lényegi kérdésben megegyeznek: mindkettd szamol az ember immar biztos
kozéppont nélkiili helyzetével, és természete eredendé kettOsségével A korszak
vilagkép-atformald csillagaszati felfedezései, kivaltképpen a heliocentrikus kozmologiai
modell és a végtelen fogalma, alapvetden atalakitottdk az ember univerzumban betoltott
szerepérdl valo gondolkodéast, a mindaddig stabil kozépponti helyzete immar
bizonytalanna, viszonylagossd valt. Ez a ,paradigmatikus” valtas a viligmindenség
elképzelt hierarchiajanak leképezését, a létezés nagy lanca metaforat (Scala naturae)
sem hagyja érintetlenil. A kovetkezd fejezet a Iétezés nagy lancénak filozofiai,
ideologiai, ¢és metaforaciméleti vonatkozasait targyalia, majd a kor végtelen-
koncepcidjaval Osszekotve értelmezi e makroszintli valtozadsokat. Ez a fejezet
szilkségszerlien megeldlegezi, €s részben magyarazza az elemzes soron kovetkezd

metaforacsoportjat: a RENDSZER- €s azon beliil a TEST-metaforakat.
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I11.3. Az ember helye a vilagban és a tarsadalomban. A létezés nagy lanca
Az eszmetOrténet ,univerzalisnak” tartott fogalmai kozil kétségkivill a létezés nagy

lanca volt és van kivételesen nagy hatassal a nyugati kultrak természetrél és
tarsadalomrél  valdé  gondolkodasdra. Ugyan a XVI. szdzad masodik felében
bekovetkezett paradigmatikus valtdst kovetéen a lancolat koncepcidja jelentds
mértékben atértékelddott, a modell ma is aktivan formala és tiikr6zi az emberiség
vilagképét. Bar eredetileg a természeti és transzcendens vildg létez6i  kozotti
viszonyokat hivatott leképezni, a Iétezés nagy lancarol szolo elképzeles iddvel
olyannyira beszirddott a mindennapi gondolkodasba, hogy a teologia, a politikai
filozofia, ¢és a gyakorlati politika érvrendszerének nélkiilozhetetlen részévé valt, és
lényegi eleme maradt a keresztény, illetve konzervativ/monarchista retorikanak.

A kovetkezOkben Tillyard munkdjara tdmaszkodva roviden ismertetem a létezes
nagy lancanak hagyomanyos felépitését, amely egészen a kopernikuszi fordulatig
meghatirozta a kozépkori és reneszansz viligképet. 2% Ez a klasszikus modell azonban
filozofiai értelemben érvényét vesztette, amikor a heliocentrizmus felilita azt az
évezredes elképzelést, miszerint az ember privilegizalt, kozponti helyet foglal el. A
vildg viszonyainak relativizalodasa, az emberi Iét bizonytalansaga alapvetonek bizonyul
Blaise Pascal apologetikajaban is. A végtelen terek fogalma ellehetetleniti barmilyen
véges, hierarchikus viszonyrendszer Iétezését, €s Pascal elutasitja a reneszansz vilagot
egyben tartd lincolat koncepcidjat.®

Felmeril a kérdés, mi indokolja a Iétezés nagy lancolatanak elemzésben valo
inkliziojat, ha az a XVII. szizadra elvesztette ,eredeti” funkcidjat. Ahogyan arra az
eloz0 bekezdés is utalt, a modell olyan erével hatott az egyén ¢és a tarsadalom
gondolkodasara, hogy valdjaban omniprezenssé valt, és feltételezhetd, hogy a kollektiv
tudat részeként, automatikusan mitkkodik az emberi gondolkoddsban. Ezt az elképzelést

tamasztjak ala George Lakoff és a filozofus Mark Turner eredményei is, amelyeket a

288 Eystace Mandeville Wetenhall TILLYARD, The Elizabethan World Picture, United Kingdom, Penguin
Books. 1943. Tekintettel arra, hogy a Iétezés nagy lancaval kapcsolatos szakirodalom jelentés része
angolszasz nyelvteriiletr6l szarmazik, és a kora modern, illetve felvildigosodaskori brit ideoldgiai
rendszereket elemzi, néhany helyen elkeriilhetetlen, hogy a témaba illeszked6 brit vonatkozasok
megemlitése. Fontos azonban ismételten hangsulyozni, hogy a lanc a nyugati tdrsadalmak altalanos
gondolkodasi sémaja, amely kontextus-specifikus valtozoitél eltekintve mindenhol egyazon alapelvek
mentén milkddik. A lanc politikai kontextusban torténd, diakronikus elemzése tanulmdnyomban: A
Diachronic Investigation of the Great Chain of Being Metaphor in Religious and Political Discourses of
Early Modern and Enlightenment Philosophy. International Journal of Humanities and Social Science, 7.
évf, 6. szam, 2017. 214-222.

294 A reneszansz vilagrend atalakulasdnak részletes filozofiai értelmezEsét adja: Michel FOUCAULT, Les
mots et les choses. Une archéologie des sciences humaines, Paris, Editions Gallimard. 1996. Chapitre 11I:
Représenter. 60-91.
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kovetkezé alfejezetben ismertetek. Kimutathatdo, hogy a modell harom, a kutatasban
elemzett metaforacsoport: a NEMZET CSALAD, az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ
EMBERI TEST, és a Sziv-metaforak konceptualis alapjat képez, és hatasa kifejezetten
erételjesnek bizonyul az Isten—ember kapcsolatot és az amour-propre-ot kiilonb6z6
modokon leképezd metaforakban, mind La Rochefoucauld, mind pedig Pascal esetében.

Ezek az eredmények arra engedhetnek kovetkeztetni, hogy az emberi elmének
természeténél fogva sziksége van egy hierarchikus strukturara, amelynek segitségével
relaciokat értelmezhet és hatarozhat meg. Mindez pedig azt jelentheti, hogy Pascal, bar
egyértelmiien elutasitja a I€tezés nagy lancolatdnak koncepcidjat, mégsem tud alad- ¢és

folérendeltségi viszonyoktdl mentesen gondolkodni.

HI.3.1. A tezés nagy lancanak klasszikus modellje
A hierarchidban a felsébb szinteket képviseld entitisok magasabb intellektudlis és

cselekvoképességgel birnak, s ebbdl kifolydlag hatalmat gyakorolnak az alattuk

elhelyezkedd rétegekre. A struktiraban elfoglalt pozicidjanak mértékében minden szint
rendelkezik olyan tulajdonsdgokkal, amelyekkel a tobbi nem, ami segit még ¢lesebben
ekiloniteni a hatarvonalakat. A szintek tovabbi alszintekre bonthatéak (példaul allatok
szintje: emlosok, madarak, hiilldk, kétéltiek halak), é¢s minden alegység rendelkezik
,elsédleges”, modern terminologiaval élve, ,prototipikus” példannyal (Tillyard szerint
ilyen az emldsoknél az elefant és az oroszlan, a halaknal a delfin).

A hierarchia cstcsat Isten foglaja el akinek legfontosabb attributumai:
mindenhatd, mindentudd, ¢és mindenhol jelen vé — az i1d6 ¢és tér korlatan kiviil
helyezkedik el Akércsak Isten, az angyalok is tisztdn spiritudlis létezok, de képesek
ideiglenes testet felvenni, és az emberek kozott mozogni. Az égitestek az ember altal
érz¢kelhetd vildg felsd hatdrat képezik. A hierarchia kozEpsd szintjét foglalia el az
emberiség. Az angyalokhoz hasonldan az ember is megkapta a szeretet, ész, ¢és
képzelderd képességét, létezése azonban fizikai testhez van kotve, testi szikségletei és
vagyai vannak, ezért mordlisan torékeny, esendd. Létének nehézségét pontosan annak
inherens kettOssége adja: sziintelenill egyensulyoznia kell isteni és allati énje kozott. Az
ember lancban vald kozéps6 (halando), de Kkitiintetett (animdval rendelkezd) pozcidja
jol tikrozi természetiink ellentmondasokkal teli Osszetettségét. A lanc als6é szintjeit az
allatok, novények, valamint az élettelen létezOk (fémek, kovek, asvanyok) alkotjak. A

hierarchia legals6, ¢s egyben legnépesebb szintién a fmek, kovek, dasvanyok,
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megfosztva az ¢€l6 szervezetek tulajdonsagaitdl, er6ben és szlardsagban tlinnek ki a
tobbi létezd koziil.

Arthur O. Lovejoy 6t fogalom mentén hatarozza meg a létezés nagy lancanak
Ienyegét, melyek a végtelen, a teljess€g, a valtozatossdg, a folytonossag, ¢és a

fokozatossag.>°.

A kora modern monarchista politikai diskurzusok utobbi két, a
tudomanyokbol atemelt fogalom mtegralasaval rogzitették a hatalmi viszonyokat, és ez
altal erdsitették a hagyomany- és szokdselvii tarsadalmi berendezkedést. A politikai és
vallasi  érdekek  gyakori taldlkozasanak kovetkezményeként, a  gondolkodasban
Osszemosodott a vildgi és a transzcendens, ami ugyancsak a fennalld rendszert
teremtette Wjra. Amint azt fentebb mar emlitettem, a kor elképzelése szerint az ember az
egyetlen teremtmény, mely egyesiti magaban a fizikai (extensio) és spiritualis szférakat
(anima), innen ered a hierarchiaban elfoglalt k6zépsd, de kodzponti helye. Ugyanakkor
pontosan ez a priviégiuma teszi a lanc leginstabilabb pontjava, mivel megadatott
szamara a képesség, hogy helyzetét mérlegelve, a feliebb jutds reményében
szembeforduljon a rendszerrel Ezért is volt politkai szempontbdl elengedhetetlen az
egyhdz mklizidja, és annak sziintelen tudatositdsa, hogy az uralkodd hatalma Istentdl
ered, vagy legalabbis az isteni gondviseles megnyilvanuldsanak tekinthetd: az emberek
tokéletlensége folytan Isten feljogositja az uralkodot, hogy kontrollt gyakoroljon a nép
felett.?°® A hitre és a lelkiismeretre gyakorolt nyomas igy szinte észrevétlen modon
erésitette az Isten-uralkodo-alattvalé harmassaganak mar rogziilt viszonyait.

Az eddig elmondottakbol kovetkezik, hogy a Iétezés mnagy lancanak
vizsgalatakor nem kiilonithetd el egymastol a természeti, tarsadalmi, és transzcendens
szféra. A lanc tulajdonképpen nem mas, mint az univerzum rendjének emberi elme
altali leképezése, a létezés kiterjesztett metaforija, amely — torténelmi, politikai, ¢és
filozofiai meghatdrozottsdga folytan — ideoldgiai szir6ként rogziti az egyén vilaghoz

valo viszonyat. Részletes kulturalis nyelvészeti elemzésikben’

George Lakoff ¢s
Mark Turner az ,uralkodas és alavetettség” metaforajaként hivatkoznak a Iétezés nagy
lancara (a metaphor of dominance and subjugation). Lakoff és Turner a metafora két

valtozatat vazolja fel: az ,alapmodell” (basic model) cstcsan Isten helyezkedik el, a

29 | ovEJOY, i.m. 181,

296 Igaz, az uralkodé maga is haland6, nem tévedhetetlen, ezért sziikséges, hogy ne kizardlagosan 6t
illesse dontési jog. A kirdlyi pregorativak és kotelezettségek definidlasanak hidnya konnyen
despotizmushoz vezethet — ennek elkeriilésére, és a hatalmi viszonyok egyensulyanak megGrzésére
vezették be a britek a harom részb6l all6 kormanyzati rendszert (az uralkodot a Parlament és az anglikan
egyhdz bizonyos mértékig feliigyeli). A téma részletes kifejtéséhez lasd: KONTLER Laszlo, Az allam
rejtelmei. Brit konzervatizmus és a politika ujkori nyelvei. Budapest: Atlantisz Kiado, 1997.

297 |LAKOFF, TURNER, i.m.,166-213.
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Jkiterjesztett modell” (extended model) pedig annyiban kiillonbozik, hogy Istenen til
magaba foglala a makrokozmosz egészét. Erdekes, hogy kihagyjak az angyalok
helyeznek el (bar kézenfekvd, hogy a ,jmakrokozmosz’ automatikusan magiba foglal
minden Istenen Kkiviili transzcendens Iétez6t). Az alabbi sematikus abra a Kkiterjesztett

modellt veszi alapul, de tartalmazza az angyalok szntjét is.

MAKROKOZIMOSZ

ISTEM

ANGYALOK KARA

TARSADALOM

EMBEREK MIKROKOZMOSZ

ALLATOK
MOVEMNYEK

KOMPLEX ELETTELEN DOLGOK, RENDSZEREK

TERMESZETI, FIZIKAI JELENSEGEK

A Iétezés nagy lancanak sematikus abraja
A lanc elsOdleges sajatossagaként allapitottuk meg, hogy viszonyokat rogzit, és mint
struktira, meglehetésen merev, a stabilitas megdrzése érdekében nem engedi a szintek
feleserélodését.  Ugyanakkor egy absztrakt konceptualizaciorol beszelink, melyen
mentalis miveletek hajthatbak végre: a magasabb szinten elhelyezkedd entitasok
értelmezhetdek az alacsonyabban 1év6 entitdsokon keresztii, és forditva. Az elme
rugalmassdga — adott szabalyok mellett — Ilehetové teszi a hierarchia szintjei kozotti
atjarast, megkonnyitve az egyént koriitvevd vildg ald- és folérendeltségi viszonyainak
meghatarozasat €s értelmezését. A modell konceptudlis nyitottsdga mutatkozik meg az
olyan hétkdznapi metafordkban, amelyekben az ember allatként jelenik meg, vagy allati
attribitumokkal latjuk el, valamnt a megszemélyesitésben, amikor az Osszetett, elvont
rendszereket strukturalis vagy természeti rendszereken keresztil konceptualizajuk (A
TARSADALOM FPULET, AZ EMBERI ELET A NOVENY ELETCIKLUSA). E miiveletek egy része
moralis értékitéletet jelenit meg: az ember allati szintre torténd lealacsonyitdsa azt

sugalja, hogy Osztonénje felilkerekedett raciondlis itéloképességén, s eziltal
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Istent6l. Amennyiben pedig az ember, elére meghatarozott helyérdl kimozdulva feliebb
akar keriilni a ranglétran, ismételten Isten ellen cselekszik, de ez esetben biinét az 6nzés
¢s Tmrigység motivalja. Az ember nala magasabb szinteken vald definidlasa, ha
konceptudlisan lehetséges is, mordlis tekintetben bilinnek, istenkdromlasnak mindsiil —
gondoljunk csak az Istent jatszik, Istennek képzeli magdt széfordulatok egyértelmiien
negativ felhangjara. Lakoff és Turner megfogalmazisdban, a létezés nagy lanca egy
,Onmagaba visszatéré kulturalis felépitmény” (a recurring cultural complex),®®® egy
olyan Osszetett metafora, amellyel leképezhetévé valk a hétkdoznapi gondolkodas
bonyolult rendszere.

A szintek kozotti konceptudlis megfeleltetések valojaban fogalmi metaforak.
Tillyard felsorolasabol kiindulva a kovetkezo f6 megfeleltetések allapithatoak meg:
(1) Az égi hatalmak és mas ,magas szintii teremtmények™ Tillyard szerint az ilyen
tipusu metaforak viszonylag ritkdk voltak, leggyakrabban az ISTEN A NAP metafora
fordult eld, illetve ennek egy valtozata, a SZENTHAROMSAG A NAP. Ebben az Osszetett
metafordban a Nap alkotoelemei a Szenthdromsdg hirom tagjanak feleltethetéek meg:
Nap (Szenthdromsag) = anyag (Atya) + fny (Fi1) + hé (Szentlélek). Lathatjuk, hogy a
NAP fogalmi keretének elemeként a fény itt is az isteni mindség forrastartomanyaként
jelenik meg.
(2) A makrokozmosz és az allam: az ALLAM A MAKROKOZMOSZ metafora azt a
koncepciot tikrdz, hogy az allam ugyanazon torvények szermt mikodik, mint a
vildgegyetem. Az allam rendjében megismétlodik az univerrum rendje, az ett6l vald
eltérés kaoszhoz, zirzavarhoz vezet.
(3) A makrokozmosz és a mikrokozmosz: az ember fizikai és mentalis konstiticidjaban
yrateremti a vilagegyetem rendjét. Ez az elképzelés volt hatassal tobbek kozott Pascal
kettds végtelenrdl valo gondolkodéaséara is. Tillyard itt olyan példdkat hoz, mint a fej a

legnemesebb csillagoknak, vagy a sziv a Napnak valo megfeleltetése.?®® Ezek a 10O

2% yo., 172.

299 Prdekes, hogy amig a metaforacimélet a testet a fogalmi metafordk Ilegalapvet6bb
forrastartomanyaként tartja szdmon (innen a ,megtestesiilt” gondolkodas elnevezés), sajat fizikai
valésagunk értelmezésekor hajlamosak vagyunk testiinket absztrakcioként, a metaforikus relacio
céltartomanyaként értelmezni. Modszertani szempontbol elengedhetetlen leszogezni, hogy az ily médon
1étrejovo ,inverz” metaforak (példaul ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER EMBERI TEST — az EMBERI TEST
KOMPLEX RENDSZER; EMBERI TEST HANGSZER — HANGSZER EMBERI TEST) ugyan hasonld
megfeleltetésekbdl jonnek létre (a forrds- és céltartomany ugyanazon elemei lépnek interakcidba
egymassal), de a konceptudlis motivaltsdgukban (céltartomany) eltérnek, igy két kiilonbozo, egymassal
nem felcserélheté metaforardl beszéliink.
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(CSELEKEDET) FENN VAN, és a FONTOS KOZEPEN van orientaciés metaforak kontextus-
specifikus megjelenési formai. A  makrokozmosz—allam, ¢és a makrokozmosz—
mikrokozmosz metaforak strukturalis keveredésébol jon létre az ALLAM EMBERI TEST,
amely az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ EMBERI TEST altalinos metafora cegy
specifikus forméja.

(4) az éllam ¢és a mikrokozmosz: a csaldd hierarchikus rendje kozvetlen médon az
allam, ¢és koOzvetetten az univerzum rendjével analogikus. A csalddon belili ala- és

folérendeltségi struktirat az apa szerepének tarsadalmi felfogasa hatarozza meg,

Az (1)-(4) pontban felsorolt megfeleltetések két okbol is alapvetd fontossaggal birnak
jelen elemzés szempontjabol: egyrészt nagy vonalakban szemléltetik a lancon beliili
fogalmi  atjarhatosdg  lehetOségeit, masrészt pedig olyan metaforikus relaciok
leképezései, amelyek valamilyen formaban megjelennek a vizsgalt szovegekben, ezzel
is aldtimasztva a feltételezést, hogy altalinos gondolkodasi sémakrél van szo. A
kovetkezd alfejezetben bemutatom, hogy a csaldd fogalma — és kivaltképp annak
bizonyos elemei — a polittkdin til az emberiség Istenhez fliz6d6 viszonyanak
megértéseben is fontos forrastartomanynak bizonyul Ezt koveti a (3) pontban mar
emlitett harom metafora (JO FENN VAN, FONTOS KOZEPEN VAN, ABSZTRAKT KOMPLEX

RENDSZER AZ EMBERI TEST) részletes ismertetése.

111.3.2. A NEMZET CSALAD: az autoriter apa-modell az uralkodé és a nép viszonyanak
meghatarozasaban
A linc egyk o implkacidjaként jelentkezk a NEMZET CSALAD metafora,*

O amely a

csalddon beliili hierarchikus viszonyokra alapozva értelmezi az uralkodd (a kormanyzat)
¢s a nép relaciojat. A CSALAD forrastartomany Lakoff értelmezésében kétféle minta
szerint konceptualizalhatd. Az egyik a tamogatd szild csaladmodell (nurturant parent
family), amely bizonyos mérték(i szildi tekintély mellett a csaladtagok kozotti
egyenloséget, az egyén csalddon beliili szabadsagat hangsulyozza. A masik, a szigoru
szl csaladmodell (strict parent family), amely az apa szinte kizarolagos tekintélyét
nyomatékositja, és amelyben a csaladtagok alarendelt szerepet toltenck be. Az apa altal
felallitott  szabalyoknak valo feltétlen engedelmesség, a kotelességek hianytalan

300 George Lakoff a kortars amerikai republikdnus diskurzus kereteiben elemzi ezt a metaforat, kitérve
annak torténelmi vonatkozisaira is. George LAKOFF, Why Trump? Elektronikus forrés:
https://georgelakoff.com/2016/03/02/why-tru mp/# more-4935. Hozzaférés ideje: 2016. marcius 9.
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betartasa biztositja a tekintélyalapu csaldd problémamentes mikddését. Ahogyan a
Lakoff altal sokat tanulminyozott amerikai konzervativ diskurzusban, 0gy az &ltalam
vizsgalt ideologiai keretben is ez utobbi modell alakitja a tarsadalom tagabb
kontextusanak folé- ¢és alarendeltségi viszonyait. A NEMZET CSALAD metaforanak az
URALKODO AUTORITER APA megfeleltetésébdl kovetkezik tehat az URALKODO A NEP
ATYJA metafora. Megjegyzendd, hogy ugyanez a gondolkodasi keret szabja meg a kinai
tarsadalmi berendezkedés tobb évezredes hagyomanyat is. A Kr. e. VI évszizadig
visszamend konfuciuszi filozofia, a ren-li a 6t kapcsolati mintazatot kiilonit el: apa-fia,
feérj-feleség, iddsebb testvér-fiatalabb testvér, idésebb barat-fiatalabb barat, valamint az
uralkodo-alattvalo

dudlis viszonyait. A harmonikus rend fenntartisa megkdveteli e

relaciok feltétel nélkiili tiszteletét, hozzatéve, hogy ugyanaz a személy, az adott
tarsadalmi kontextus fliggvényében, tobb szerepet is betdlthet (tehat az alattvalo lehet
apa/fin, férj, id3sebb/fiatalabb 301
szemiltetni, hogy a létezés nagy lancdnak hierarchikus viszonyai — esetlegesen mas
eltér6 hangsulyokkal —

terminologidval konzervativnak nevezett tarsadalmakban. Az alabbi tablazat bemutatja,

testvér, illetve barat). E példaval azt kivantam

fogalmi keretben, ¢és

univerzalisan megtalalhatoak a mai

hogyan alakulnak a forras- és céltartomany kozotti megfeleltetések.

forrastartomany: CSALAD
(szigora sziil6-modell)

céltartomany: NEMZET hierarchiara valé hatas

apa uralkodo

csaladtagok (feleség, gyermek) alattvalo egyensuly megtartasara vald

apa privilégiumai uralkodoi prerogativak torekvés

apa kotelességei a csalad felé

uralkod6 kotelességei a nép

felé
csaladtagok (feleség, gyermek) nép kotelességei az uralkodo
kotelességei az apa felé felé

csaladot miikddteto szabalyok

torvények, rendeletek, stb.

apa kotelességeinek mulasztasa

uralkodoi kotelességek
mulasztasa

despotizmus (kiilsé
ellenérzés sziikséges)

csalad mukodése

orszag miikkodése

hierarchia, rend fenntartasa
(magaban foglalja a
destabilizacio lehetOségét)

Lehetséges metaforikus implikacio: diszfunkcionalitas

csaladtagok engedetlensége

nép engedetlensége

elmozdulas a rogzitett
pozicidhoz képest (felfelé)

csalad széthullasa (1)

nemzet széthullasa

a lanc destabilizacioja, a
tarsadalmi struktira
megbomlasa

apa elvesztése

uralkod6 nélkiili (kaotikus)
kormanyzas

a tarsadalmi struktara
megbomlasa, a viszonyitasi
alap megsziinése

301 MALIK, i.m. 98-99.
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Ahogyan azt a tablazat is mutatja, a metafora megfeleltetései egyben azonositjdk a 0
szerepkoroket ¢és kotelességeket. A metaforikus implikaciok jelolk azokat az
eseményeket, melyek eredményeképpen a Iétezés nagy lanca esetlegesen sériilhet.
Erdekes, hogy a destabiliziciot jelold megfeleltetések a hatalmi diskurzusban csak
mplicit modon vannak jelen, méghozzd 0gy, hogy a ,poztiv értékii” megfeleltetések
eleve magaba foglaljdk Oket. Egy példaval élve, a ,nép engedelmessége biztositja az
egyensulyt ¢és az egyéni boldogsagot/szabadsagot” azt a kimondatlan felelmet
ellenstilyozza, hogy az engedelmesség hianya az uralkodd, illetve a vezetd réteg
hatalmanak megtoréséhez vezet — ez az oldal azonban rejtve marad, mivel barmilyen
ilyen iranyt explicit utalds nem kivanatos hatast gyakorolhat az egyén, illetve a csoport
gondolkodasara. A diskurzus tehat a metafora azon megfeleltetéseit hangsulyozza és
kommunikalja a tarsadalom felé, amelyek tamogatjak, és erdsitk a fennalld rendszer
stabilitasat.

A CSALAD forrastartomanya konnyli konceptualis atjarast biztosit a foldi és az
égi szféra kozott. Az uralkodd ugyan a Teremtdtdl kapja a legitimaciot, amely a vilagi
hierarchia csucsara emeli, de ennek a foldi hatalomnak nincs semmilyen értéke a létezes
tisztdn lelki dimenzidiban. Isten az egyediili létezd, aki belatassal van a létezés egészére,
¢s uralja azt. A hatalomnak a szigori apa — engedelmes gyermek relaciojaban torténd
értelmezése minden bizonnyal Osszefligg a monoteizmus térhoditdsaval. A kovetkezd
alfejezet rovid Osszegzést nyuyjt a zsido-keresztény kultirkort mai napig meghatirozo

ISTEN A NEP ATYJA metafora torténelmi hatterérsl 292

[11.3.3. Isten — Atya: a monoteista valldsi narrativik metafordja
Szemben az 6kori vildg antropomorfizilt isteneivel, és az Abrahdmnak megjelent, szinte

emberi format olt6tt, kozvetlen Jahvével, Modzes istene tavoli, fenséges, €s flelmetes. 3%
Jahve igéretet tesz az Oszovetség profétajanak, hogy felszabaditja, és a nagy nemzetek
koz¢ emeli a babiloni fogsagban tengddd zsidosagot, de ezzel egyiitt figyelmezteti is
arra, milyen kovetkezményekkel jar, ha a nép nem engedelmeskedik a kinyilatkoztatott
isteni  torvénynek (a  Tizparancsolat). A judaizmus, ¢és kovetkezésképpen a
kereszténység moralis értékrendje Isten megkérddjelezhetetlen tekintélyén alapszik, a
nép telies engedelmességgel tartozik neki Mindezt az a meggydzodés motivalja, hogy

302 Az alabbi megallapitdsok természetesen a harmadik dbrahami valldsra, az iszldmra is ugyanugy

vonatkoztathatdak, de jelen dolgozat témajat tekintve a zsid6-keresztény hitvilagra fekteti a hangstlyt.
303 Az alfejezet Kenan Malik idézett munkaja IV. fejezetének ("Heaven and hell’) 6sszegzése. MALIK, i.m.
52-76.
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az Ur, végtelen hatalma és szeretete megnyilvanulasaként megmentette az erkolcsileg
tokéletlen emberiséget. Ebben a keretben a jo fogalma is a kinyilatkoztatott igazsag
fiiggvényében értelmezendd: az tekintendé mordlisan helyesnek, amit a torvény magaba
foglal. A monoteista vallasok twjdonsagereje, hangsulyozza Malik, nem abban rejlik,
hogy U erkdlcsi szabalyrendszert hoznak Iétre, hanem abban, hogy uj okot adnak e
szabalyok betartasara: Isten igy parancsolja. A cél immar nem a jo idedjanak megfeleld
¢letmdd (az Okori gordg etika alappillére), hanem maga Isten.

A Teremtd hatartalan josaganak masik legfontosabb jele, hogy Jézus Krisztus
haldldban megvaltotta az emberiséget az eredendd biin terhe alol Erdemes megfigyelni,
hogy a keresztény hivd gondolkoddsaban Isten apai fajdalmat €l at fia kereszthaldlakor
— ugy tink, az antropomorfizacid elkeriilhetetlen a természetfeletti konceptualizicioja
soran®% A tekintélyelvii, kotelességmulasztast megtorlassal fenyegetd Isten képét a
kora kozépkori teologiai gondolkodds is ersitette, elsGsorban Szent Agoston
személyében, aki magit az atyai szeretetet is egyfajta biintetésként értelmezte (az ember
raébred lealjasult természetére, és e tudat fajdalommal tolti el). Szntén Agoston volt az,
aki az els6k kozott rogztette az er6sodd keresztény egyhaz altal elvart ala- és
folérendeltségi relaciokat: ,[...] mnen keletkezik a hazi béke is, vagyis az egyiittlakok
egyetértése a parancsolasban és az engedelmességben. Azok parancsolnak ugyanis, akik
segitenek, mint a férj a nének, a szilék a gyermekeiknek, a szolgdk az uraiknak”.3% A
csaldd szmtjén tOlmutatd tarsadalmi szervezddésekben is ugyanennek az elvnek kell
érvényesilnie a rend fenntartiséhoz. Agoston hangsilyozza, hogy az ur — szolga

viszony sziikségességét nem az ember hatalom iranti vagya, hanem az isteni szabalyok

304 A megszemélyesitéshez hasonldéan az antropomorfizacié is egy olyan konceptualis miivelet, melynek
sordn a létezés nagy lancolatanak alacsonyabb szintjein talalhatdé dolgokat emberi jellemvonasokkal,
szandékokkal gondoljuk el. A modern antropologia egyik meghatarozo aga, a kognitiv vallastudomany
tobbféle elméletet is kinal Isten (és altaldban véve a spiritualis 1étez0k) antropomorfizicidjara. Stewart
Elliott Guthrie harom ilyen modellel foglalkozik részletesen: a szocialis-szolidaris (szimbolista), az
érzelem-kozpontt, és a kognitivista elméletekkel. Guthrie hangsulyozza, hogy a harom modell nem zarja
ki egymast kdlcsondsen, 6 maga az utols6 mellett foglal allast. A kognitivista elmélet szerint a vallas egy
olyan alapvetd emberi sziikséget lat el, melynek célja, hogy az elme rendet, egységet teremtsen a vilag
bonyolult és bizonytalan rendszerében. Ebben a folyamatban az ember sajait magat hasznalja
forrastartomanynak a természetfeletti konceptualizicidjahoz, és az 6véhez hasonlatos mentalis allapotokat
tulajdonit Istennek. Akarcsak a metaforaclmélet, a kognitiv vallaistudomany is az én-kdzpontq,
megtestesiilt gondolkodast tekinti a megismerés alapjanak. Stewart Elliott GUTHRIE, ,,Anthropology and
Anthropomorphism in Religion”. In. Religion, Anthroplogy, and Cognitive Science. Szerk. WHITEHOUSE,
Harvey, LAIDLAW, James. Durham, Eszak-Karolina, Carolina Academic Press, 2007. 37-62.

305 Szent Agoston hippéi piispoknek az Isten varosardl irt XXII. kényve. Ford. a pesti ndvendékpapsag
magyar egyhdzirodalmi iskoldja. Pest, 1859-1861, XIX: 14. Hozzaférés datuma: 2017. november 2.
hozzaférés: http:/kt.lib.pte.hu/cgi-bin/kt.cgi?konyvtar/kt04022402/tartalo m.html
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megtartasa ranti kotelességtudat indokolja, s mint ilyen, a keresztény tarsadalmak
LJermészetes” strukturdlo erejének tekinthetd.

Az 4brahdmi monoteista vallisok Istent az emberiséget szeretd, de
ellentmondast nem tir6, autoriter apjaként konceptualizaljdk. Az egyistenhit egyik
legfontosabb hozadéka, hogy az emberi létezés minden szintjén — egyén, csalad,
tarsadalom — legitimdlja az egyenldtlen viszonyokon alapuld hierarchidkat, mely a
létezés nagy lancolatdban nyeri majd el végsé formajat. Ugyanakkor ez altal olyan kész
szabalyrendszert is biztositott, amely lehetové tette a hivd ember szamara, hogy a vilag
kaotikus, latszolag szétforgacsolt tapasztalatait egységes keretbe rendezhesse, és életét e
keret mentén értelmezhesse. Az isteni tOorvények feliilithatatlansagaval egy olyan
paradigmavaltas kovetkezett be, amely alapjaiban formalta at a moralitas fogalmat és az

arrdl valo gondolkodast.

I11.3.4. Orientaciés metafordk és a test mint rendszer a létezés nagy lancidban
Ez az alfejezet attekintést nyijt a Bevezetésben mar felsorolt harom altalinos metafora:

a JO FENN VAN, a FONTOS KOZEPEN VAN, az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER EMBERI
TEST konceptudlis motivaltsagarol és strukturdlis jellemzOirdl, azzal a céllal, hogy az ezt
kovetd elemzésekben szerepld specifikus szintli, és Osszetett metafordkat konnyebben
elhelyezhessik a létezés nagy lanca, a pascali apologetika és a La Rochefoucauld-i
emberkép viszonyrendszereiben.

A JO (CSELEKEDET) FENN VAN

A JO FENN VAN orientacios,>*® képi-sematikus természetli metafora. Az orienticios
metafordk  kognittv funkcidja, hogy adott fogalomcsoportot ,koherens, Osszefliggd
térbeli rendszerbe” rendezzenek.>®’ A kétpolusu irranyok (fenn-lenn, be-ki, eldre-hatra,
felle, mély-sekély, centrum-periféria) forrastartomanyként, tapasztalati mintazataink
fliggvényében segitik az elvont fogalmak megértését. Lévén fizkai motivaltsagiak, az
orientacios metaforak  univerzalisak, am  kulturalis  tekintetben  eltéréseket

mutathatnak .3 A fenn-lenn metaforak gyakran az erkolccsel, érzelmekkel, egészséggel

306 A szakirodalom felvéltva haszndlja az ’orientaciés’ és ’iranyultsagi’ kifejezéseket (angolul
’orientational metaphor’).

807 KOVECSES, BENCZES, i.m. 92.

398 | AKOFF, JOHNSON, i.m. 14. Az orientacios metaforak kulturalis variabilitaisanak egyik szembetiing
példaja, hogy mig egyes kulturdk a jovot eldttiink all6 eseményként gondoljak el (példaul magyar, angol,
francia, német) addig masok az ember mégort 16v6 eseményként konceptualizaljak.
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kapcsolatos  fogalmakat  konceptualizaligk.>*®  Lakoff és Johnson felsorolsaboPt®
kozlom az elemzés szempontjabol relevans orientdcidos metaforakat:

— A JO FENN VAN; A ROSSZ LENN VAN: az emberi egzisztenciara pozitivan hato
fizkai ¢és mentdlis jellemzok (boldogsag, egészség, ¢let, kontrollhatalom) fenn
talalhatdak. Mindez azzal a fizikai tapasztalattal lehet Osszefliggésben, hogy az
allo testhelyzet (amikor a test egyk legfontosabb része, a fej a legmagasabban
helyezkedik el) az egészség, az élet jele, mig a fekvd testhelyzet (amikor a fej
lenn van, és nagy a talaj testtel vald érintkezési feliilete) betegségre, vagy halalra
utal.

1 a 1O FENN

—  AZ ERKOLCSOSSEG FENN VAN; AZ ERKOLCSTELENSEG LENN VAN:!
VAN; A ROSSZ LENN VAN, a TARSADALOM EMBERI LENY, és az ERKOLCSOSSEG ERO
metafordk Osszetételébdl jon létre. Egy cselekedet attol lesz erényes, hogy
megfelel a tarsadalmi elvarasoknak, hozzaad a kollektiv joléthez, €és tamogatja
az adott tarsadalom mordlis felemelkedését. Ezzel szemben a bin lehuzza a
tarsadalmat (a talaj, vagy a pokol ranyaba). Az orienticidos oppozicidkon tul ez
az elképzelés erédinamikai fogalmakkal is leirhatd: az erkoles fogalmi keretében
az ego (agonista, célja eredeti erkolcsos allapotanak megdrzése) €s a valamilyen
gonosz erd, kisértés (antagonista, célja az ego ellenallisanak megtorése) hat
egymasra; ha az ego ellenall a kisértésnek, erkdlesds marad.3'?

— A MAGAS STATUSZ FENN, AZ ALACSONY STATUSZ LENN VAN: a tarsadalmi
hierarchidban betoltott pozicidt az egyén fizikai és szocidlis ereje hatdrozza meg.

— A RACIONALIS FENN VAN; AZ ERZELMI LENN VAN: a metafora konceptualis alapja,

hogy az ész, a raciondlis itéloképesség birtokdban az ember az allatok fol¢

309 A mai pszichologiai kutatasoknak is 1étezik egy olyan szelete, amely a Iétezés nagy lancat és az azt
meghataroz6 orientaciés metaforakat hasznalja fel az erkdlesi gondolkodas vizsgéalatdban Mark J.
BRANDT, Christina REYNA, The Chain of Being: A Hierarchy of Morality, Perspectives on Psychological
Science. Sage Publications Inc. on behalf of Association for Psychological Science, 5 (6), 2011. 428-446.
Hozzaférés helye és ideje: https://www.jstor.org/, 2018. junius 12.

%Yo, 16-17.

311 Angolul ,VIRTUE IS UP; DEPRAVITY IS DOWN” (Uo.). A forditasban KOVECSES és BENCZES magyar
terminusat hasznalom (i.m. 141).

312 KOVECSES, BENCZES, i.m. 141. Ez a séma sok hasonlésagot mutat AZ ERZELEM FIZIKAI ERO éltalanos
szintli metafordval. A kognitiv nyelvészetben elséként Leonard TALMY (1988, Idézi KOVECSES, BENCZES,
im. 137.) allapitotta meg, hogy a gondolkodis és a nyelv jelentés része leirhatd er6dinamikai
fogalmakkal: ,,Az alapvetd kiilonbség, amely nyelviinkben kédolva van, nem mas, mint a két, erdt kifejtd
entitds szerepének szétvalasztdsa. Az egyik erdkifejté entitds figyelmink fokuszaba keril — az
interakcioban pedig az a f6 kérdés, hogy vajon ez az entitds képes-e erejét érvényesiteni, vagy
alulmarad.” Az ERO mint alapszintii forrastartomany van példaul jelen az olyan strukturalis metaforakban
is, mint AZ ERVELES/VITA KUZDELEM.
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kerekedve képes iranyitani kornyezetét. Amikor egy adott helyzetben
természetének érzelmi oldala dommal, elveszti ezt a kontrollt.
Leegyszertsitve, a jo-fenn, rossz-lenn megfeleltetések atszovik a hatalomrol és
erkolesr6l vald gondolkodas egészét, amiben visszatikrozodik a létezés nagy lancanak

vertikalis struktiraja is

A metafordnak valldsos skkra valo projektalasaval kovetkezik, hogy Isten a
makrokozmosz legmagasabb szférajaban helyezkedik el, mivel 6 az ember altal
elképzelhetd legtokéletesebb Iétezd, a legfobb jo.

A FONTOS KOZEPEN VAN

Ennek a szmtén orienticids metaforanak a centrum-periféria oppozicid adja
forrastartomanyat. Azon til, hogy egy alapvetd iranyultsigi oppoziciorél van szo, a
centrum-periféria egy altalinos képi séma, mely a részek aszimmetridjan alapszik: mig
a kozéppont nem fligg a perifériatol, a periféria fligg a kozépponttdol. Ez a séma
figyelhet6 meg a prototipus-elmélet esetében is: a kategdridnak (fogalmi keretnek)
legiobban megfeleld tag lesz a prototipus, amely koré szervezddnek a kevésbé

prototipikus  tagok.3®

A Itezés nagy lancdhoz hasonldoan a centrum-periféria is
hierarchikus viszonyokat abrazol, de mas rendezési elv szerint.

A FONTOS KOZEPEN VAN metafora adja a geo-, majd heliocentrikus kozmologia
alapjat. Nyelven kiviili megvalosulasa olyan kulturdlis gyakorlatokban mutatkozik meg,
mint a tarsasag adott helyzetben legfontosabb személyének kozponti helyre valo
iiltetése (pl. asztalfd), a varos kozpont-kiilvaros polusokra vald osztdsa. A metafora
valoszinlisithetéen legalapvetobb testi, illetve természeti tapasztalatainkban gyokerezik:

314 ¢s szamos fogalmat anatomidnk

a sziv az emberi test kozepén helyezkedik el
sematikus  reprezentacidjanak  mintjara  konceptualizalink. A stabil,  allando
kozépponthoz vald viszonyitds elengedhetetlennek bizonyul a vildg ¢és Onmagunk

koherens értelmezéséhez.

1 Uo., 135.
314 A test laikus elmélete szerint (anatoémiai szempontbdl pontatlan az elképzelés)
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AZ ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ EMBERI TEST>!°

Az absztrakt komplex rendszerek fogalma a metaforak olyan alrendszere,>!® amelyben a
céltartomanyok ,.olyan absztrakt komplex alakzatok, ahol a bennikk szerepld egyedek
természete €s kapcsolodasai kiilonboznek az egyes esetekben”. 3!’ Mas szoval, a
céltartomany elemei kozott ald-, mellé- és folérendeltségi viszonyok allapithatdak meg,
¢s Osszetett kolcsonhatdsuk biztositja a rendszer mitkodését. A metafora leggyakoribb
céltartomanyai: elme, elmélet, vildgkép, tarsadalom, tarsadalmi szervezddések, ¢és
kormanyzas. Mindebbdl arra kdovetkeztethetiink, hogy ez a metafora, struktira-
kozpontiisagabol adodoan, részét képezi A LETEZES NAGY LANCA nak.

Az absztrakt komplex rendszerek funkciojuk, stabilitasuk, fejlodésik, és
allapotuk mentén definidlhatoak. A metaforak és a kapcsolodd nyelvi kifejezések az
alabbi négy problémakérre reflektalnak 38
(1) Hatékonyan miikodik-e a rendszer?

(2) Hosszantartd ¢s stabil-e?

(3) Ugy fejlddik, ahogy kell?

(4) Megfeleld allapotban van-e?

Andreas Musollff is hasonlo kritérimok mentén gondolkodik, amikor diakronikus
perspektivaban elemzi AZ ALLAM MUKODESE AZ EMBERI TEST EGESZSEGE metaforat,
amely egyike a gyakori ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER metaforaknak.®'® Az absztrakt
komplex rendszerek leggyakoribb forrastartomanyai a GEP, EPULET, NOVENY, és AZ
EMBERI TEST fogalmi keretei Elemzésink szempontjabol utébbi bir kiemelt
fontossaggal, bar, ahogyan azt latni fogjuk, a NOVENY forrastartomany bizonyos elemei
is megjelennek a pascali apologetikaban.

Az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ EMBERI TEST metafora — az el6z6ekben
targyalt két masik metafordhoz hasonléan — legalapvetobb fizikai tapasztalatunkra épiil:
testink bonyolult mikodésének ismeretére. A forrds- és céltartomany kozotti
megfeleltetések tipikkusan a rendszer megfeleld voltira (a test egészségére), illetve
annak szerkezetére (a test felépitésére) fokuszalnak. Ebbdl kovetkeznek A MEGFELELO

ALLAPOT EGESZSEGES ALLAPOT, A NEM MEGFELELO ALLAPOT (NEHEZSEGEK,

315 Bzen rész elméleti része KOVECSES Zoltan A metafora... c. munkdjanak 10. fejezetét
(Metaforarendszerek) koveti (KOVECSES, i.m. 129-146). Minden mas forrast kiilon jelolok.
316 Kovecses harom metaforarendszert azonosit: a létezés nagy lanca, a komplex rendszerek, és az
eseménystruktira. A rendszerek tovabbi alrendszerekre bonthatoak.
317
Uo.,135.
318 .
319 MUSOLLFF, i.m. 70-92.
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PROBLEMAK) BETEGSEG, Vvalamint AZ ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER SZERKEZETE AZ

EMBERI TEST FIZIKAI SZERKEZETE egyszerli metaforak.3?°

Az imént bemutatott harom metaforatipus nem fliggetlen egymastol: gy tiink, az
orienticiés ¢és rendszer-metaforak immanens tulajdonsaga, hogy egylittesen valamilyen
hierarchikus struktiraba rendezik a vildgot. Vegyiik példaul a rendszer-metaforak azon
alapvetd tulajdonsagat, hogy magukba foglaljdk a kozéppont fogalmat, mivel ez adja azt
a viszonyitasi pontot, amelyhez képest a struktira tobbi elemét definidljuk. Altalinosan
megallapithatdo, hogy valamilyen formaban minden komplex rendszer-metafora
tartalmazza a kozEéppontra vonatkozd forrds- €s céltartomanyi megfeleltetéseket.
Mindezek alapjan feltételezhetjiik, hogy immplicit moédon — tehat még ha nyelvi
szinten nem is jelenik meg — mindhirom metafora egyszerre van jelen az erkdlesrol,
illetve vallasrol vald diskurzusokban. A kovetkezd alfejezet célja annak bemutatasa,
hogyan e metafordk alapjaiban formaljdk Pascal kegyelemrdl, valamint Isten és ember
kapcsolatarél vald gondolkodasat a Gondolatok kapcsolodd részeiben azzal egyiitt,
hogy emberképében a szerzO desturalia a Iétezés nagy lancolatanak a fejezet elején
bemutatott koncepciojat. A vizsgalodas vezérfonalat az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER
AZ EMBERI TEST metafora adja, tekintettel arra, hogy az argumentdcié jelentds része e

relaciora épiil

320 KOVECSES, i.m., 137.
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I1L4. Uj tipusii emberkép: A TEST- és a Sziv-metaforak

111.4.1. A rendek hierarchidja Pascal apologetikus gondolkodasaban
,Abraham Istene, Izsak Istene, Jakob Istene, nem a filozo fusoké és a tuddsoké.

Bizonyossag, bizonyossag, érzelem, orom, béke.

Jézus Krisztus Istene.’?%!

Ezekkel a szavakkal kezd6dik a Mémorial (1654), amelyet Pascal végsé megtérésének
¢jszakajan rt meg. A Memorial elsé sordban tett kijelentésével Pascal hatarozottan
clutasitia Isten metafizkai megismerésének lehet6ségét.>?? Szemben azzal az uralkodo
felfogassal, amely Istent causa suiként képzeli el, akire az ,okok hierarchikus
Epcséjén” felfele ralelhetink, Pascal nem kivanja bizonyitani Isten létezését. A
metafizikai érveket két okbol veti el egyrészt azért, mert tdvol esik a természetes
emberi értelemtdl, és emiatt alig gyakorol hatast a lélekre, masrészt azért, mert magaban
hordozza a tévedés lehetdségét. A metafizikai kovetkeztetésekkel bizonyithatd Isten
nem a Teremtd, hanem a filozofusok altal elgondolt istenkép kivetiilése, amely csak
sajat rendjén belil alla meg helyét. A Gondolatokban Pascal haromféle rendet nevez
meg: a test (ordre de la chair), a szellem (ordre de [’esprit) és a sziv (ordre du coeur)
rendjét. A test és a szelem rendje az ember érzékelhetd vildghoz vald viszonyéat
jellemzi, s egyben megeloli azokat az embercsoportokat, viselkedés- és
gondolkodasmodokat, amelyek tipikusan ezekre a rendekre vonatkoztathatéak. fgy amig
a test rendjébe tartozoknak alapvetd vagya a hatalom (uralkoddk, politikusok), a szellem
rendjében a tudds, az intellektudlis kivalosag a legfobb érték (tuddsok). 1654-ig csupan
ez a két rend ltezett, a Meémorial megirdsanak ¢jszakdjan azonban Pascal felismerte,
hogy Isten megtapasztalisanak ¢lménye nem értelmezhetd egyik rendben sem. Lennie
kell egy harmadiknak, egy olyan rendnek, amely kivil esik a természet szabalyain.
Pascal ezt a rendet a sziv vagy szeretet rendjének nevezte el, létrehozva ezzel a harmas
rendkoncepciot. A hidrom rend egymastdl végtelen tdvolsagra helyezkedik el, mivel
harom egymastol radikalisan eltérd értékrendet szimbolizal Egyediil a sziv rendje képes
arra, hogy a test és az ész korlatain felilemelkedve feltarja az isteni igazsagot.

A perspektiva fogalma és a perspektivikus geometria meghatarozd szerepet

jatszott Pascal rendekrdl valo gondolkoddsaban. Pavlovits Tamis meglatisa szerint a

2L pASCAL, frdsok, i.m. 21. TIMAR Andrea és PAVLOVITS Tamés forditasa.
322 pAVLOVITS Tamés, Utészé (Blaise Pascal apologetikus gondolkoddsardl), Pascal Irdsok... c.
kotetéhez, 283-305.
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Gondolatok argumentacios modszerei nem értelmezhetéek megfeleloen matematikai
ismeretek nékil®® A perspektiva sz0 minddsszesen egyszer jelenk meg a
Gondolatokban, éppen abban a toredékben, amelyben Pascal az igazsag
megismerésének helyes modjara reflektal (55/381). Az elmélkedés 16 gondolata, hogy
,egy dologrol csak akkor alkothatunk helyes itéletet, ha megtaldjuk azt a poziciot,
ahonnan szemlélve feltarul az igazsaga™.3?*

Mas szoval, adott az egyetlen perspektiva, ahonnan az adott dologra tekintve
meglatjuk annak valdos természetét. Fontos, hogy Pascal esetében a perspektiva nem
metafora, és nem az emberi észlelés (szubjektiv) terméke. A perspektiva a priori adott,

és ,objektiv pozciot rogzt®?°

a megfigyeld szamdra. Amennyibben a megismerés
targyanak a moralt tekintjiik, felmeriil a kérdés, hogyan hatarozhatd meg az a tokéletes
perspektiva, amelybdl egyetemesen érvényes erkolesi itélet hozhato. A pascali
argumentativ modszer is ezt a perspektivikus igazsagfelfogast tikrozi: végtelen sok
nézOpont létezik, de csak egy a tokéletes, ahonnan torzitds nélkiil szemlélhetjik a
megismerés targyat. A masik meggydzése soran tehat arra kell torekediink, hogy belassa
sajat, viszonylagos nézOpontjanak  gyengeségét. Pavlovits szerint ahhoz, hogy
megértsik a pascali megismerés perspektivikus elméletét, egészen a korai matematikai
munkaihoz kell visszanytlnunk, nevezetesen a Kupszeletek szarmaztatdsahoz.

A Kupszeletek  szarmaztatasaban Pascal Kijelenti, hogy van egyetlen,
oszthatatlan pont, amelybdl a ktpot metszd sk (a kup tabelldja) szogétdl fliggetleniil a
metszés nyoman Iétrejové kupszelet ¢és az alapkor kozott nem fogunk kiilonbséget
¢észlelni, azaz torzulas nélkiili, tokéletes egybeesés tapasztalhatd az eredeti targy ¢és a
latvanya kozott. Ez az oszthatatlan pont a kp cstcsdn helyezkedik el. Ha azonban a
tekintet a legkisebb mértékben is elmozdul az eldre rogzitett pontrdl, tgy a kupszelet és
az alapkor egymashoz képest eltorzul. Pascal ezzel a geometriai megfigyeléssel
bizonyitja, hogy a végtelen szamui perspektiva kozil csak egyetlenbdl mutatkozik meg a
dolgok azonossaga.

A mordl és a perspektiva kapcsolata a hiarom rend egymastdl vald végtelen
tavolsagaval szemléltetheté: a test, az ész, ¢és a sziv rendje mind sajatos perspektivat

foglal magaba. Ezek a nézOpontok azonban nem egyenrangiak, megallapithatd egyfajta

$B3pAVLOVITS  Tamés, LA perspektiva geometridja  ¢és  ismeretelméleti alkalmazisa Pascal
gondolkodasaban”. In. Perspektiva és érzékelés a kora ujkorban. Szerk. PAVLOVITS Tamas és SCHMAL
Daniel. Budapest, Eszlelet, Gondolat kiad6, 2015. 115-124.

%24 Uo.,116.

%2% Uo.,117.

129



hierarchia a harom kozott.3*® A test rendjének perspektivajabol lithatatlan a sziv és az
¢sz rendje, de forditva ez mar nem igaz: sziv €s az ész latja és érti a test nézOpontjat. A
sztv és az ész rendjének viszonyar6l pedig elmondhatd, hogy amig az ész szamara
lathatatlanok a sziv rendjének értékei, addig a sziv perspektivajabol lathatd és érhetd az
ész nézOpontja. Mivel a sziv rendjébdl teljes ralatas nyilk a masik két rendre, de
ugyanez ellenkez0 irdnyban nem igaz, a metaforikus hierarchia csticsat a sziv rendje
foglalia el, kozépen helyezkedik el az ész legalul pedig a test rendje. A fentrdl lefelé
valo atjarhatosadg azt sugallja, hogy a sziv rendjébdl egy olyan perspektiva nyilk, amely
képes mindharom perspektivat Osszhangba hozni, akarcsak a kupszeletek esetében a
csticsban rogzitett nézdpont. Pascal apologetikus értelmezésében minden igazsag
kozéppontja a teologia, az egyetlen oszthatatlan pont, a kozéppont, amely Gsszhangot

teremt a megismerésben pedig Jézus Krisztus.

111.4.2. A pascali emberkép: az ember helye az univerrumban. A test-lélek dichotomia
és a sziv szerepe a megismerésben.
Pascal Osszetett rendszerében az ember, illetve az emberi test kdzponti szerepet jatszik

mind a megismerésben, mind a janzenista kegyelemelméletben. A  Gondolatok
vonatkozd részeinek atfogd, pontos elemzéséhez mindenckelétt elengedhetetlen réviden
felvazolni, hogyan Aallithatd szembe Pascal univerzumr6l, még specifikusabban, Isten és
ember kapcsolatarol valo gondolkoddsa a Iétezés nagy lancanak fenn bemutatott,
klasszikus modelljével, valamint, hogy milyen szerepet jatszik Pascalnidl az emberi test
a valésag megismerésében. Ahogyan azt az elézoekben mar lathattuk, a makro- ¢és
mikrokozmosz konceptualis = Osszefonodasanak minGségei (forras- és  céltartomany
megvalasztdsa, megfeleltetések, kiilsé tényezok) alakitjdk az adott szocio-kulturdlis
kozeg meghatarozd emberképét. Pascal esetében dontd szerepet jatszk a kettds
végtelen, €s az emberi természet aranytalansaganak elmélete: stabil kozéppont nékkiil az
ember univerzumban elfoglalt helye viszonylagossd, folyamatosan valtozova valik.3?’
Pascal moralfilozofiai gondolkodasdban az Onvizsgilat és az Onismeret a
megfeleld  keresztény élet feltétele. Visszautalva a FENY-metafora kapcsan roviden
elemzett Szorakozas c. toredékére, kizarolag a 1ét paradoxonjanak felismerése, és az ego
telies feladasa vezetheti el a hivét az isteni vilagossagig. Pascal szerint az emberi

természet gyengeségei: a gOg (a mindentudasra vald képességbe vetett hit), a

326 pavlovits Tamas e megallapitis kapcsan Jean-Luc Marionra hivatkozik. Jean-Luc MARION, Sur le
risme métaphysique de Descartes. Paris, PUF, 1986. 334.

2" Héléne MICHON, L’ordre du coeur. Philosophie, théologie et mystique dans les Pensées de Pascal.
Paris, Champion Classiques, 2007. 58.
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kivancsisag, ¢és az illizio taplaljak ¢és tartjak fenn az ember hidsagat, és iranyitjak
figyelmét a kiilvilagra, ahelyett, hogy sajat bels0 valdosagat vizsgdlnd. Az ember ily
modon sziinteleniil Ujrateremti hatérait, gitat szabva Onmaga megismerésének.??® Az
elme végességét az ember inherens kettOssége magyarazza: egyszerre test és llek (), Az

329 eovesiilnek

embert két dolog tajékoztatja természetérdl: az oszton és a tapasztalat”),
benne az allati és isteni tulajdonsagok. Ennek megfelelden a Iétezés nagy lancanak
kozEépsé helyét foglalja el, az allatok szntje fOlott, de az angyalok alatt. Ez a pozicio
azonban nem rogzitett, az ember szintelenil a két végpont kozott oszcillal:
természetének kettdsségébdl adddodan, nem rendelkezik stabil kozépponttal, amelyhez
viszonyithatja magat. Innen ered az ember ardnytalansigdnak pascali elmélete, mely a
test/lélek, ember/Isten, véges/végtelen binaris oppoziciok relacidjaban gondolja el az

ember univerzumban vald helyét:

Mert végre is mi az ember a természetben? Semmi a végtelenséghez, minden a
semmihez viszonyitva, kdzép a semmi és a minden kozott. Végtelen messze van tdle,
hogy felfogja a széls6ségeket, a dolgok végcélja és Iételve lekiizdhetetleniil rejtve van
szamara egy athatolhatatlan titokban, mert egyarant képtelen meglatni a semmit,
amelybdl vétetett, és a végtelent, amelybe belemeriilt.**°

A gyakran elemzett, Az ember aranytalansaga cimet viseld 230. sz. toredékben vezeti
be Pascal a kettés végtelen fogalmat. Az nfinitezimalis kalkulus XVII. szizadi
fejlodése hozta magaval a végteleniil kis mennyiségek fogalmat, amely egy Uj
viszonyitasi mértéket jelentett az univerzum rendjének értelmezésében. A Iétezés két
véglete kozott — minden és semmi — az ember valahol k6zépen helyezkedik el, és mivel
teste hatarokat szab a megismerésnek (lasd lentebb a test-llek dichotomia
ismeretelméleti  vonatkozasait a pascali filozofidban) sajat helyzetét sem tudja
meghatarozni. Ugyanebben a toredékben beszEél Pascal a végtelen szemlélésérdl
(contemplatio), amelybe az ember tjra és Gjra beleveszik:

Vizsgéalja tehat az ember az egész természetet a maga fenséges és teljes
nagyszeriiségében, forditsa el  tekintetét az 6t  koriilvevd  alantas
targyaktol. Nézze ezt a ragyogd fényt, amely Orok lampasként vilagitia meg a
mindenséget, s amikor a foldet mar csak pontnak latja e csillag leirta hatalmas
korpalydhoz viszonyitva, amulva vegye észre, hogy ez a hatalmas korpalya maga is
csupan finom hegyli ceruzédval felrajzolt pont ahhoz képest, amelyet az égbolton
kering6 csillagok irnak le. De ha a 1atas itt megtorpan is, képzelete azért szalljon csak

%28 Uo., 35-36.

%29 pAscAL, Gondolatok, 91.

830 Uo., 17.; ,Car enfin, qu’est-ce que '’homme dans la nature ? Un néanta ’égard de I'infni, un touta
I’égard du néant,un milieu entre rien et tout. Infiniment éloigné de comprendre les extrémes, la fin des
choses et leurs principe sontpour lui invinciblement cachés dans un secret impénétrable, également
incapable de voir le néantd’ou il esttiré, et I'infni ou il estenglouti.” PASCAL, Pensées, i.m. 64-70 (B
72).
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tovabb; elobb fog belefaradni a természet felfogasaba, mint a természet a felfognivald

nyl'ljtésziba.331
Korlatait felismerve, az elme a képzelet fakultisat (imaginatio)®®® hivia segitségiil,
azonban még ez is kevés ahhoz, hogy sikerrel jarjon, s ezaltal az ember felmérhetetleniil
messzire sodrodik Istentdl. Pascal emberképe két ponton is dontden kiilonbozk a
reneszanszétol:  egyrészt megfosztia az ember lancolatban elfoglalt kozponti helyét az
Histeni” privilégumoktol, és azt a binbeesés kovetkeztében instabilld valt, allandéan
valtozod, kozépsd poziciéra cserél. Masrészt Pascal a végtelen tavolsdg fogalmat az
ember sajat mikrokozmoszara is vonatkoztatja: a testet és a lelket ugyanolyan végtelen
tdvolsag valasztja el egymastdl, mint elsd természetinket masodik, lealjasult
természetiinkt6l. Az ember klasszikus koncepcidjanak kettéhasitdsaval, a mikro- ¢és
makrokozmosznak a végtelen perspektivajabol torténd megkozelitésével Pascal odaig
jut, hogy az embert ,fiszta tavolsagként™* definidlia, egy olyan Itezoként, mely
természetéb6l adoddan nem lehet egységes, Onmagaban harmonikus entitas. Azzal,
hogy eclutasitia a stabil, elre rogzitett poziciok ¢és a véges tavolsdgok Ilehetségét,
Pascal alapjaiban tagadja meg a létezés nagy lancolatinak Iétjogosultsagat.

A lanc ideologiai és strukturalis szinten torténd destrudlasa ellenére a pascali
argumentacioban megjelennek az ala- és folérendeltségi  viszonyok, beleértve a
makrokozmosz ~ mikrokozmoszban  (emberi  testben) vald = megismétlodését, a
megszemélyesitést, és az erdmechanizmusok metafordinak szovegen beliili mikddését.

Lathatjuk, hogy Pascal elsOsorban térbeli viszonyokat alkalmaz a kiilonb6zo

entitasok és fogalmak kozotti relaciok definialasara. A | tériesités” (spatialisation) mint

%1 Yo, ,Que ’homme contemple dans la nature entiere dans sa haute et pleine majesté ; qu’il éloigne sa
vue des objets bas qui ’environnent. Qu’il regarde cette éclatante lumiére, mise comme une lampe
éternelle pour éclairer 'univers; que la terre lui paraisse comme un point au prix du vaste tour que cet
astre décrit et qu’il s’étonne de ce que ce vaste tour lui-méme n’est qu’une pointe trés délicate a I'égard

de celui que les astres qui roulent dans le frmament embrassent. Mais sinotre vue s’arréte 1a, que
I'imagination passeoutre; ellese lassera plutétde concevoir que la nature de fournir.” Uo.

332 A képzelet, bar messzebbre jut, mint a tisztan érzéki tapasztalat, ugyaniugy képtelen a természetfelettit
sajat valdosagdban megjeleniteni, hiszen az elme korlatozott szami, tapasztalati mintaib6l dolgozik.
Pavlovits meglatasban ,,amikor [a képzelet] miikodésének targya Isten, megbocsathatatlan hibat kdvet el.
Mivel Istent csakis természetes és véges dolgok alapjan képes megjeleniteni, ezért sziikségszeriien emberi
léptékre redukalja 6t, megsziintetve a szakadékot a természetes és a természetfolotti kozott”. Mi egy
ember, i.m., 49 (,Jmaginatio és contemplatio: A képzelet és a végtelen szemlélete”). Osszességében
elmondhat6, hogy Pascal negativ szerepet tulajdonit a képzeletnek, mint a megismerés eszkozének. A 82.
szamu, Keépzelet cimet viseld toredékben Pascal kifejti: a képzelet veszElye abban 4ll, hogy a valosagot és
a fikciét ugyanolyan modon jeleniti meg (illizio). A képzelettel szembeni bizalmatlansag altalinosnak
tekinthetd6 a XVII. szdzadi gondolkoddk koérében, mivel ugy vélték, hogy akaddlyozza a racionalis
gondolkodast. (Sorena CORNEANU, ,,The Rise of 'Genius’ and re-invention of imagination”. Konferencia-
eléadas, Philosophie et science: unité et pluralité a ’age classique, Szeged, 2015. november 20.)

%33 MICHON, i.m. 47.
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metafora-miivelet ~ az  orientacios  metaforakhoz ~ kothetd. A leggyakoribb
forrastartomanyként hasznalt viszonyparok a kézel/tavol és a fenn/lenn. Pascal tovabba
kulcsfogalomként hasznalja a ,bukas” (chute), a ,szakadék” (gouffre), valamint a
Jkozéppont nélkiill® (décentré) szavakat>** A forrastartomanyként haszndlt fogalmi
keret (TER) ezen elemei lefelé iranyuld mozgast, kozépponttol tavoli elhelyezkedést,
valamint kozéppont nélkiiliséget jelolnek. A pascali emberkép Iényegében a JO FENN és
a FONTOS KOZEPEN VAN metaforikus implikacioin keresztil bontakozk ki Ugy
gondolom azonban, hogy van egy harmadik metafora is, amely alapjaiban strukturalja
Pascal emberr6l valo gondolkodasat: a KOZEPPONT STABILITAS, illetve annak
mmplikacidja, a kozéppont nékiiliség instabilitds. Ez egy strukturdlis metafora, amely A
FONTOS KOZEPEN VAN ¢és az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZEREK EPULETEK (az absztrakt
komplex rendszer-metaforak egyk tipusa) Osszetételéb6l keletkezett, s iy modon
magaban hordozza mindkét metafora alapvetd jegyett.

Pascal a test-llek dichotomiajara alapozza altalanos megismerés-elméletét is,
amely kardinalis pontokon kapcsolodik teologidjahoz. Pavlovits Tamas meglatasa
szerint®® a test szerepe a megismerésben nem tekinthetd egyértelmiinek, mivel Pascal
explicit moédon sehol nem tesz emlitést rola. Pavlovits ugyanakkor amellett érvel, hogy
a test kettds, egyszerre pozitiv és negativ szerepet tolt be a folyamatban. A fizikai test
megléte feltétele a valosdg megismerésének, de egyben akaddlyozza is azt: sajat
természetink megvonja toliink a teljes, tokéletes tudas lehetdségét. Fontos, hogy a
kartezianus filozofidval ellentétben Pascal nem alkalmazza a hiperbolikus kételyt, nem
utasitja el az érzékeken keresztiili megismerés megbizhatosagat, és — ebbdl kovetkezden
— nem helyezi metafizikai alapokra a valosdg megismerését. A matematikai axidomakhoz
hasonldan, a fizikai érzékelés soran szerzett ismeretek, tapasztalatok nem vonhatoak
kétségbe, ugyanakkor fennadll az érzéki csalodas, a tévedés lehetOsége. Azokban a
kérdésekben pedig, amelyeket a ratio végességébdl adodéan nem tud megitéhni, az
intuitis kell, hogy dontést hozzon: ez a sziv megismerése, amely minden racionalis
érvelést nélkiilozve von le kovetkeztetéseket az adott tapasztalatra vonatkozoan. A
sziven keresztiil ismerjiik meg az olyan ,elsO igazsagokat”, vagy idedkat, mint a tér, az
id6, a mozgas, és a szam — ezen, a fizikai létezést meghatarozo fogalmak Onmaguknal
fogva vilagosak, és iy modon semmilyen definiciot nem igényelnek. Az elsé igazsagok

axiomatikusak, az ész sem bizonyitani, sem cafolni nem tudja Oket, hiszen ezek az

334
Uo.
335 pPAVLOVITS, Mi egy ember, i.m. 26-27. (,A megismerés elmélete”)
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emberi  természet immanens részeként,  sziletésiinktdl fogva  jelen  vannak
tudatunkban.®*® Roviden osszefoglalva, amig az ész a reflexivitds, addig a sziv a
kozvetlenség, az 6sztonds megismerés helye.

A sziv megismerésben betoltott funkcidja, hogy a fenn felsorolt alapelveket a
testbdl az elmébe jutassa; egy érzésen (Sentiment) keresztil kozvetlen kapcsolatot
teremt a test valodi természete és az elme, és ez altal a megismerés két formaja, az
intuitis és a ratio kozott. A megismerés folyamata tehat egyszerre testi és szellemi, e két
modalitdis nem valaszthatd szét egymastol. Vincent Carraud filozofiatorténész szavait
idézve, ,a szivet a Kleknek a testben vald Ktmodjaként hatdrozzuk meg, a lleknek a
testbe valo » belevetéseként «: ez pedig a test Ontudata, amely az észt ellatja térrel,
idével, mozgassal, szammal. 2%’

Mindezzel nyilvanvalova valk a sziv ismeretelméleti szerepének Oriasi teologiai
jelentdsége is: mivel két kiilonalld rendet alkotnak, az ész nem kérddjelezheti meg a
sziv érzéseit, sem pedig a szivben eredd hitet.>3® A keresztény vallds igazsaga (a Klek
Krisztussal, ezaltal Istennel vald egyesiilése) meghaladja a ratio hatarait, 1évén egy
Jfermészetfeletti  racionalitds”, amely sem érzékeink, sem pedig a geometria
segitségével nem megismerheté (7):

A hit nem azonos a bizonyitassal: az egyik embert6l van, a masik Isten ajaindéka.
Justus ex fide vivit, és Isten ilyen hitet iiltet a sziviinkbe, aminek gyakran a bizonyitas
az eszkoze: fides ex auditu; ez a hit azonban a szivben él, és nem azt mondatja
veliink, hogy scio, hanem azt, hogy credo.**

Pascal meggy6zddése, hogy csak a kereszténység hordozza magiban azt az autentikus,
racionalitast, melynek birtokaban értelmezni tudjuk a minket koriilvevd  vildgot,
onmagunkat, és foldi létezésiink céljat. A biztos alapokon nyugvo, igaz hit, egyesitve az
alazatos és erds ésszel, a sziv rendjébe emeli az embert, ahol megismerheti az isteni

igazsagat. 34

336 A megismerés geometriai ihletéstt moédszerével Pascal kikiiszoboli a ,,véges ész végtelen igényének”
paradoxonat: az axiomatikus igazsagok és kijelentések a definiciot igénylé fogalmak és az emberi
kommunikacié egészének alapjat képezve nyitjak meg az utat a megismerés racionalis rendjéhez. Uo., 18-
25 (,,Természet €s modszer: az evidencia problémaja”).

%7 Vincent CARRAUD, Pascal et la philosophie. Paris, PUF, Collection « Epiméthée »,1992. Idéz:
PAVLOVITS Tamas (sajat forditasa), Mi egy ember, i.m. 31. (,,A megismerés elmélete”)

38 pavLoviTs, Uo., 32. (LA megismerés elmélete”)

339 pascaL, Gondolatok, 62. ; ,La foi est différente de la preuve : 'une est humaine, Pautre est un don de
Dieu. Justus ex fde vivit: ¢’est de cette foi que Dieu luiméme met dans le coeur, dont la preuve est souvent
Iinstrument, fdes ex auditu, mais cette foi est dans le cceur, et fait dire non scio, mais credo.” PASCAL,
Pensées, i.m. 122-123 (B 248).

340 pAvVLOVITS, Mi egy ember, i.m., 103-116. (,Vallis és racionalitas a Gondolatokban™).
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Pascal Isten létezésének igazolasat is a szivhez kot a sziv az isteni szeretetet
természetes modon érzékeli és ad ra valaszt, ezaltal valk egyszerre kognitiv €S
transzcendens természetiivé. Ugyanakkor az ISTEN A SZIVBEN LAKOZIK tradicionalis
keresztény toposz Pascal apologetikdjadban modosult formaban jelentkezik:341 a sz,
vagy a Klek mélye (fond de l’dme) nem adhat otthont Istennek, hiszen a biinbeesés
kovetkezményeként elvesztettik a vele vald, személyes kapcsolatot. Isten helyett
tatongo iiresseéget talalunk a szivben, tanibizonysagaul annak, hogy valamikor az ember
egy kozos tudatban létezett Istennel (148):

Mi egyebet harsog hat fiiliinkbe ez a mohosag és ez a tehetetlenség, mint azt, hogy
valaha igazi boldogsag lakozott az emberben, amelynek azonban mar csak hiilt helye és
puszta nyoma maradt meg benne, s 6 hasztalan igyekszik kitolteni a kdrnyezd vilag
dolgaival, az elérhetetlentdl remélve az elérhetd megtagadta segitséget, holott egyiktdl
sem kaphatja meg, mert a végtelen mély szakadékot csak valami végtelen és
valtozhatatlan toltheti be, vagyis maga Isten? 342

A sziv legbelsd zugaiban tehat nincs semmi elsé természetiink halovany eml¢kezete
fel-felvilan a RKlek e szintelen, nyugtalanito hidnyérzetében. Isten tehat nincs jelen
pozittv formdban az ember ¢letében, 1étezését negattv megtapasztalisabol, azaz
hianyabol érzékeli a sziv. A megtaldlasara wranyuld vagyakozas (chercher Dieu)
ugyanakkor annak a jele, hogy az ember, elsé természetének megmaradt darabjaiba
kapaszkodva, képes Isten megismerésére, amennyiben rendelkezik a grdce efficace
adomanyaval 343

Az emberi természet kettosségének targyaldsakor mar kifejtettem, hogy a
tériesités és az orientacids metaforak fontos szerepet jatszanak a vildg viszonyainak
pascali leképezésében. Ugyanez elmondhatd a sziv kapcsan is, tekintve annak kdzponti
helyét és funkcidjat a megismerésben, szinte kizardlagos szerepét az Istennel valo
kapcsolatteremtésben, valamint a [lélek mélységének képét, amely kozvetlenil utal
Vissza a janzenista teologia alapmotivumara, a sziv rétegeire (les replis du coeur). A
janzenizmus Szent Agostontol Grokolt, erésen pesszimista emberképében a sziv rétegei
azt a halvany reménysugarat jelentk, melynek megragadasaval az ember képes levetni

lealjasult természetét, és Ujra megtalalni Gnmagat és Istent.>** Az emberiség bukésat

4L MICHON, i.m., 272-273.
342 PASCAL, Gondolatok,97. ; ,,Qu’est-ce donc que nous crie cette avidité et cette impuissance, sinon qu’il
y a eu autrefois dans 'homme un véritable bonheur, dont il ne lui reste maintenant que la marque et la
trace toute vide, et qu’il essaye inutilement de remplir de tout ce qui ’environne, recherchant des choses
absentes le secours qu’il n’obtient pas des présentes, mais qui en sont toutes incapables, parce que le
gouffre [ce gouffre] infni ne peut étre rempli que par un objet infni et immuable, c’est-a-dire
glzge par Dieu _méme 7” PASCAL, Pensées, i.m. 165-166 (B 425).

MICHON, i.m. 273.
%% NADAI, i.m., 72-76.
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kovetden a sziv — képletesen — rétegekbe zarta magat, és legmélyebb pontjaba rejtette
titkat. Ily modon a Ilek képtelenné valt arra, hogy egyszerre lassa €s megélie
létezésének lényegét, hiszen annak legfontosabb mozzanata ugyan benne lakozk, de
rejtve marad eldle. Ugyanakkor nem lehetetlenség lekiizdeni ezt az akadalyt, vagy
Pierre Nicole a Traité de la connaissance de soi-méme cimi, az Onismeretrdl szolo
esszéjének szavait kovetve, beengedni az igazsdg fenyét szivink mélyébe.>*® Mindez
kizarolag rendszeres Onreflexioval, teljes aldzattal érhetd el és csak addig a hatarig,
ameddig az isteni irgalom engedi Mas szoval, amig fOldi léte testhez koti, a Ilek
sohasem lesz képes teljes egészében felfejteni a sziv rétegeit — Pascal kevert
megismerés-elméletében ennek a teologiai elképzelésnek visszhangjat taldljuk. A
kegyelem a sziven keresztil vezeti a lelket ebben a ,gyogyulasi’ folyamatban, melynek
végén békére lelhet. Saint-Cyran megfogalmazasaban, a g0g lealacsonyitja az embert,
és egyediil az aldzat, a teljes megsemmisilés emelheti fel Isten kozelébe.>*® A kegyelem
folytin a sziv képletesen ,megfordul” a f0ldi racionalitdis a transzcendens szféraban
értékét veszti. Pascal teologiai alapokra helyezve dolgozta ki sajat megismerés-
elméletét.>*” Erdekes, hogy bar Saint-Cyran munkéjiban is megjelenik az iiresség képe,
Pascallal ellentétben 6 a szivet Isten valos otthonaként konceptualizilia a Sziv-
metafordban. Az elemz&s szempontjabol rendkiviil fontosnak tartom Pierre Magnard
azon megallapitasat, hogy a janzenista teologia és apologetika merit a kopernikusz
heliocentrizmusbol®*® A fejezet elsd részében mér itam arrdl, hogyan alakitotta 4t az
univerzum radikdlisan megvaltozott elmélete az ember makrokozmoszban betoltott
helyérol és szerepérél valo elképzeléseket. Ez esetben azonban inkabb ,konceptudlis
kolcsonzésrol” beszelhetiink: a NAP forrastartomanyabol kiemelt fogalmak hatékonyan
erGsitk a janzenizmus kegyelemrdl valo diskurzusat. A pascali TEST- és Sziv-metaforak
elemzését kovetden visszatérek erre a kérdésre, és megvizsgalom annak lehetdségét,

hogy kovetkeztetéseimet Osszhangba hozzam az el6z6 fejezet FENY-metaforaival

%45 pierre NICOLE, Essais de morale contenus en diverses traittez sur plusieurs devoirs importants. Paris,
G. DEPREZ, 1701, harmadik kotet. 1-145. idézi NADAI, i.m. 72.

346 MAGNARD, im, 30. Az alazat szilkségességének kapcsan P. Magnard idéz Saint-Cyrant: ,,Qui n’est
pas humilié dans le coeur est toujours élevé et comme tenant toujours ’épée haute contre Dieu dans le
coeur, car le coeur est a tout moment 1’épée de Dieu ou du diable. Quand Dieu manie le coeur, il ’humilie
en I’¢levant; quand le diable le manie, il I’éléve contre Dieu en I’attirant et en I’abaissantde plus en plus.”
*7 Uo., 32.

%% Uo., 29.
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111.4.3. Az absztrakt komplex rendszer-metafora Pascal apologetikdjdban
., Képzeljiink el egy olyan testet, amely csupa gondolkodé tag.” — A Gondolatok 371-

376, iletve 564. szami toredékei a janzenista kegyelemtan rendszerén beliil targyaljak
Isten és ember kapcsolatat, valamint érvelnek a szabad akarat feladdsa mellett. Az
argumentacidban egyértelmiien megjelenk a pascali megismerés-elmélet azaltal, hogy
Istent (Jézus Krisztust) a megvaltds folyamatanak kozéppontjaba allitva a rendszer
szivének  tekinti®*® Az Isten-ember kapcsolat sajatos konceptualizilisahoz Az
ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ EMBERI TEST fogalmi metaforat hasznalja,
pontosabban annak egy kiterjesztett formajat, AZ ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER
SZERKEZETE AZ EMBERI TEST FIZIKAI SZERKEZETE metaforat. Az ABSZTRAKT KOMPLEX
RENDSZER (a céltartomany) Isten és ember egysége a grace efficace erejénél fogva. Az
EMBERI TEST (a forrastartomany) az egyk legosszetettebb, rendkivill gazdag
asszociacios  haloval rendelkezd fogalom, tekintve, hogy a tapasztalatszerzés
legkdzvetlenebb forrasa. Logikusan feltételezhetd, hogy a TEST fogalmi keretébdl azok
az elemek keriinek felhasznalasra, amelyek szoros kapcsolatban dllnak egymassal
(példaul a fiziologiai folyamatokban), s igy a metafora a befogadd sajat testi
tapasztalataira, illetve ismereteire alapozva tudja érvényesiteni jelentését. Az elemzett
rész kontextus-specifikus metaforaja tehat az ISTEN-EMBER EGYSEGE AZ EMBERI TEST
(368):

Tagok. Kezdjiik ezen. — Ahhoz, hogy rendet teremtsiink a magunk irant kotelezo

szeretetiinkben, képzeljiink el egy olyan testet, amelyik csupa gondolkodé tag, hiszen

mi magunk is az egész tagjai vagyunk, és aztan gondolkozzunk el rajta, hogyan kellene

szeretnie 5nmagat minden tagnak stb.**°
A sziv pascali megismerés-filozofidban elfoglalt helyével Gsszhangban, ebben a fogalmi
metafordban az isteni akarat, az egyetemes Klek foglalja el a rendszer kozéppontjat. A
megvaltasra szant, gondolkodd tagok az isteni akaraton keresztil részesiinek a
kegyelemben, ahogyan a sziv az érrendszeren keresztil pumpalja a vért a végtagokba.
Fontos azonban kihangsulyozni, hogy a keresztény teologia Istent, azaz Jézus Krisztust

nem az egyhdz sziveként, hanem az egyhdzat magaba foglalo misztikus testként

349 A gondolatmenet kezdetleges kifejtése korabbi tanulmanyaimban: Qui Adheret Deo Unus Spiritus Est:
The Discursive Role of the Body Metaphor in Pascal’s Pensées — A Study. International Journal of
Humanities and Social Science, 2015/5. 35-43; és ,La métaphore cognitive dans l'oeuvre de Pascal —
analyse de discours dans les « Pensées »”.Acta Romanica I, Tomus XXIX, Studia luvenum, Szeged, JATE
Press, 2015. 13-22.

50 pascAL, Gondolatok,i.m., 112. A metafora eredetét Pal apostolefezusiakhoz irt levelében talaljuk
(Buzditas a mélto keresztény életre). ,Membres. Commencer par la. —Pour régler ’'amour qu’on sedoit a
soi-méme, il faut s’imaginer un corps plein de membres pensants, car nous sommes membres de [du]
tout, et voir comment chaque membre devrait s’aimer, etc.” PASCAL, Pensées, i.m. 183 (B 474).
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konceptualizalia (,corpus quid est Ecclesia”).®*? Ugyanakkor a FONTOS KOZEPEN VAN
metafora €s a forrastartomany tulajdonsagait figyelembe véve, konceptudlis tekintetben
az ISTENI AKARAT A Sziv tekintheté a legmegfelelobb metaforikus implikacionak: a sziv
ugyan nem jelenik meg explicten a szovegrészekben, de mivel Az EMBERI TEST
forrastartomanyanak alapelemét képezi (az élet feltétele a dobogd sziv), sziikségszeriien
részévé valk a keletkez0 metaforikus relaciok valamelyikének. A sziv fogalmi kerete
magaba foglalja a CENTRUM-PERIFERIA sémat, ¢és kijelenthetd az is, hogy a FONTOS
KOZEPEN VAN metafora automatikusan mikoédik a Sziv fogalmi  halozatanak
aktivalodasakor, valosziniisithetden az emberi test anatomiajabol adodoan.

Ez a relacid azonban természetszerileg nem egyirdny(: ahogyan a vérkeringés
folyamataban a vér visszajut a szivbe, hogy aztan ismételten kiaramoljon a test
egészébe, ugy a kivalasztottak is kozelednek Isten felé: szabad akaratuk feladasaval
biztositjdk a szeretet folyamatos 4aramlasat. A metafora egy lehetséges sematikus

abrazolasa a kovetkezo:

grace gfficace
kivalasztottak
gondolkodd tagok

‘\/

e isteni aloaram—ds

sziv
egyi etemes lélek

kirhozottak
levalt tagok

A pascali ISTEN-EMBER EGYSEGE AZ EMBERI TEST metafora

Ez az erOteljesen vizudlis metafora sznte kilép a képi-sematikus &brazolas
egydimenziés teréb6l. A TEST mint forrastartomany — Iévén az ember Iényének
elvalaszthatatlan része — olyan asszociacios halot aktivdl az elmében, amely messze

tilmutathat a metafora strukturdlis jellemzomn: felidézheti a test mikddésének

%1 Alberto FRIGO, Pascal et les membres pendants: Penser 1'église, régler 'amour, Courrier du Centre
international Blaise Pascal. 32/2010. 57. Hozzaférés helye és ideje: http://ccibp.revues.org,2018. junius
13.
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dinamizmusat (példaul az olvasé elképzeli a vér erekben vald liiktetését, a szivizom
erokifejtését), vagy a test kiilonbozd részeinek egymashoz vald fizikai kapcsolodasat €s
funkcionalis viszonyait — egy szoval szamos metaforikus implikaciot eredményezhet,
amelyek egyiittesen alakitjak az értelmezési folyamatot.

Az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER SZERKEZETE AZ EMBERI TEST FIZIKAI
SZERKEZETE mar emlitett kovetkezményének tekinthet6 A RENDSZER MUKODESE AZ
EMBERI TEST EGESZSEGE metafora, mellyel dsszhangban a pascali rendszerbdl kiesnek a
kegyelemb6l nem  részesiilok, akik felboritanak az  Isten-ember  spiritualis
homeosztazisat (372):

Tagnak lenni azt jelenti, hogy csupan a testben lakozo I€lek altal és a testért éliink,
léteziink és mozgunk. Az elszigetelt tagnak, amely nem latja tobbé a testet, amelyhez
tartozik, immdr csupdn milando, veszendd a léte. O azonban azt hiszi, hogy egészet
alkot, s mivel nem lat testet, amelytdl fiigg, azt hiszi, csupan dnmagatdl fiigg, és maga
akar a kdzéppont és a test lenni. De hidnyzik beldle az életelv, ezért csak tévelyeg, és
csodalkozik léte bizonytalansagan, jol sejti ugyan, hogy nem test, de azt mégsem fogja
fel, hogy testnek a tagja. Am amikor végiil megismeri magat, olyan, mint aki
hazaérkezett, s ett6l kezdve mar csak a testet szereti. Sajnilkozik egykori
tévelygésein.352

A grdce efficace nélkiil éni kénytelen reprobatusok képtelenek 6nndn szabad akaratuk
feladdsara, az isteni szeretet érzékelésére, atélésére; ebbdl a hianybol kifolyolag
lehetetlenné valik az Isten-ember egységébe vald integraciojuk, beteg, nem gondolkodo
tagok, amelyeknek az egység egyenstlyanak megérzése érdekében le kell szakadniuk az
egészrdl, tehat, a kegyelemtan értelmében, Orok karhozatra vannak itélve.

Az egészségesen funkciondld testben a részeknek tehat fel kell adniuk oOnalld
mikodésiiket, és ala kell vetniik magukat a kozponti hajtderd, a sziv, azaz Isten
akaratanak: ,, Tagnak lenni azt jelenti, hogy csupdn a testben lakozo lélek altal és a
testert éliink, léteziink és mozgunk . Ezaltal tudnak a sziv rendjének tagjaiva valni és a
megvaltas folyamataban egyesiilni az egyetemes IElekben (370):

Hogy a tagok boldogok legyenek, az kell, hogy akaratuk legyen, s ezt az akaratot a
testnek rendeljék ala.**®

%52 Uo., 113.; ,.Ftre membre est n’avoir de vie, d’étre et de mouvement que par I’esprit du corps et pour le
corps. Le membre séparé, ne voyant plus le corps, auquel il appartient, n’a plus qu’un étre périssant et
mourant. Cependant il croit étre un tout, et ne se voyant point de corps dont il dépende, il croit ne
dépendre que de soi, et veut se faire centre et corps lui-méme. Mais n’ayant point en soi de principe de
vie, il ne fait que s’égarer, et s’étonne dans l'incertitude de son étre, sentant bien qu’il n’est pas corps et
cependant ne voyant point qu’il soit membre d’un corps. Enfn, quand il vient a se connaitre, il est comme
revenu chez soi, et ne s’aime plus que pour le corps. Il plaint ses égarements passés.” PASCAL, Pensées,
i.m. 185 (B 483).

353 Uo.; ,Pour faire que les membres soient heureux, i faut qu’ils aient
une volonté, et qu’ils la conforment au corps.” PASCAL, Pensées, i.m. 370 (B 480).

139



Ugyanez a motivum ismétlddik meg a mar idézett 372. sz toredék egy masik
szoveghelyén is, ahol a gondolkod6 végtag metonimikusan a kéz alakjaban jelenik
meg, érz¢kelhetd jelentéskiilonbség nélkiil

[...] amikor a testet szereti, dnmagat szereti, mivel csak 4ltala és érette, benne
létezik: qui adhaeret Deo unus spiritus est. A test szereti a kezet; a kéz pedig, ha
volna akarata, bizonnyal ugyantigy szeretné Onmagat, mint ahogyan a I¢lek 6t.
Minden szeretet, amely tGlmegy ezen, igazsagtalan. Adhaerens Deo unus spiritus
est. Szeretjik magunkat, mert Jézus Krisztus tagja vagyunk. Szeretjik Jézus
Krisztust, mert 6 a test, amelynek tagjai vagyunk. Minden egy, az egyik a masikban
van, mint a harom isteni személy. >

JAki pedig az Urral egyesiil, egy Klek 6 vele”.®> Isten-ember kapcsolata zart egységet
alkot, éppen Ugy, ahogyan a vérkeringés rendszere is. Kétségtelen, hogy az alapvetden
természettudomanyos gondolkodast Pascal megismerés-filozofidjara és apologetikdjara
nagy hatassal volt Wiliam Harvey 1, szivkézponti vérkeringési modellie és a nagy
vérkor felfedezése.

Ahogyan azt fentebb Kifejtettem, Pascal gondolkodasaban a sziv egyszerre bir
kognitiv, transzcendens, ¢és metaforikus jelentéssel. Tobb eurdpai nyelvre is kiterjedd
kulturdlis nyelvészeti kutatdsok kimutattdk, hogy a sziv leggyakrabban az emberi

természet érzelmi vonatkozasaiban jelenk meg.>*°

Logikus modon, ezek a metaforak
beilleszthetdek AZ ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ EMBERI TEST rendkiviil gazdag,
komplex fogalmi rendszerébe. A Gondolatok koriilbeliil 950 toredékében a sziv tobb
mint hetven alkalommal szerepel, ennek szamottevd része apologetikai kontextusban

jelenikk meg. Pragmatikai, irodalmi ¢és metaforaciméleti szempontbol is jelentOs

megallapitas, hogy kettés — fizikai és elvont — értelmezésébdl adoddan a Gondolatokban

a sziv tehat forras- és céltartomany is. 3’

354 Uo., 114.; ,Mais en aimant le corps, il s’aime soi-méme, parce qu’il n’a d’€tre qu’en lui, par lui, et
pour lui: qui adhaeret Deo unus spiritus est. Le corps aime la main ; et la main, si elle avait une volonté,
devrait s’aimer de la méme sorte que ’dme 'aime. Tout "amour qui va au dela est injuste. Adhaerens
Deo unus spiritus estss. On s’aime parce qu’on est membre de Jésus-Christ, parce qu’il est le corps dont
on est membre. Tout est un, 'un est en P’autre, comme les trois Personnes.” PASCAL, Pensées, i.m. 185 (B
483).

5 Kor. W1, 17.

%56 Regina GUTIERREZ PEREZ, A Cross-Cultural Analysis of Heart Metaphors. Revista Alicantana de
Estudios Ingléses, 21. szam, 2008. 25-56. A TEST forrastartomanyu érzelem-metafordk a megtestesiilt
ondolkodassal foglalkozo kutatasok gyakori célcsoportja.

5 Az elemzés elsé valtozatat lasd tanulmdnyomban:, ,La métaphore conceptuelle dans le discours
pascalien — comment la métaphore de corps et de coeur humain établit-elle la cohérence textuelle et
argumentative ? 7 In. Modéles et modélisation en linguistique, littérature, traductologie et didactique.
Szerk. Teresa TOMASZKIEWICZ, Grazyna VETULANI. Lask, Oficyna Wydawnicza LEKSEM, 2015. 139-
156.
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111.4.4. A sziv tovabbi jelentései a pascali kegyelemelméletben

Az alabb elemzett toredékekben a sziv céltartomanyként jelenk meg, olyan
metafordkban, amelyek a megvaltds folyamatanak érzelmi aspektusait tarjdk fel E
toredékekben visszakdszon azon megallapitds, miszerint a természetfeletti jelenségek
meghaladjak a racionalis ész hatarait. A ratio helyett igy az intuitus lép mikodésbe,
amely a sziven keresztill képes érzékelni és értelmezni a transzcendens jeleket.

Osszhangban  az ~ ABSZTRAKT ~ KOMPLEX  RENDSZER-metafora  pascali
megvalositasaval, a sziv itt is a megvaltds kozponti elemeként van jelen, azonban két
Iényegi kiilonbséget meg kell allapitanunk. Az egyk, amnt fentebb mar jeleztem, hogy
ezekben a leképezésekben a Sziv a metafora céltartomanya, tehat az az absztrakt
fogalom, amelyet a forrastartomanyon keresztill értelmezink. Mindez a pascali
megismerés-elmélet sajatossagaibol fakad: a sziv tobb sikon vald konceptualizicioja
lehetévé teszi, hogy a téma (megvaltas) kiilonbozo perspektivakbol — torténd
megkozelitésével mas-mas szerepet toltson be a metaforizacid folyamataban. Az itt
elemzett toredékekben a sziv a megvaltds (legtobbszor passziv) résztvevdjeként jelenik
meg. Metaforaciméleti szempontbol ez a megszemélyesités kognitiv miiveletének
feleltetheté meg, ugyanakkor azt is fontosnak tartom megjegyezni, hogy maga a
forrdstartomdny nem ,egyszeri’ fogalom, hanem metonimia. Még ha a fizikai
valosagtol el is vonatkoztatunk, Pascal gondolkoddsdban a sziv az emberi természet
(kognittv és érzelmi) kiszakithatatlan része, az egyetlen kapocs a transzcendens vilaggal
valo érintkezésben. Ily mdédon a SzZiv A MEGVALTAS FOLYAMATANAK RESZTVEVOJE
metaforaban a sziv az embert reprezentalja, az EMBER HELYETT TESTRESZ rész-egész
viszony kontextus-specifikus leképezéseként.

Mindebb6l kovetkezik a mask alapvetd eltérés: jelen esetben nem az
elozoekben sematikusan felvazolt Isten-ember rendszer, hanem a megvaltisban
részesiild egyén, a gondolkodd tag szive keril a metaforikus relacid fokuszaba. A
vonatkozd toredékek igehasznilatinak szemantikai vizsgalatival megéllapithatjuk, hogy
a sziv megvaltdsban vald szerepe javarészt passziv. Ennek igazolasara lassunk néhany
példat:

[...] A katolikus vallas nem koételez benniinket ra, hogy valogatds nélkiil mindenkinek
felfedjiik buneinket; eltiiri, hogy mindenki el6tt rejtve maradjunk, egyvalaki
kivételével, aki el6tt azonban parancsa értelmében fel kell tarnunk sziviink mélyét, és
olyannak kell mutatnunk magunkat, amilyenek vagyunk. [...] (978)°*®

358 pascAL, Gondolatok, 28.; ,La religion catholique n’oblige pas a découvrir ses péchés indifféremment
a toutle monde : elle souffre qu’on demeure cachéa tous les autres hommes ; mais elle en excepte un
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A mindent szelidséggel intéz6 Istennek az a mddszere, hogy az értelembe
észokokkal, a szivbe pedig kegyelme segitségével iilteti el a valldst. [...] (172)*°

Istent a sziv érzi, nem az ész. ime, ez a hit, a sziviinkkel, nem pedig az értelmiinkkel
érezhetd Isten. (424)°%°

A kiemelt mondatrészek olyan cselekvéseket fejeznek ki, amelyekben wvagy Isten
akaratanak kovetkezményeként (978, 172), vagy a sziv Istenre vald nyitottsdganak
eredményeképpen (424) kovetkezk be a megvaltdts. A sziv mindkét esetben
meglehetdsen passziv, inkabb alanya a folyamatnak, mintsem valodi agense. Ez a
tendencia koherensen illeszkedik a pascali ¢és altalinossagban véve a janzenista
teologiai diskurzusba, ha figyelembe vesszik, hogy a grace efficace a szabad akarat, és
ezzel egyiitt a szabad dontéshozas totalis feladasat jelenti az ember a kegyelem
allapotaban telies mértékben aldveti magat Isten akaratdnak, hogy a sziv rendjében
egyesiilhessen vele. Ilyen értelemben Isten lesz a megvaltds folyamatdnak egyetlen
valodi agense. Ugyanez a gondolat ismétlddik meg a Jelképek c. 270. sz. toredékben is,
amely a pascali figurizmus egylk reprezentativ szovege:

[...] Istennek nem a kézzel emelt szentélyek tetszenek, hanem a tiszta és
megaldzkodo sziv; hogy ,,nem az a koriilmetélés, a mi a testen kiilséképen van”,

, . . B . AP 1z ., 361
hanem ,,a szivnek Klekben és nem betii szerint vald koriilmetélése az igazi”.

A koriilmetélés zsid6 hagyomanyanak metaforikus sikra valo projekciojaval Pascal nem
egyszerlien szembedllitja egymassal a fizikai és lelki megtisztuldst: implicit modon
ismételten hangstilyozza az ember tehetetlenségét Isten akarataval szemben.

A megvaltds folyamatdban a szivnek nem csupan teljes aldzatot kell tanulnia, de
meg kell kiizdenie természetének eredendd kettdsségével is. A 924. sz. toredékben

megjelenik a fizikai €s a transzcendens valosag kozott 6rlodo sziv képe:

Igaz, hogy nehéz dolog az Istennek tetszé élet elkezdése [...] Csak annyira
szenvediink, amennyire a természetiinket jelentd biin ellendll a természetfolotti
kegyelemnek; sziviink ugy érzi, szétszakad az egymasnak ellentmondo erdfeszitések
kozott; nagyon igazsagtalan dolog lenne azonban ezt az erdszakot a benniinket

seul, a qui elle commande de découvrir le fond de son cceur, et de se faire voir tel qu’on est.” PASCAL,
Pensées, i.m. 79-81 (B 100).

%9 Uo., 46.; ,La conduite de Dieu, qui dispose toutes chosesavec douceur, est de mettre la religion dans
Pesprit par les raisons, et dans le cceur par la grace. [...]” PASCAL, Pensées, i.m. 101 (B 185).

360 Uo., 64.; ,,C’est le cceur qui sent Dieu et non la raison. Voila ce quec’est que la foi : Dieu sensible au
ceeur, non a la raison.” PASCAL, Pensées, i.m. 128 (B 278).

%1 Uo., 161.; ,que Dieu ne se plaisait pas aux temples faits de main, mais en un cceur pur et humilié ; que
la circoncision du corps était inutile, mais qu’il fallait celle du cceur [...]”PASCAL, Pensées, i.m. 243-244
(B 670).
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r[na]gilzloz vonzd Istennek tulajdonitanunk, nem pedig a vildgnak, amely visszahtz

E ponton érdemes megjegyezni, hogy a ,szétszakad” ige (se déchirer) valasztasa nem
feltétlenill csak az argumentacid (az Istent keres0 ember folytonosan kiizd lealjasult
természetével, és ez a paradox allapot sziintelen belsd fesziiltséget okoz) megerdsitését
szolgalhatja, hanem esetlegesen jelezheti annak a XVII. szazadi tendencidnak a hatasat,
melynek sordn a kiilonféle szerzok a sériilés motivumara épitik fel retorikajukat.®%® Az
idézett toredék igehasznilata a korabban mar futdlag emlitett FRZELEM FIZIKAI ERO
metafora®®* hattérben valdo mikodését feltételezi melyet a téma és a kontextus is
alatdmaszt. A ,szetszakad” sz0 asszocidl a seb, sebesiilés fogalmakkal amely
kozvetleniil visszautal a Szentirds seb-képére: a fizikai €és lelki sebesiilés a valsagban
vergddd RKlek szimboluma. A nyelvhasznalat makro-szinti folyamatokban vald keresése
kézenfekvld és redlis. Pascal apologetikai rendszerét azonban Ilényegében hatdrozza meg
a figurizmus: az  Oszovetség, mint Jézs Krisztus — eljovetelének  figuraja
természetszerlileg kihat argumentacidjanak metaforarendszerére is.

Az alibbi tablazat sszegzi Pascal ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ EMBERI TEST:
ISTEN-EMBER EGYSEGE AZ EMBERI TEST metaforajanak, valamint a Sziv-metaforaknak

forrds- és céltartomanyi leképezéseit.

forrastartomany: EMBERI céltartomany: ABSZTRAKT nyelvi megjelenései a
TEST KOMPLEX RENDSZER: szovegekben
ISTEN-EMBER EGYSEGE
tag (végtag) ember képzeljiink el egy olyan testet,
gondolkodo tag az isteni kegyelemben amelyik csupa gondolkodo tag;
részesiild ember Az elszigetelt tagnak, amely
levalo tag a kegyelemben nem részesiilé | nem ldtja tobbé a testet,
ember amelyhez tartozik, immdr
csupan mulando, veszendo a
lete.
sziv a rendszer k6zéppontja metaforikus implikacio
Isten (Jézus Krisztus) parancsa értelmében fel kell
a megvaltas folyamatanak tarnunk sziviink mélyét;
aktiv/passziv résztvevéje Isten [...] a szivbe pedig
(ember helyett testrész kegyelme segitségével iilteti el
metonimia) a vallast.

%2 Uo., 116.; ,]I est vrai qu’il y a de la peine, en entrant dans la piété.[...] Dieu, il n’y aurait en cela rien
de pénible pournous. Nous ne souffrons qu’a proportion que le vice, qui nous est naturel, résiste a la
grace surnaturelle ; notre ceeur se sent déchiré entre des efforts contraires ; mais il serait bien injuste
d’imputer cette violence a Dieu qui nous attire, au lieu de lattribuer au monde quinous retient.” PASCAL,
Pensées, i.m. 187-166 (B 498).

%63 sarah COVINGTON, Wounds, Flesh and Metaphor in Seventeenth-century England. New York,
Palgrave Macmillan, 2009. 154-155.

%4 T4sd IM.2.1. A TUDATLANSAG VAKSAG/SOTETSEG — A TUDAS TISZTANLATAS/FENY metaforak La
Rochefoucauld moralrdl €s halalrdl valé maximiiban.
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vér kegyelem metaforikus implikacid

test Isten-ember egysége Tagnak lenni azt jelenti, hogy
csupan a testben lakozo lélek
altal és a testért éliink,
léteziink és mozgunk.

homeosztazis Isten-ember egysége metaforikus implikacio

emberi test egészsége rendszer mitkodése metaforikus implikacio

A fenti mikro-elemzések ramutattak arra, hogy az EMBERI TEST fogalmi kerete
alapjaiban konstrudlja a sziv rendjének koncepcidjat €és a megvaltdsrol vald
gondolkodast. A metafordk konceptudlis motivaltsdganak részletes  vizsgalataval
azonban az is megallapithatd, hogy nem az emberi test az egyetlen forrastartomany,
amely hozzajarul az érvelés koherencidjanak létrehozasahoz: az argumentacio erejének
fenntartdsat a LETEZES NAGY LANCA, és a korabban mar emilitett, AZ ERZELEM FIZIKAI
ERO metaforak biztositjak. E metaforak talan kevésbé szembetiinbek a nyelvi kifejezés
szintjén, valdjaban azonban ezek alkotjdk a gondolatmenet mentdlis ¢és kulturalis
alapjat.

A LETEZES NAGY LANCA kapcsan térjiink vissza két, az ABSZTRAKT KOMPLEX
RENDSZER AZ EMBERI TEST metafora megvalosuldsaként mar elemzett metaforara a 372.
szamu toredékben. A valasztott részletben tisztdn megmutatkozo univerzalis ala- és
folérendeltségi viszonyok az emberi test felépitésén és a részek (végtagok) egymashoz,
illetve az egészhez vald relacidjan keresztil bontakoznak ki. Ez esetben tehat arrdl van
sz0, hogy a makrokozmosz a mikrokozmosz legkisebb egységében ubodl leképez
magat. Akarcsak a Iétezés nagy lancaban, Isten és ember lelki egységében is elore
rogzitett hierarchia teszi lehetdvé a rendszer fenntartdsat. A relciok atrendezodése
teljességgel lehetetlen, Iévén a foldi €s égi szférak talalkozasat konceptualizalja.

Az ¥RZELEM FIZIKAI ERO metafora egyarant fellelhetd a Iklek Isten felé valo
(felfelé  ranyuld) mozgasanak koncepcidjaban, illetve az ehhez kapcsolodd sziv
céltartomanyu metaforakban. Kiilonosen szembedtld az igehaszndlata okadn mar
elemzett 924. sz. téredékben:

Csak annyira szenvediink, amennyire a természetiinket jelentd biin ellenall a természetfolotti
kegyelemnek; sziviink ugy érzi, szétszakad az egymasnak ellentmond6 erdfeszitések kozott; nagyon
igazsagtalan dolog lenne azonban ezt az erdszakot a benniinket magahoz vonzd Istennek

tulajdonitanunk, nem pedig a vilagnak, amely visszahuz [..1°%

365 pascaL, Gondolatok,i.m. 116.
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A részletben harom helyen is megmutatkozik az ERO-metafora, de az erd (agonista) és

az ellenerd (antagonista) mindhdrom esetben eltér6, még ha nem is fliggetlenek

egymastol:
AZ ERZELEM FIZIKAI ERO
szovegrészlet metafora ) . elleneré
altipus*®° erd (agonista)* (antagonista)* *lényegi
lényegi tulajdonsaga
tulajdonsaga
a természetiinket az érzelem bilin kegyelem

jelenté biin ellendll | elektromos erd
a  természetfolotti
kegyelemnek

sziviink ugy érzi, az érzelem sziv egymasnak ellentmondo
szétszakad az | mechanikai eré erdfeszitések
egymasnak
ellentmondo
erofeszitések kozott

a benniinket az érzelem sziv (lélek) Isten
magadhoz Vonzo magneses ero vilag
Istennek  [...] a
vilagnak, amely
visszahuz

*célja: ellenallni, vagy pozitiv eréhatas iranyaba elmozdulni

**célja: allapotvaltozas eldidézése

Az ERO mint forrastartomany segitségével rendkiviil finoman valk megragadhatova az
a kiizdelem, amelyet a Rlek viv két egymassal ellentétes erdhatas kozott: az
er0dinamika értelmében a targynak a rd hatd nagyobb erd irdnyaban kellene
elmozdulnia. A metaforikus relacioban azonban megjelenik egy ujabb tényez6: a Ilélek
traumaja.®®’ Két 16tmod kozott tévelyegve, a Klek szétszakad kétségbeesésében, tudvan,
hogy a két r4 hatdo erd kozil — Isten szeretete a foldi létezes biineivel szemben — az
egylket véglegesen el fogja vesziteni. Ez a koztes allapot mindenképpen érzelmi krizist
fog eldidézni, ami ismételten az ember kettds természetének elméletére vezet vissza
benniinket: még a grace efficace allapotaban is szenvedéssel tolti el a lelket, hogy az
Istenhez vezeté uton megkisérti a testiség. Ezt a gondolat jelenik meg a Vidéki levelek

IV. levelében,*®® amikor Montalte janzenista baratja tarsasagaban felkeresi a jezsuita

356 KOVECSES, BENCZES i.m., 137-140 alapjan

357 KOVECSES és BENCZES (i.m. 137-140) az agonista eré céltartomanyaként a ,Racionalis ént” nevezk
meg. Elemz&siink esetében én ugyanakkor ugy gondolom, nem, vagy csak nagyon kis mértékben kell az
emberi gondolkodéds raciondlis oldalaval szamolnunk, hiszen a pascali megismerés-elméletben Isten
erzése” a matematikai racionalitason tuli, természetfolotti rendbe tartozik.

398 PASCAL, Vidéki levelek im. 43-58. A 1V. levél fontossagara Jean-Christophe DE NADAI, i.m. 67 hivja
fel a figyelmet a jezsuita és janzenista moral kiillonbségeinek kapcs an. Pascal, Provinciales, i.m. 71-83.
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atyat, hogy a tényleges kegyelemrél (grdce actuelle) vitatkozzanak. A jezsuita
teoldgidban e fogalom azt jelenti, hogy egy cselekedet nem tekinthetd biinnek, ha a
cselekedet elkdvetését megeldzOen Isten nem részesitette az embert tényleges
kegyelemben, azaz nem adta meg neki az abban rejlé biin ismeretét, és nem indittatta az
ellentétes erd, az erény szeretetére. Ebbdl a logikdbdl kovetkezik, hogy minden olyan
potencidlisan biinds tett, melynek megtétele elétt az ember nem gondolt Istennel, tehat
nem mérte fel a cselekedet moralis kovetkezményeit, nem mindsiil véteknek vagy
blinnek, hiszen nem allt szindékéban rosszat tenni. A janzenista barat — aki tobbek
kozott ugyanazokra a forrasokra hivatkozik, mint a jezsuita atya — a kovetkezd
ellenérvet hozza:

[...] Az igazak példaja nem sokkal kedvezdbb onre nézve. Ki kételkedne abban, hogy
6k is nem esnek olyakor elhamarkodéasboél blinbe anélkiil, hogy maguk is észrevennék?
Nem azt halljuk-e még a szentekrdl is, hogy a testi vagyakozas mennyi titkos kelepcét
allit elgjiik? Es mennyire mindennapi az az eset, hogy barmily mértékletesek legyenek
is, a gyonyoroknek hodolnak, holott csupan a sziikségességnek szandékoznak
engedelmeskedni, mint Szent Agoston Vallomdsaiban 6nmagardl mondja?

Az Osznte, tiszta hit a szentek életében testesil meg, de 6k sem képesek teljesen
kioltani kettds természetikbdl eredé vagyaikat, Osztoneiket. A grdce efficace ereje
folytan Istennek tetsz0 dontéseket hoznak, de amig foldi életiik tart, két én kozott
Orlodnek.

A fejezet eddigi elemzéseinek mintegy Osszegzéseként térjiink vissza roviden a
sziv rétegeinek targyalasakor felvetett kérdésre, jelesi, hogy a janzenista Sziv-
metaforak hogyan hozhatéak Osszefliggésbe az el6z0 fejezetben targyalt és elemzett
FENY forrastartomanya metaforakkal. Saint-Cyran idézete kapcsan: ,[a] sziv az a hely,
ahol Isten benniink lakozk, és ahol kinyilvanitja azon akaratat, hogy akik szeretk, o6ra
tekintenek a szikkségben, a hit fatyla alatt, mintha a Mennyekben taldlndk magukat vele
szemtdl szemben [...],°"° Pierre Magnard megjegyzi, hogy Wiliam Harvey
eloszeretettel hasznilta a Nap motivumat a sziv vérkeringésben valo kozponti

szerepének jellemzésére, masrészt kifejti, hogy a XVII. szidzad vallasi retorikdja a

369 Uo., 53.; ,L'exemple des justes ne vous est pas plus favorable. Qui doute qu'ils ne tombent souvent
dans des péchés de surprise sans qu'ils s'en apercoivent ? N'apprenons—nous pas des saints mémes
combien la concupiscence leur tend de piéges secrets, et combien il arrive ordinairement que, quelque
sobres qu'ils soient, ils donnent a la volupté ce qu'ils pensent donner a laseule nécessité, comme saint
Augustin le dit de soi-méme dans ses Confessions ? ” PASCAL, Provinciales, i.m.

370 Le coeur est le lieu ot Dieu réside en nous et oul il veut que ceux qui 'aiment le regardent dans leurs
nécessités, sous le voile de la Foi, comme ils le regarderont dans le Ciel face a face [...]” MAGNARD, i.m.
29.
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korabeli természettudomdnyos diskurzus szamos elemét felhasznalta.®’' A janzenista
teoldgiat meghatarozd teo- és krisztocentrikus vilagkép konnyedén integralhatta a NAP
fogalmi keretét mint forrastartomanyt, tekintve annak mikro- és makrokozmologiai
jelentdségét. Korabbi elemzéseinkbdl kiindulva, a Sziv A NAP metafora jelenlétének
igazolasa ugyan nem Ujszer megallapitas, ugyanakkor érdemes lehet egy hosszabb
pillantast vetnink az eddigiekben vizsgalt fogalmi keretek integraciojabol Iétrejove az

ISTENT KERESO SZiV A NAP metaforara.

111.4.5. A Nap és a sziv: a foealmi integracid egy példaja
Kovecses Zoltan és Benczes Réka definiciojaban ,[A] fogalmi integracio [vagy

blending] olyan kognitiv folyamat, amelynek soran két vagy tobb mentalis tér (fogalmi
keret) kozott nem csupan megfelelések alakulnak ki, hanem bizonyos elemeik
integralodnak is egymassal, Uj integralt teret (azaz blendet) hozva Itre ezzel®? A
fogalmi integracionak tobb altipusa Ilétezik, a bemeneti terek (fogalmi keretek)
szaménak és mindségének fiiggvényében. Ugy gondolom, az ISTENT KERESO SZiv A NAP
metafordt a tobboldali halézatok modelljével tudjuk a legjobban leimi. A tobboldali
halozatok sajatossaga, hogy nem két, hanem egyszerre legalabb hiarom bemeneti térrel
rendelkezik, jelen esetben: az EMBERI TEST, és annak Sziv eleme; az ASZTRONOMIA,
eleme a NAP; a HIT; valamint a CENTRUM-PERIFERIA séma. Az utobbi terében keletkezd
A FONTOS KOZEPEN VAN orientacidos metafora generikusan meghatarozza az integralt
teret, hiszen mindhdrom fogalmi keretben megtalalhatd. Az alabbi tiblizat bemutatja a

keretek kozotti megfeleléseket:

Fogalmi keret| NAP (ASZTRONOMIA) Sziv (EMBERI TEST) HIT

(bemenetitér))]  mikrokozmosz és mikrokozmosz makrokozmosz
makrokozmosz hataran Hegkisebb” egysége

Természete égitest szerv transzcendens

Helye kozépen a test ,.k6zepében” a szivben

(heliocentrizmus)
Miiveletei fényt és hot ad a veért pumpalja és a kegyelembdl ered
kerengeti a testben
Végcélja ¢letben tartja a Foldet ¢letben tartja a testet megvaltas

Ahogyan azt korabban megallapitottuk, kettés szerepéb6l adodoéan a Sziv egyszerre
forras- €s céltartomany, ezért lehetséges, hogy a HIT fogalmi keretének is részét képezi

Mivel nem valaszthatd szét tisztan fizkai és absztrakt tartomanyokra — a pascali

371 UO.
372 KOVECSES, BENCZES, i.m. 225.
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megismerés-elméletben a kettd szmte egybeolvad —, igy a Iétrehozott mntegralt térben is
egy kevert természetii Sziv fogalmi kerettel kell szamolnunk. Ennek megfelelden
létrejonnek a SZiv A NAP és a HIT A SZIVBEN VAN metafordk, ez azonban még mindig
nem magyarazza, hogyan valk a Nap ¢és a hit kozvetlen fogalmi kapcsolédassa a
blending eredményeként Itrejovd metaforaban. A megoldas valosziniileg abban all,
hogy a NAP és a HIT fogalmi keretébdl azokat az elemeket kell megfeleltetni
egymasnak, amelyek a fenti két metafora lnyegi természetét adjak. Tételezzik fel,
hogy a sziv A NAP metafora esetén ez az clem a FENY, mig a HIT A SZIVBEN VAN
metafora esetén a KEGYELEM. Vialasztdsom azzal indoklom, hogy mindkét metaforaban
e fogalmak biztositjdk a rendszer fennmaradasat, tehat kozvetlenill kapcsolodnak a
végcélhoz. A FONTOS KOZEPEN VAN metaforat generikusként posztuldltuk. Az ily médon

létrejové AZ ISTENT KERESO SZiv A NAP metafora fogalmi integracio a kovetkezoképpen

abrazolhatd:

A FONTOS KOZEPEN VAN
A HIT A SZIVBEN VAN A SZIV A NAP
Sziv forrastartomany Sziv céltartomany

- KEGYELEM \ / FENY €

A fogalmi integracio e példajan keresztiil is igazolodik, hogy a létezés nagy lancanak

AZ ISTENT KERESO Sziv A NAP
Integralt tér

szintjei kozott szoros kapcsolat van, ami gazdag és Osszetett metafordkat eredményez. A
Nap és a sziv fogalmainak egymassal valdo megfeleltetését latva felmeriilhet a kérdés,
vajon a kor asztronomiai felfedezései alapjaban valtoztattdk-e meg az emberi testrol
vald gondolkodast. Ahogyan a fenti elemzés is mutatja, a heliocentrizmus hatasa nyelvi
szmten is érzékelhetd a testr6l vald diskurzusban, de ennek bizonyos elemei mar ezt
megelézoen is léteztek: akarcsak barmely mas komplex rendszert, az emberi testet is a
CENTRUM-PERIFERIA séma alapjan értelmezi az elme. Nem kétséges azonban, hogy a
tudomanyos paradigmavaltas nyoman a NAP forrastartomanyaba bekeriilt 1) elemek

formaltdk a kor test-koncepciojat.>’®

33 A vizsgalt korszak vonatkozasaban érdekes megemliteni, hogy Tommasso Campanella olasz filozofus
volt az els6, aki a csecsemd XIV. Lajost ,Napkirdlynak” nevezte Ecloga in portentosam Delphini
nativitatem cimi, a tronorokos érkezését linnepld mivében. Az utolsé éveit XIII. Lajos szolgalataban
tolté Campanella nevéhez fiizddik a Napvdros cimi dialogikus utdpia is. A Nap motivuma évezredek ota
az uralkodok dicséitésének egyik f6 eszkdze, egyes oOkori kulturdkban a napot istenként tisztelték. A
keresztény szimbolumrendszerben a feltimadoé Krisztust ,az Igazsag Napjanak” és ,legy6zhetetlen
Napnak” is nevezték. Szimbolumtar, 278.
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A fejezet utolsd részében azt vizsgalom meg, hogy a sziv miképpen jelenik meg
La Rochefoucauld Maximdinak etikai vonatkozasu szovegrészeiben. Az elemzésben
alapvetd szempontként veszem figyelembe George Minois kordbban mar hivatkozott
megallapitasat, miszerint La Rochefoucauld erkolcsrél vald gondolkodéasat egyszerre
tobb intellektudlis irdnyzat alakitotta, ¢és az 4gostoni teologiarél wvald ismeretei
meglehetésen felszinesek voltak.®™* Mindebbél kiindulva feltételezhetd, hogy a Sziv-
metafordk, illetve mas esetlegesen kapcsolodd  metafordk  inkabb  szekuldris

természetiick, és kis, de nem elhanyagolhatd mértékben vallasi ihletettsé gliek.

111.4.6. A sziv-metafora La Rochefoucauld Maximdiban
,Ha van tiszta szerelem, amely mas szenvedélyektol mentes, az a szerelem a sziviink

legmélyén lakik, s mi magunk sem tudunk réla” (69).3° A Maximdkban t5bbszor

376 melyeket — ahogyan azt az egologiardl szolo

elokerill a szeretet és a szerelem kérdése,
fejezetben is lathattuk — La Rochefoucauld az amour-propre-tol elvalaszthatatlan
érzelmekként értelmez. Amennyben ktezik Oszinte, érdekektdl és testi szenvedélyektol
mentes szerelem, az a klek egy olyan rejtett zugdban talalhat6, amelyet a tudat én altal
ismert ¢és kontrolldlhatd része képtelen megtalalni. Mas szoval, a tiszta érzelmek
tilmutatnak az emberi értelmen, és kiviil esnek az egologikus téren. E maximat olvasva
a szerelmet elgondolhatjuk ugy, mint egy tobbdimenzids érzelmet: tezik egy olyan
manifeszticidja, amelyet ismeriink, és amely alapvetéen fligg az én kiilvilaggal vald
kapcsolatatol. Ezt a szerelmet az amour-propre motivalja, ebbdl kovetkezik, hogy
mindig feltételes; ezt fejezik ki példaul a korabban mar idézett 81. szamu (,,Szeretni
csak 6nmagunkbol kiindulva tudunk™),3”" és 262. szamn (,Nincs szenvedély, amelyben

n”)%"® maximik is. A

az Onszeretet oly erdteliesen vezérelne, mint a szerelembe
szerelem azonban, Ugy tiink, Osszetettebb jelenség ennél, és a klek legbelsd régiodiban,
minden kiilsé hatastél elzarva tezik tiszta, ,0si” formdja. Ez a szerelem nem
teljesitheti be potencidljat, igy rejtve marad. Az érzelem iy mdédon vald elképzelése
hasonlosagot mutat a sziv Orétegeinek agostoni elméletével, azzal a kiilonbséggel, hogy

La Rochefoucauld nem nyijt megoldast az zir felnyitasara, nem keresi a tiszta szerelem

$74 MINOIS, i.m. 453-455.

375 |a ROCHEFOUCAULD, Maximdk, 22.; ,S’il y a un amour pur et exempt du mélange de nos autres
passions, c’est celui qui est caché au fond du cceur, et que nous ignorons nous-mémes.” LA
ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 55.

376 A francia amour sz6 poliszemikus, egyarant fordithato szerelemként és szeretetként.

877 |_ A ROCHEFOUCAULD, Maximdk, 25.

378 Uo., 72.; 11 n’y a point de passion ot 'amour de soi-méme régne sipuissamment que dans "amour”.
LA ROCHEFOUCAULD, Maximdak, i.m. 88.
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targyat. A sziv és az €sz szembenalldsa a Maximdkban is hangsulyos szerepet kap, még

ha La Rochefoucauld nem is helyezi azt ismeretelméleti, illetve teologiai alapokra:

Az ész a szivvel szemben mindig alulmarad. (102) 379

Akik jol ismerik a sajat esziiket, aligha ismerik jol a sziviiket. (103)
Az ész aligha képes sokaig a sziv szerepét jatszani. (108)381

380

A fenti maximak a lélek két fakultisa, a racionalis és az érzelmi én kozotti ellentétet
tisztan pszichologiai problémaként lattatjak. Technikailag két metafora: A Sziv Az
ERZELEM FORRASA és AZ ESZ A RACIONALIS GONDOLKODAS FORRASA egymasra
vonatkoztathatd elemeit hasonlitjuk Ossze. A két fakultds wugyan természetében
kiilonb6z0, de egyenrangi feladatokat lat el ezért pszchologiai tekintetben nincs ok
arra, hogy sorrendiséget allitsunk fel a kettd kozott. Az idézetek mégis afelé mutatnak,
hogy a sziv er6sebb és fontosabb része az emberi pszichének, s nem kizardlag azért,
mert az érzelmek kevésbé kontrollalhatdak, mmnt a raciondlis gondolkodas. A 108.
szamiu maximaban megjelend preszuppozicid: az €ész megbukik azon erdfeszitésében,
hogy megértse a sziv miikodését és atvegye annak szerepét a Ilek iranyitasaban, két
Iényeges megallapitast foglal magaba. Az egyk, hogy az ész, az amour-propre altak
meghatarozottsagaban, felill akar kerekedni a sziv intuitiv természetén. A masik, hogy
ez a torekvése eleve bukasra van itélve, hiszen az érzelmek 0sztondsségét csak ideig-
oradig birdlhatja felil. Az az elgondolds pedig, hogy a sziv valahol magiban hordozza a
tokéletesen tiszta érzelmeket, egyértelmiien a IKlek érzelmi oldalanak elsObbségét
erositi.

A sziv és az €ész egymasnak feszilése az emberiség torténetének egyik legdsibb
toposza, melynek megalkotdsdban és megértésében fontos szerepet kapnak a komplex-
rendszer, és az eré-metafordk. A motivum univerzalitdsa azonban nem zarja ki, hogy a
janzenista moralfilozofia bizonyos eclemei hatdssal voltak La Rochefoucauld-ra,
tekintve, hogy a két, eltérd alapfeltevésekkel rendelkezd diskurzus rendelkezik olyan
kozos elemekkel, melyek az adott kontextusban sajatosnak tekinthetdek. Az amour-
propre-rol sz0l6 maximat elészor az egologia kapcsan vizsgaltam, és arra a
kovetkeztetésre jutottam, hogy a szOvegen ativeld AZ AMOUR-PROPRE A TENGER
metafora az egologikus beszéd ¢és tér részetes leképezése. A LATAS- és FENY-

metaforakrol szolo fejezetben roviden kitértem arra, hogyan hasznalia fel a szoveg a

379 Uo., 30.; ,,L’esprit esttoujours la dupe du ceeur.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 60.

380 Uo., 31.; ,,Tous ceux qui connaissent leur esprit ne connaissent pas leur cceur.” LA ROCHEFOUCAULD,
Maximes, i.m. 60.

381 Uo., 32.; L’esprit ne saurait jouer longtemps le personnage du cceur.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes,
i.m. 61.
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sotétség fogalmat az érvelésben. Vizsgaljuk most meg Ujra ennek a maximanak néhany
részletét:

(Az amour-propre) [M]élységeibe, feneketlen szakadékaiba a legélesebb tekintet sem hatol le [...]

[...] az a stlird s6tétség, mely elrejti onmaga (amour-propre) eldl, nem akadalyozza meg abban, hogy
ne lassa, mi van kiviile: e tekintetben a szemiinkre emlékeztet, mely mindent folfedez, csak épp a
bensdénket nem latja.

A hiuséagot elboritd sotétségbdl erednek dnmagarol alkotott nevetséges nézetei, onnan sajat magéaval
kapcsolatos tévedései, tudatlansdga, gorombasaga, siiletlenségei |[...]

A hilisag csupa ellentmondas: egyszerre parancsold és engedelmes, dszinte s titkol6zo, konydriiletes
7 r1x ’ r 3
és kegyetlen, félénk és merész.

A soOtétség, a mélység, az én megismerhetetlenségének és ellentmondasos természetének
motivumai mind az Aagostoni hatdsti retorika szerves részét képezik. Hasonloan a
Gondolatokhoz, illetve a tobbi idézett janzenista szovegrészlethez, ezek a kulcselemek
La Rochefoucauld amour-propre koncepcidjaban is erételjesen megjelennek. Emellett a
moralista tiszta szerelemrdl/szeretetr6l valo elképzelése felidézi a janzenista teologianak
fentebb elemzett tételét, miszerint a blinbeesés elotti és utani, ,Jealjasult” természetiink
radikalisan kiilonbozk egymastol, ¢€s isteni Knyegiink maradvanyai a sziv legmélyebb
rétegeiben leltek otthonra. Anékil, hogy messzemend kovetkeztetéseket kivannék
levonni e kérdés kapcsan — hiszen annak megallapitdsa, hogy adott szerz6 munkéssagat
pontosan mely iranyzatok, hogyan és milyen mértékben alakitottak, atfogd filologiai és
filozofiai kutatast igényel — ugy vélem, hogy La Rochefoucauld, ha teologiai ismeretei
felszinesek is voltak, tisztdban volt a janzenizmus alaptételeivel, ¢és azoknak érthetd,
konnyen felhasznalhatd elemeit integralta sajat gondolkodasdba. Fontos azonban
ismételten hangsulyozni, hogy a La Rochefoucauld-i emberkép pesszimizmusanak nincs
feloldasa: amig a janzenizmus a hit igazsdgaban és a Qrdce efficace-ban megtaldlja a
Klek megvaltasanak kulcsat, addig La Rochefoucauld lathatolag egy implicite Isten
n¢lkiili, az amour-propre korforgdsdban rekedt létez6t posztuldl. ~ Roviden Osszegezve
az alfejezetben eddig elmondottakat, a Maximdkban megjelend sziv-motivum tobb
tekintetben is hasonlosdgokat mutat a szivnek a janzenista teologidban €és megismerés-
eiméletben tulajdonitott szerepével. Ugyanakkor Pascal Gondolatainak vonatkozo
toredékeben egy igen Osszetett test-felfogds bontakozik ki, és a sziv ennek a
rendszernek lesz kozponti eleme. La Rochefoucauld sziv-motivuma viszont, még ha

bizonyos mértékii komplexitast tikrdz IS, onmagaban nem arul el semmit a testtel vald

382 Yo., 151-153.
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kapcsolatarol. Ez az eltérés meglatdisom szerint abbol adodik, hogy La Rochefoucauld
erkolesrél valdo gondolkodasa nem rendelkezik meghatarozott filozofiai, illetve teologiai
bazissal, és a janzenistaknal Iényegesen nagyobb hangstlyt fektet az amour-propre
kifele wanyuld, tehat tarsadalmi hatdsaira. Mindezzel egyiitt nem elhanyagolhatd,
ahogyan a Maximdak szerzGje latja a test szerepét a tarsadalmi érintkezésben.

A fent elemzett 69. szami maxima kozvetlen eldzményének tekinthetd a 68.
szami maxima a szerelem kiilonb6z6 aspektusaira reflektdl: ,,Nehéz a szerelmet
meghatarozni: annyit mondhatunk réla, hogy a Ilekben: hatalomvagy, az értelemben:
rokonszenv, a testben pedig: rejtett és kényes vagy annak birtoklasdra, amit a maga
rejtélyességében  szeretink.®®® Az idézet alapjan arra  kovetkeztethetink, La
Rochefoucauld a Klek, az értelem, és a testi szenvedélyek harmassagaban gondolja el az
emberi létezést. Az egyes létmodok szerelemre adott valaszai kimondatlanul is mind az
amour-propre felé iranyulnak. A hatalomvagy a szerelem targyan vald uralkodast, a
rokonszenv az egyén altal preferalt tulajdonsagok felismerését, a kényes vagy pedig a
masik teljes birtoklasara vald torekvést jelenti. Az amour-propre az egologikus térben
egyesiti az ember affektiv, kognitiv és fizikai 1étmodjait, s a kiviilrl érkezd folyamatos
megerdsitések altal taplalla onmaga szeretetét. Ezek a folyamatok tehat a tudatalatti én
mikddésének eredményei, olyan 0sztonds, irdnyithatatlan érzések, melyekkel szemben
az ember joszerivel tehetetlen.

Ezt a gondolatat az emberi test mikkodése kapcsan a 297. szdmi maximaban La
Rochefoucauld részletesen kifejt: ,,Testiink nedvei rendezett €s szabdlyozott korforgast
végeznek, amely észrevétleniil alakitja s formalja akaratunkat; az dramok egyesiilnek, és
lassan uralmuk ala hajtanak, s igy anélkii, hogy tudnank réla, minden cselekedetiinkben
jelentés részt vallalnak.”%4

Azon til, hogy a janzenistakhoz hasonloan La Rochefoucauld beépitette Harvey
vérkeringéssel kapcsolatos eredményeit sajat koncepcidjaba, ezzel a maximaval az
amour-propre fogalmat is Ujszeri megvilagitisba helyezi. Mindeddig az amour-propre-
ot tisztan pszichologiai entitasként értelmeztik, a fenti idézet viszont azt sugallja, hogy

e dimenzi® hatarait atlépve, a testi folyamatokat is az amour-propre iranyitja. A

3 Uo., 22.; ]I estdifficile de définir I'amour. Ce qu’on en peutdire est que dans I’Ame c’est une passion
de régner, dans les esprits c’estune sympathie, et dans le corps ce n’est qu’une envie cachée et délicate de
posséderce que 'on aime aprés beaucoup de mystéres.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 68.

%4 Uo., 82 ,Les humeurs du corps ont un cours ordinaire et réglé, qui meut et qui tourne
imperceptiblement notre volonté ; elles roulent ensemble et exercent successivement un empire secret en
nous : de sorte qu’elles ont une part considérable a toutes nos actions, sans que nous le puissions
connaitre.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 94.
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szovegben megjelenik a vérkeringés folyamatdnak sematikus abrazoldsa: a vérkorok a
szivbOl a test tobbi részébe, majd vissza a szivbe aramoltatjdk a vért, a vért szallito
artéridk pedig a szivben futnak Gssze. Ebben az é4llandé korforgasban a vér (és a test
egyéb nedvei) tudatunktol fliggetleniil alakitja akaratunkat, és a szivben (ahol az
,aramlatok taldlkoznak™) fejti ki hatdsat. A 297. sz. maximdban tehat egy olyan test-
koncepcio jelenik meg, amely az amour-propre mikodését fiziologiai alapokra helyezi:
a test kozpontjabol kiindulva szétterjed a testben, hasonlatosan ahhoz, ahogyan a vér
oxigént juttat a szervekbe és a végtagokba. Mindez tobb, az amour-propre és a test La
Rochefoucauld-i értelmezése szempontjabol fontos hipotézist is felvet, melyeket az
alabbiakban ismertetek.

Az elsd, és talan legkézenfekvobb feltételezés, hogy a sziv kettds funkcidval bir:
egyszerre jelenikk meg az élet, és az akarat, illetve az érzelmek kozpontjaként. Utdbbi
funkciojat az amour-propre azonban erésen ,bearnyékolja”: a keringés folyamatanak
koszonhetéen kozvetlen hozzaférése van a szivhez, és ez altal korrumpalia a —
feltételezetten létezé — tiszta akaratot.

E megéllapitasbol kovetkezik a masodik hipotézis: az emberi test egologikus tér.
Az egologikus teret, elsOsorban Eric Tourette nyoman, mindeddig pszichologiai
jelenségként, illetve az interperszondlis kommunikacid vonatkozisaiban elemeztiik.
Természetesen a testnek ebben a keretben is kiemelt szerepe van, hiszen a megismerés
elsédleges sziirdjeként alakitja az emberi viselkedést. Ha azonban az amour-propre
fiziologiailag is létezé entitds, akkor egyenesen kovetkezik, hogy az emberi testen beliil
egologikus tér. A test igy kétszeresen is magiba zir: egyrészt természetes zartsagaban
definidja magit mint a vildg részeként l¢tezd, de Ondlld fizikai entitdst, masrészt pedig
ez azt is jelenti hogy az amour-propre telies egészében birtokolja az iranyitast az
akarat fiziologiai okai felett.

Ha tehat az amour-propre valdésan (a tér és az id0 dimenzidiban) definidlhatd
entitds, amely a testen Dbelil Iétrehozott, izoldlt egologikus tér szintelen
yrateremtésével wranyitja az akaratot, feltételezhetjiik, hogy La Rochefoucauld
gondolkodasaban a megismerés nem kiilonithetd el tisztan mentdlis és tisztan fizikai
részekre. Az idézett maxima a test és az amour-propre (az elmét ranyitd6 komponens)
kozott ok-okozati viszonyt enged lattatni, melyben az amour-propre a testen keresztiil
ranyitja az akaratot és az érzelmeket. A test és a lélek szoros kapcsolata tovabbi

maximakban is megjelenik, leginkdbb az erkoles, a moralis tartds kontextusaban:
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Lelki er6 és lelki gyengeség: e kifejezések pontatlanok, mert igazabol a test kiilonféle
L i . 385
szerveinek jo vagy rossz miikodését jelentik. (44)

?2 El:?())rgré(e)lység: a test titkolozasa, amely a szellem gyengeségeinek eltitkolasara szolgal.
Nem egyértelmii, hogy mit ért La Rochefoucauld a ,test kiilonféle szervei” (44) alatt, de
feltételezhetjiik, hogy itt is a szivre, illetve a vérkeringés folyamataira, €s igy kozvetett
modon a pszichologiai amour-propre hatasaira utal. La Rochefoucauld minden
bizonnyal ismerte Hippokratész-Galénosz vérmérsékleti személyiségtipologiajat, amely
szerint minden ember besorolhatdé a négy tipus egyikébe: szangvinikus, kolerikus,
flegmatikus és melankolkus (ahogyan az egologiarél szolo fejezetben lathattuk, a
szerzo onmaganak melankolikus személyiségjegyeket tulajdonitott). A
személyiségtipusokat  kiilonb6zd testnedvekkel ¢és a hozzijuk rendelt elemekkel
azonositottak, ezért valoszinlisithetd, hogy a 297. maximdban a ,festink nedveir’
kifejezés  alatt La  Rochefoucauld nem kizir6lag a  vérre gondolt. A
személyiségtipologiaban  rejlé  determinisztikussag talin jobban is magyarazna az
amour-propre-ral szembeni tehetetlenség fiziologiai okait, de bizonyossag hianyadban ez
a gondolat egyelore csak feltételezés marad. A 257. szdmi maxima viszont nem hagy
kétséget afelol, hogy a test, a Klek, és a viselkedés ok-okozati Osszefliggésben alinak
egymassal: az amour-propre, atvéve az ianyitast az akarat folott, sajat érdekeinek
megfeleléen formdlja a manifeszt ént.

Az amour-propre viselkedésre gyakorolt hatasat legvilagosabban  ¢és
legerGteljesebben talan abban a szovegrészletben fejti ki La Rochefoucauld, amelyet
egy Madame de Sablénak irt levelébdl emeltek késobb maximai kozé:

A hitsag lelke: az érdek, vagyis ahogyan a lelkétél megfosztott test elvesziti
képességét a latasra, a hallasra, a tudasra, az érzésre, a mozgasra, ugyanigy, ha lehet
igy mondani, az érdektdl megfosztott hiisag sem lat, nem hall, nem érez, nem is
mozdul. Ekként lehetséges, hogy az az ember, aki a maga érdekében képes koriiljarni a
foldet, egyszerre megbénul, amikor a masok érdekeirdl van sz6, ekként lehetséges,
hogy amikor dolgainkr6l beszdmolunk, hallgatéink hirtelen elalusznak vagy lélekben
messze tavolodnak; ekként lehetséges, hogy amikor beszédiinkbe beleszoviink valami
reajuk vonatkozot, hirtelen foltdamadnak; igy figyelhetjik meg beszélgetés vagy
targyalas kdzben, hogyan tavolodik el s hogyan tamad fel egyetlen pillanat alatt egy és
ugyanazon ember aszerint, hogy sajat érdeke kozelit vagy tavolodik-e téle. (26)387

35 Uo., 16.; ,La force et la faiblesse de Pesprit sont mal nommées ; elles ne sonten effet que la bonne ou
la mauvaise disposition des organes du corps.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 50.

% Uo., 71.; ,La gravité estun mystére du corps inventé pour cacher les défauts de ’esprit.” LA
ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m.87.

%87 Uo., 136-137. (510); ,L’intérét est 'ame de lamour-propre, de sorte que, comme le corps, privé de
son ame, est sans vue, sans ouie, sans connaissance, sans sentiment et sans mouvement, de méme
I’amour-propre séparé, s’il le faut dire ainsi, de son intérét, ne voit, n’entend, ne sent et ne se remue plus ;
de la vient quun méme homme qui court la terre et les mers pour son intérét devient soudainement
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Az a megfigyelés, hogy az ember végletesen masképp érez ¢és viselkedik annak
fliggvényében, hogy az adott tarsas sztudcid sajat érdekeit szolgilja-e, javarészt nem
tudatos pszichologiai reakciokra vezethetd vissza, hiszen az amour-propre kapcsolja be
és ki a figyelemkozpontot. FErdekes, ahogyan az idézett részlet tételmondata
konceptudlis parhuzamot allit a test-lélek és a hiisag-érdek fogalmi parok kozott.
Mindezt az amour-propre perszonifikacioja teszi lehetové, amellyel mar a korabbi
elemzések soran is talalkoztunk. Az AMOUR-PROPRE EMBERI LENY metafora azonban
csak részlegesen jelenkk meg ebben a gondolatmenetben; az AMOUR-PROPRE EMBERI
TEST metafora pontosabban képezi le a fogalmak kozotti relaciokat. A szoveg alapjan
ugyanis a hiisagot az érdek tartja életben, ugyanugy, ahogy az emberi testet a Iélek
mozgasai mikodtetik. Erdek nélkiil az amour-propre elveszti hajtoerejét, Iétezése
céltalanna valik, s ennek kovetkeztében az alapvetd fizikai folyamatok (latas, hallas,

mozgas) is szilkségtelenné valnak: a hiisdg megbénul, megsiiketiil, megvakul.

A fejezet elemzései reményeim szerint alatimasztottak azt a feltételezést, hogy a Iétezés
nagy lanca modell és metafora bizonyos értelemben tovabbra is meghatirozza a kora
wkori gondolkodast: az elemzett forrds- és céltartomanyi relaciok szinte mindegyikében
kimutathatbak a lanc altal leképezett ala- ¢és folérendeltségi viszonyok. Emellett
megillapitottuk, hogy az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ EMBERI TEST metafora, és
kifejezetten a Sziv és  VERKERINGES elemei elengedhetetlenek a  vizsgalt
szovegrészletekben megfogalmazott teologiai €s mordlis rendszerek felépitéséhez.
Azonban a fejezet talan legfontosabb eredménye az, hogy a metafordk elemzésével
legalabb részlegesen felfejtettik Pascal és La Rochefoucauld Osszetett gondolkodésanak
egyes Osszefliggéseit, ¢és a nyilvanvald kiilonbségen tal feltirtuk néhany fontos
hasonlosagot is. A kor orvosi €s csillagaszati felfedezései besziirddtek a teologiai €s
filozofiai diskurzusokba, ezaltal csokkentve a makro- és mikrokozmosz kozotti

konceptualis szakadékot, lehetové téve egy alapvetden holisztikus vilagnézetet, mely

kevéssé osztozik a test-llek dualizmusanak kartezianus koncepcidjaban.

paralytique pour I'intérét des autres ; de 1a vient le soudain assoupissement et cette mort que nous caus Ons
a tous ceux a qui nous contons nos affaires ; de la vient leur prompte résurrection lorsque dans notre
narration nous y mélons quelque chose qui les regarde ; de sorte que nous voyons dans nos conversations
et dans nos traités que dans un méme moment un homme perd connaissance et revient a soi, selon que son
propre intérét s’approche de lui ou qu’il s’en retire.” LA ROCHEFOUCAULD, Maximes, i.m. 151 (Maximes
écartées).
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Altalanos konklizié
Dolgozatom befejezd részében Osszegzem kutatisom eredményeit, megvizsgalom és

értekelem a felvetett hipotézist ¢és a kitlizott célokat. Roviden kitekintek a
kovetkeztetések, és altaliban véve a metaforaclmélet Osszehasonlito irodalom- és
diskurzuselemzésben vald alkalmazasara. Zarasként szamba veszem kutatasom

korlatait, ¢és reflektalok a téma tovabbi lehetséges vizsgalati ranyvonalaira.

Disszertaciom bevezetd részében a kovetkezO kutatasi célokat és hipotéziseket
fogalmaztam meg. A fogalmi metafora irodalom- ¢és diskurzuselemzésben vald
lehetdségeit vizsgald relevans szakirodalmakra tdmaszkodva, kutatasaim kinduld
hipotézise az volt, hogy a XVII. szazadi janzenista ihletettségli prozaban azonositott
fogalmi metafordk és metonimidk elemzésével egyrészt részletesebb képet nyerhetiink a
szoveget Osszetett modon konstruald extratextudlis valosadgrol, masrészt a szovegek
elemzésével megismerhetjiik e valosag eddig taldn rejtett dimenzidit. A moddszerként
alkalmazott kognitiv  rodalomértelmezeés kiemeli a kontextudlis tényez6k — a
kozvetleniil és kozvetetten hatdo kulturalis és tarsadalmi Osszetevok, valamint az ezekkel
sziintelen kolcsonhatasban 1€vé pszichologiai (kognittv, affektiv) folyamatok — alapvetd
szerepét az wodalmi szoveg jelentéseinek létrehozasaban. Ugyanakkor fontos
tényezOként szintén figyelembe vettem a keletkezés korilményeit és a szerzoi
szandékot.

A hipotézissel  Osszhangban  kutatdsomban  kettds  célkitlizést  kivantam
megvalositani. Az elsd, hogy a kivalasztott korpusz metaforainak elemzésével a
korabbindl pontosabban eclhelyezzem a szovegeket a korszak filozofiai, wvallasi,
ideologiai és irodalmi tendencidiban, folyamataiban. Masodik, de nem kevésbé fontos
célkitlizésem annak vizsgalata volt, hogy a feltart metaforak, illetve metaforacsoportok
hogyan jarulmak hozzda az intra- ¢és intertextualis koherencia Iétrehozisdhoz a
szovegekben. A korpuszt a XVII. szizadi francia irodalom nagyjabol harmincéves
periddusabol valasztottam, a janzenista nspirdcioji proza reprezentativ szovegeiként
szamon tartott miivekbOél. Az elemzés soran kiemelt figyelmet forditottam a szovegek
keletkezésének ¢s mikodésének kontextualis tényezOwre, valamint a kognicid —
metafora — szoveg — valosag interakcidjanak megértésére. Ebben els6sorban a korszakra
vonatkoz6  ideologiai, filozofiai és  teologiai  ismeretekre  tdmaszkodtam. A
motivumalapi elemzési eljaras mellett dontéttem, és olyan sorrendben mutattam be a

metaforacsoportokat, ahogyan azok az elemzésben természetesen kovetkeztek
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egymasbol. A disszertacid koOzponti jelentdségli része ,,Az Onmegismerés és az
Onabrazolas lehetOségei ¢és korlatar” cimii fejezet lett, mivel a vizsgalt kérdéskorhoz
tartozd metaforacsoportok mindegyike valamilyen médon az én Onmagdhoz, a vilighoz,
¢s Istenhez wvald viszonyat, a Rlek megismerésének Ilehetetlenségét fejezr ki A
kovetkezokben roviden Osszegzem az egyes metaforacsoportok elemzéseibdl levont

kovetkeztetéseimet.

A nyelv, és végs6 soron minden szocidlis interakcio (beleértve az irast) célja, hogy a
figyelmet, a fizkai és mentdlis tekintetet az énre wanyitsa. A XVII. szizadi francia
udvar viselkedési és nyelvhasznalati eléirasai, valamint a self-fashioning korabeli
rodalmi megnyilvanulasai jol tikrozk a szenglyiség eredetisége kozéppontba
helyezésének fontossagat. A manifeszt ént iranyitd, rejtdzkodé amour-propre a
kiilvilagbol érkezd ingereken keresztill taplaja és erdsiti az én-kozponti személyiséget
¢s tarsadalmi viselkedést.

Kutatasomban kiilonosen hatékonynak bizonyult az egologia és az egologikus
tér Eric Tourette altal kidolgozott koncepcidinak alkalmazisa, amely lehetévé tette a
Klek mikodésének a TER fogalmi keretében torténd vizsgalatit. Az egologkus tér
természetét La Rochefoucauld Maximdiban és a szerz6 Onabrazolasat kozéppontba allitd
Emlékirataiban, valamint ir6i onarcképében (Portrait) elemeztem.

Az ir61 Onarckép és a portré — mely rovid, de anndl ntenzivebb divatjat éppen az
1650-es években ¢lte — Iehetéséget ad a fizikai és moralis Onabrazolas
Osszekapcsolasara. La Rochefoucauld Portréjaban is  Kimutattuk, hogy a kiils6
jegyekbdl a jellemre valdo kovetkeztetés modszere milyen hatasosan strukturdlja a
diskurzust azaltal, hogy a fizkum bizonyos tulajdonsagai eldrevetitk a portré alanyanak
belsd vilagat. A szerz6 Onabrazolasiaban a sotét arnyalatok dommalak, amelyek mar a
szoveg els@ részében eldrevetitik a késdbbiekben kibontakoztatott melankolikus, kissé
mtrovertalt jellemet.

A LATAS fogalmi kerete jelentds forrastartomanyként jelentkezik a személyiség
konstrudlasdnak  folyamataban ¢és az errdl vald diskurzusban, ami egyuttal
magyarazhatja az Onabrazolas vizualis jellegének igényét is az irodalmi portréban. La
Rochefoucauld Emlékiratainak fontos epizodjai rendezOdnek a szem ¢és a latas
elvesztésének, illetve visszanyerésének motivumai koré, amelyek Tourette emilitett
tanulmanya szerint szimbolkus jelentdséggel bfrnak a szerz6 mordlis fejlodése

szempontjabol.
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Az egologikus térre vonatkozd megallapitasaim vezettek az elemzés kovetkezo
szakaszahoz, amelyben a LATAS ¢és FENY forrastartomanyl metaforakat vizsgaltam La
Rochefoucauld Maximak és Pascal Gondolatok cimii milveinek az Onszeretettel, a
halillal és az Istentapasztalattal kapcsolatos részeiben. Altalinos kovetkeztetésként
elmondhatd, hogy a FENY/SOTETSEG, LATAS/VAKSAG fogalmi parok La Rochefoucauld
moralfilozofiai  gondolkodasanak  fontos jellemzéi Ezek a metafordk  Pascal
apologetikajaban sajatos modon  kapcsolodnak  a TUDAS/TUDATLANSAG
céltartomanyaival. A szerzdi perspektivak eltéréseibdl adddoan Iényeges kiilonbségek
allapithatbak meg. Amig La Rochefoucauld gondolkodasi keretében a FENY/LATAS
elsésorban a tiszta gondolkodas, a tokéletlenség belatdsanak Ileképezései, addig
Pascalndl az amour-propre feladasanak, Isten Onmagunkban vald megtalalasanak
projekcioi. Ennek megfeleléen a haldl motivuma is eltérd szinezetet nyer a két
szerzOnél. La Rochefoucauld a hési halalrdl alkotott tarsadalmi képet kritizalja, amikor
azt az amour-propre hivsdgaval azonositja. Pascal, a tradiciondlis keresztény diskurzust
kovetve, a halalt transzcendens élményként konceptualizilia, amely az igaz hive valddi
letezésének kezdetét jelenti A HALAL céltartomanya a pascali apologetikus
diskurzusban a SOTETSEG/VAKSAG helyett a FENY/LATAS forrastartomanyi elemeken
keresztiil nyeri el jelentését.

A fejezet utolsd részében a TUDAS metaforikus megjelenéseit elemeztem Pascal
A geometriai gondolkodasrol és A meggydzés miivészetérol cimii frdsaiban. E két,
egymassal szorosan Osszefliggd munkaban Pascal a geometria definiciés €s bizonyitasi
eljarasmodjat, illetve annak retorikai alkalmazisat targyalja. Hatdrozottan elutasitja
annak lehetdségét, hogy az isteni igazsagokat a geometria moddszerével bizonyitsuk,
mivel azok meghaladjdk a természetes emberi értelem hatdrait. Ugyanakkor mar
ezekben a szovegekben is megjelenk a harom rend koncepcidja, amely a Mémorial
¢jszakajat kovetden valt a pascali apologetika és vilagszemlélet alapjava. A TUDAS
LATAS mellett a TUDAS (TERMEKENY) FA a masik olyan metafora, amely hosszabb
szovegrészen at van jelen az argumenticioban. A metafora forrds- ¢€s céltartomanyi
leképezései részletesen illusztralidk a tudds gyarapodasanak folyamatat, a kiilonbséget a
valodi, értd tudas €s a csak kolesonvett, veldtlen gondolatok kozott.

A LATAS- ¢és FENY-metaforak elemzEsébdl levont talan  legfontosabb
kovetkeztetés, hogy az antropocentrikus és a teocentrikus felfogasok egy lényegi ponton
konvergdlnak egymassal: mindkettd abbdl az antropoldgiai szemléletbdl indul ki, hogy
az ember kibillent a viligban elfoglalt stabil, kozponti helyébdl, és az univerzumrél
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alkotott képiink radikalis megvaltozasdnak kovetkeztében pozicidja bizonytalanna valt.
A végtelen és a semmi kozott az ember éppen feliton, kozépen taldlhato, de elvesziti
korabbi kivaltsagos, centralis szerepét a vildgmindenség kiismerhetetlen rengetegében.
A probléma moralfilozofiai €s teologiai vonatkozisainak jobb megértése megkovetelte a
LETEZES NAGY LANCA megametafora a korpuszban valdo megjelenésének elemzését.

A IRtezés nagy lancanak klasszikus modellle a f0ldi és a celesztidlis Iétezok
hierarchidjat hivatott leképezni és rogziteni a szintek kozotti ala- 4s folérendeltségi
viszonyokat. Meghatarozza a tarsadalmi struktirat is: a reneszansz és a kora ujkor
politikai ~ diskurzusai gyakran e modellre hivatkozva igazoltdk a  monarchia
létjogosultsagat. A lancolat a kollektiv tudat egyik legmélyebben gydkerezd eleme, és
valoszinlisithetben a mai napig a mikro- és makroszinti hierarchikus viszonyok
strukturalasanak pillére annak ellenére, hogy a XVII. szidzad kiiszobén bekdvetkezett
valtozasok  jelentdsen  atformaltdk a  modellr6l valo  filozofiai  gondolkodast.
Disszertaciomban a klasszikus modellhez kapcsolodd két metafordt vizsgaltam: a
NEMZET CSALAD metaforat alapul véve a monoteista vallasi narrativak alapjat képez6 az
ISTEN AUTORITER APA koncepci6jt, valamint az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER AZ
EMBERI TEST metaforat. Utdbbi egyrészt jO példazza a ktezés nagy lancolatanak
mikroszinti manifesztaciojat, masrészt elengedhetetlen a kor test-lélek problémajanak,
lletve a test moralfilozofiavapologetikai jelentdségének vizsgalatdhoz. A tudomanyos
paradigmavaltds kovetkeztében atalakult emberkép kétségteleniil hatdssal volt a test
kognicidban és az érz€keken tuli tapasztalasban betoltott szerepérdl vald gondolkodésra.

Az elemzés utolsé fejezete a TEST-, és azon beliil elsésorban a Sziv-metaforakat
mutatja be Pascal Gondolatainak apologetikus diskurzusdban és La Rochefoucauld
né¢hany maximajaban. A sziv és a Sziv rétegeinek motivumai a janzenista teologia
alapmotivumaként  szamos, az iranyzattal Osszekapcsolhatd szerzd munkajaban
megjelennek, maga Pascal pedig a sziv (szeretet) rendjében taldja meg az Istenhez
vezetd utat. Az elemzés kimutatta, hogy az ABSZTRAKT KOMPLEX RENDSZER metaforak
nagymértékben  hozzijarulnak a pascali  kegyelem-felfogas argumentacios
koherencidjahoz. Pascal megismerés-elméletének sajatossagaibol adodoan a Sziv
egyszerre jelentkezik forras- ¢és céltartomanyként. A makro- és mikrokozmosz fogalmi
kolcsonhatasainak, illetve az 1) csillagiszati modell apologetikus gondolkodasra tett
hatasanak egy jellegzetes példajaként elemeztem AZ ISTENT KERESO SZiV- A NAP

metaforat.
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La Rochefoucauld esetében a TEST ¢és a Sziv az amour-propre oOntudatlan
mechanizmusainak  részeként jelenk meg. A  vizsgalt maximak arra engednek
kovetkeztetni, hogy La Rochefoucauld az amour-propre-ot nem tisztdn pszichologiai
sikon értelmezi, hanem a testet és a lelket is atszovo, fizkai dimenzidkkal bird
entitasként. Az AMOUR-PROPRE EMBERI TEST metafora annak a gondolatnak a
tikroz0dése, mely szerint az amour-propre ,g¢letben maradasat” az Oncélisdg (az
egologkus tér fenntartdsa) biztositja, ahogyan a test is csak addig latja el funkcidjat,
amig a lelek mikodteti. Az elemzések azt sugalljak, hogy La Rochefoucauld test-IKlek
dualizmusrél alkotott felfogdsa egy holisztikus jellegli rendszert feltételez, amelyben az

amour-propre elvalaszthatatlanul 0sszekapcsolja a testet és a lelket.

Az Onmegismerés lehetdségeinek korlataira kiilonb6z0 perspektivakbol  ravilagitd
metafordk ¢és metaforacsoportok vizsgalatival a disszertdci6 megvalositotta a kutatas
elején megfogalmazott célkitlizéseket. Az elemzés segitségével betekintést nyerhettiink
a korszak bonyolult kulturdlis folyamataiba ¢és ezek filozofiai-irodalmi vetiileteibe.
Megerdsitettik azt a ma mar filologiai bizonyitast nyert tényt, hogy a janzenizmus egy
rendkiviill valtozatos, szovevényes, szamos szellemi irdnyzatra nyitott jelenség volt,
amely fontos lelkiismereti €s tarsadalmi mondanivalot hordozott. A metafordk fogalmi
vizsgalata ramutatott a korabeli agostoni hatdsu gondolkodas Osszetettségére, amelyet a
teologiai és moralfilozofiai aramlatok éppen olyan mértékben alakitottak, mint az 1
matematikai, csillagdszati és embertudomanyi eredmények. Ezt a diverztast tikréz a
janzenista hatdsu irodalom miifaji valtozatossaga is: a rovid, toredékes frasok, az essz,
¢s az emlékiratok mind alkalmasnak bizonyulnak e gondolatisdg kifejezésére. Sajatos
moédon La Rochefoucauld emlékiratait sem igazdn a linearitds és a kontinuitds jellemz,
sokkal mkabb tekinthetd toredékesnek, koherencidjat az egyéniség testi, lelki ¢és
gondolati egysége biztositja.

A kutatds legfontosabb eredményeként két dolgot szeretnék kiemeli. Az elso,
hogy a korpuszban feltart metaforak elemzésével arnyaltabb képet kaptunk a Pascal és
La Rochefoucauld etikai, illetve apologetikus gondolkodasanak konceptualis ¢és
kulturdlis ~ Osszetételérdl, ami feltehetben a  janzenizmus tagabb  kontextusara
vonatkoztathato kovetkeztetésekkel is birhat. A metafordk ¢és metaforacsoportok kozotti
atfedések, a motivumok ismétlodése ¢és a diskurzusba vald erdteljes beagyazottsaguk

révén a miifaji valtozatossag és a toredékesség ellenére is egy koherensen kirajzolodo
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fogalmi rendszert lathatunk, melyben meghatirozd szerep jut a metaforikussagnak, a
figurativ gondolkodasnak.

A masik Inyeges, részben az elsébdl kovetkezd eredmény, hogy a két szerzd
kiilonb6z6 perspektivakbol torténd vizsgalata sordn tobb olyan eltérést és hasonlosagot
lehetett azonositani, amelyet eddig még vagy nem ismertiink, vagy fontosak lehetnek a
korabbi kutatdsok kiegészitéseként. Mig egyértelmiien alatamaszthatjuk azt az
altalinosan elfogadott nézetet, hogy Pascallal szemben La Rochefoucauld egy vilagi, a
tarsadalmi  hipokrizissel szemben erdsen kritkus erkolcsfilozofiat  testesit meg,
ugyanakkor az elemzEs segitségével olyan, elsdsorban konceptudlis szinten azonosithatd
elemeket tartunk fel, amelyek jobban szemlltetk a két szerz6 gondolkodédsa kozotti
kapcsolédasi pontokat és azok sajatos megnyilvanuldsi formait. Kiilon szeretném
kiemelni azt is, hogy a disszertacioban olyan primér szovegrészek is elemzésre Keriiltek,

amelyek mindeddig csak francidul voltak elérhetdek.

A disszertacid célkitlizéseinek kozéppontjat jelenté két francia szerzd janzenista
inspiracioji prozaja és a Port-Royali teologia és moralfilozofia motivumrendszerének
elemzése olyan eredményeket is hozott, amelyek meghaladjdk disszertaciom kereteit.
Egyes kérdések kapcsan mar érintélegesen kitértem a francia janzenizmussal szoros
szellemi kapcsolatban allo 1. Rakoczi Ferenc Confession peccatorisanak és Mikes
Kelemen Térokorszagi leveleinek metaforikus elemeire is. A kdzép-europai
janzenizmussal kapcsolatos metaforakutatasok, amelyekrdl disszertaciomban is emlitést
teszek, jovObeli kutatasaim céljai kozott szerepelnek. Emellett érdekes eredményeket
hozhat a Port-Royal-i teologia és moralfilozofia motivumrendszerének — altalanos
Vizsgalata, valamint annak a korabeli jezsuita diskurzussal torténd Gsszehasonlitasa.
Reményeim szerint a metaforarendszerek elemzEésébdl ¢és komparativ  vizsgalatabol
hossz1 tdvon olyan kovetkeztetések szirhetok le, amelyek 1), vagy legalabbis mas
perspektivabol vilagitanak rd a kereszténység, ¢s tagabb értelemben a spiritualitis

alapvetd kérdéseire.
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