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Tisztelt Professzor ur!

Szives elnézését kérem a késedelemért, de sajnos csak most
tudom elkuldeni disszertdcidm elsd részét, amely Hermann
Hesse milveinek keleti, indiai vonatkozdsait tdrgyalja.Tobb
kényv beszerzésének nehézsége, az iskolai munka és még sok
egyéb ok gédtolt meg abban, hogy a dolgozatot Onhdz idében
eljuttathassam,
A megtdrgyaltak sordba minden lényeges Hesse muvet folvettem,
az Eliottal valdé pdrhuzamokra azonban nem forditottam dllandé
figyelmet,Ez majd a végsd megoldds feladata lesz, Az elemzés
sorédn semmilyen forrdsanyagra nem tdmaszkodtam, mindenutt
sajédt benyomdsaimat, gondolataimat fejtettem ki.,A vonatko-
z4 irodalommal majd az Osszedolgozdsndl egészitem ki,
Amennyiben Professzor urnak megfelelne, dprilis 8-dn, szer-
ddn Szegedre utaznék, hogy a tovdbbiakat megbeszélhessuk,

Faradsdgédt hdldsan koszdnve
tisztelettel:

Zééggy dolf /Q§

PECS
Pécs, 1970. febr, 25 Dr. kitnnich Ferenc u.l1l8/B
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legse é8 India

Ha Hegse egyéniségét, bolecs, sokszinu arcének teljességét uutaugu“, ‘

nem elégedhetuak meg sem az életrajzi adatok sem pedig a reggények

puszta elmzésével Az 8 élete is - mint midannyiunké - nem szuletésekor
kezd8dbtt és nem haldldval ért véget.Szuldk, HVSHSLuIOk va Udal, sapagz-
talatai, :1m3ﬂael 0ldédtak fel benne s szabtsydk meg émdeklidési loret,

2lakitottdk zelemvilédgdt, tdpl’lt&k tehetségét.

A Hesse osalau torténete maga is r ""ﬂ;.AulunOS emberek, gazdag tudésu-
W1laccs*Vﬁr<o<, prof Fesszorok sora bukkan fel elditiink ha belelapozunk.
Sziileitll s ﬂu”“”ulClbOl brokslte az ird India 1rd“u1 vonzalmédt is,

A Hesse csaléd szorgalmad levélirdként tartjuk szédmon, mézis egyediild

a gonaos"ag,vuell rel winden le evelez8lapot, taviratot sdt pér S0Tros

¢ ﬂ@TOTluteu.ur. Hermann Gundert egyik unokéjnl ak a

g i Dr, Wilhelm Gundertnak még ma is birtokdban
v o t8bb mint qdolcp er/!/ levél, amelyet ngfdwfja/ aki az iré
nagyapja is volt / élete folye amé.n irt
A Hesse csalad cloo emlitésre mélté tagja Karl Hermann Hesse,l802«ben
szuletett., A gimmdzium elvégzése utdn Jﬂ '3 kl*dﬂuabara teoldgidra
jelent“azik, de egy vératlan zkaddly hir rtelen eltériti szendékdtél,
Gordg nyeclvb8l nem kapja meg a jelest s ez kizdrjs a felvétel lehetd-

Z ny
ségét.dzlnue egyik percr8l e mdsikra dént:orvod lesz, Az egyeteml évek
utén eurdpai kdrutra megy, Hegel és Schlelermacher elbadéssait n:llaatga
Llete késdbbi szakaszdban azonban sokkal inkébb vdlik kereszténnyé

mint ormossa vagy filozdéfussd,kleterdfs, energikus egyémiscg, két fele-
ségét éli tul s 50 éves orvoei jubileumwdt mér egy harmadikkel lnnepli.
Iinon Hesse irja rvéla ég korédn elhunyt feleségérdl:"Dies also waren

die Eltern von Hermann Hesses Vater:Eine krdnkliche 'uttcr, fast

-
!

stédndig an Kopfechmerzen leidend, melankolisch, depressiv,fin strahlen-
der Vater - gesund an Seele und Leib~ der sein Leben 1aab fest daran
glaubte, dass alles was ihm zZustiess zu seinem Eesten diene,Das Studium
der kedizin, das ihm im Grunde gar nicht lag, beweltigte er milhelos,

Fin Zufall hatte Uber Studium und kiinftigen ueruf entschieden; Er nahm
ihn an....bBr fuhlte sich sein Leber lang ™in Gottes Hand"Was konnte
ihm zustossen?Dass er ein "homme & fenmed#" way kann man hie und da
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erraten, er selbst ervidhnt es in keiner veise,Nur einmal, als er

von seiner Kindheit schreibt, wie gut er mit den beiden jlmgeren
Schwestern verstand, heisst es:"Ich lernte besser mit s&dchen uvmgeheh
als mit aben, diesge leigung und Kunst ist mir geblieben, /533

A késbbbiekben létjuk majd, milyen mély, szimte misztikus szerepet
hordoznak Hesse ndalkjai és megértjik, hogy itt nemcsak 6si szimbdlumok
ﬁggaﬂleausvrol van sz8, hanem genmrdcidk Sroklstt éluményanyagdrdl is.

g
o

Hermann liesse dcuupJ“nak apja Dr Hermann Gundert 18l4-ben szuletett
Stuttgartban,1827-ben 1é 4t a maulbronni kolostor kapujédt,liéhany

héttel késdbb azonban - ulnt késbbb iréd unokaja - ott akarja hagyni a s
“1nuf11wot hogy szullvdrosdban tzsnuljon tovdbb,Politikai cikkeket ir,

1

lelksed © a juliusi pédrizsi forradalomért, uj Lengyelorszéagrsl és uj

szabad metorszdgrdl dlmodik, A abrmaztu,yucpet tulhaladott dllés-
Pontﬂﬁﬁ(LvAlutl.lu)l—BZ—beﬂ avval agondolattal fovlalKoﬁlk hogy"szelle
meinket, répl hitet ez Srokké uj értelemmel egue81t e"Any ja Lwlala

mélyen megviseli,l833-ban un”"1l“o gdgi ldz tor ki a tablﬁﬁl didkok kbz
Hermann unaprtned sikeri] egy bardtjat visszatertani, Zbben .a pilla-
natban hatédrozza el,hogy m15521onérius lesz Indidban/t/, anélkil hogy

a dontés okdrdl szdmot tudna adni magdnak.



A, tanulds évei kdvetkeznek s 1836-ban - mdr a bengdli és a hindosztini
nyelvek ismeretében - elhagyja 1’om’cin nSUnket, hogy Jjul, b+sén Madrasz-
ban India f6ldjére 1é Dden.“emso kdra a telugu és a tamil nyelvet is jdél
beszéli Kozben tanit, igét hirdet.A W1u521onal szeretd élettdrsra taldl,
érdekes azonban, amit e hdzassdgrél egyik levelében ir:"...horet mich
wohl und glaubet mir:nicht der Heirat wegen bleibe ich in Indien, sonder
weil ich in Indien bleiben will und muss, heirate ich, "/541/
Késdb b uj munkskdréhez még egy nyelvet meg kellett tanulnia: a makajiik
wal Jaﬂlu, umelyet Pésohb a legszivesebben haszndlt.lalabédrben nem

t Ninon Hessére valtKanm-"‘r het eine volks
qullchv Llrcuen- “und Schulsp 3 fur Mord-ialabar geschaffen, und er
hat dort als Prediger, Lehrer und &rzieher gewirkt, er nbt ausserdem
¥aterial zu einer VO“’lel henden Grammatik der vier sudindischen Haupt-
sprachen gesammelt, /,L2/
Talatscheriben sgiletik harmadik g eLMV“kbut Hermann
¥ivel Hermann Gundert felesége s 11 betegszik,
hénapra Burdpdba koltozik, s a gyerekek késébbre is i
Indiéba visszatérve Hermenn Gundertet veszi el a b
ni sem tanitani nem tud, otthon kell Ulnie,Ek 2
malajam nyelvre vald fo“di+acat, valamint eLd ongol=ma 2
szerkeszt, amelyet coak harminc évvel J“SODO olw-o N t:l

18357-ben az angol kormdng a~o1~a atdban tanf lu”velofj k
1858-ban H, Gundert lénya/;ermuuu Hesse édesamyﬁa/ apja ansag
Indidbz megy, hogy utazdsain elkisvrhﬂsce.lags—b Hermann Gundertnek
Q”l,yoc be miatt el kell mia Indidt de még nem tudja ekkor,

2Tt , szeretett foldtél,
l LO aﬁL. ahol élete végéig €1 co"luLgural.“Jlﬁgﬁ
énekgyujter é% S wlgnoatosa b indiai ju & a
ao""*ko ff.-.' "1c :mmwulk,/l.l lajami: nyelv 'Au;l-_;lqllscr]

1
orterbuch, Die i ki lucrsetunnm des leu Te
}er“nn Gundert szines >érdl, bamul s retérdl/melynelk
magyar vonatkozdsa is se bsszefog epet:"Die Ehe
\uﬂ'erts, ohne ssen,ist glifklich orden.3ie hatte
schiedene S chen,er deutsch, franztzisch,
gndigten s tralen _nbl¢ycA... r nrden
andre Spracl tfreundlichen Hause gesprochen, Wo 3
oder Afrik en, gehende kis 51oqolv, Gédste aus
land, Schw Scl @anem‘rk, Joru@gen y aus
enOstseepr ire wurden gelégentlich
wie SpET Maria Hesse,Vle viele
el h 1 wusste niemand Uohaun

n"konnte man ihn dem uofJ
*innischen Grammatik in der Har

"uJOQuaUl, T All, Kanaresi

geliebtesten Sprache, "/546/
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é ¥ nagyapa robuszius alakja
e t dn eg zet egyik levelébll:"Dieser
ann, d meiner Mutter stak in 5’ m Wald von Geheimnissen, wWie
sein Ges nem weisgen I ] ujq;vllﬁﬂ Angen flose XxXx

Je dacﬂlvA, einsames Wissen und
Lvlm{wbl..sﬂrCQﬁn ausg vi Lindern kannten, verehrten
dﬂ,...uLQ reigten nech lunﬂen Gespréchen spurlos hinweg,
ne eunde, vielleicht dten, vielléicht sene Diener
en., Von itu, dem Unerg r¢hullcden, wusste ich auch da
ammen, das meine iutter umgab, das Geheime, Uralte."/548/
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Johannes Hesse, Hesse édesapja 1lo47-ben szuletett Dr,Karl H, Hesse
otédik gyermekeként.idr 16 éves kordban teolégusnak készul,Elhatdrozdsa
azonban nem vnalcres, kétségek gyotrik, Egy 1865-ben kelt levele Hesse
késbbbi regényeinek, fbleg a Siddharthanak és a horgenlandfahrtnak né=-
hény fontos kérdését jidézik¥Mein Sehnen ging nach einer korpofrativen
Gemeinschaft, in welcher mein Ich verschwinden wirde - denn es War mir
ldngst zu stark geworden, Ich sehnte mich nach einer Erziehung, die
mich wieder mit mir selbst und dem Leben ins rechte Verh#ltnis setzen
konnte., Ich sehnte mich nach einem grossen, heiligen Zweck, in dessen
Dienst mein ;1nzelleben untergeaen wirde; dehn bis jetzt war ich mir
Selbstzweck gewesen, " /549/

"’," e

rmenn Gundert térsaf“;ahuu taldl otthonra. iz India
uOlj ket i s ugyanez a vonzddés

kOzel =xxx JoLvn“ Hes ‘arie-koa, Hermann Gundert lquuhoa

kégdbb 1874-ben ¢vl\u;~al vesz,Hermann Gudert hzldla utén Johann Hes

a Colu rindévdllalat é1émwe,1816-ban hal meg f£é1i megvakulva,

Hes - 22 iré édesanyja- 1842«ben szuletett Talatochgrluch, ndidk
o KOTuﬁﬁﬂ kerul Rurx onabu._qjé—ben 3 korntali lédnyintézetbe viszik,
szenvedélyes, Ozabni fantdzidju léany nagyon boldogtalzn, Corcelles-
b. Franci m1 és angollal ?o‘lwl“o ik és boldog amikor
romuntlla erelem wlmvnujrel - viggzatérhet Indidba,
m1U5a1 s mur g yjéval indiai lén‘okuu tanit,
betegeége miatt 'Jonb hamarosan vicsza kell térnie Burd pauw.

baseli misszidsiskola “oxst“ezik a kezdeti ingadozésok utédn, s 1869-ben
hérom évi tanulds utdn Indiédba utazik.;anlﬁlurEWQ dolgozik a Prediger-
seminsr-ba p.Llwulo nuelv‘=uﬁke 1évén méﬂkut év mulve kanarézi nyelven
adja el s2jdt munkdjét a Biblidrdl, A klimdt azoban nem tudja elviselni,
'y 1873-ban vissza kell t;;31c Purdpéba, Colw~ba kerul de idegennek
F
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Cannsadtban ismeri meg wl@“ f»Ij 3t, Charles Insberget, aki ugyancsak
Indidba készil ‘10541ona"1ﬂ“1 h.;écobbl Vib-aaﬂmleeZZSéb:J Xxxr Larie
leirj Szind ,lstq ég 18 ngett k@abs missz1és munksa jukat,
Férje LVesy bhOl/ Calw-ban/ dolgozik
tovébb, rady akik kozul kilonOsen
ag indi i lHessét, az 1ré
késébbi
Ine tehd
tukrében
egyéniség I
: 876 mein Gros Svgte‘
el c’ h wohl lernen k
ig Spre chen,

twa 1coueAr,¢a‘xu
f 3 heni .. .Von dpm

hr von ihm .o
Scaulen, wo ich weaj

r 1

er auch Spanisch,lch bereue
s i ch
1;.] chjl -n'ﬂ ;-L

egce Jorql ~~u1 etése persétdl ott é1 Indis,Ldesanyja 1879 decem-
‘ Haxr vickelt sich rasch, erkennt alle Bilder
a Afrikes oder Indien, und ist sehr xlugund
nsinn und Trdtz ist aberoft geradezu gross-
=

elejtett 26 is amelyet Hermann Gurfert
shatunk, Hermann Hesse ¥ont irmdcidjdrdl
und seine Johanna extra eingeladen, nahuen

N

2
daranSTedil] ICL machte es sehr formlos =2b, nach alter indischer Sitte,"/9:



il . i
: . folyamén -
HesseﬁSZaleivel és nagyapjédval vald beszélgetésel igen sokat hall
Indidrdl, Neveltetésére és a maulbronni intézetbdl valdé sz_okésére

nef térek ki, mert életének ez a szakasza mindenitt idézett, ismert
fegezet Teljes vdlsdgba sodrodlk amelyben a szllbk &ltal gyagtott
élet-értékeket semmisnek érzi, brdemes azt a sOtéthangu levelet idézni
amelyet ebben az iddében apjdnak ir, akitdl teljesen elfor&ul. Az ird
Hesse a Siddhartaban é1i majd ki, amit itt nem tehetett, és ott érti
majd meg az apjdt is igazédn, "Sehr geehrter Herr: Da Sie sich so opfer-
willig zeigen, darf ich Sie vielleicht um 7 K oder gleich den Revolver
bitten, Nachdem Sie mir in Verzweiflung gebracht, sind Sie wohl bereit
mich dieser und sich rasch zu eutledléen Eigentlich hétte ich schon

im Juli krepieren sollen ,.."™ "Vater" ist aock ein seltsames Wort, ich
scheine es nicht zu verstehen., Es muss jemand bezeichmen, den man lieber
kabn und liebt, so recht von Herzen, VWie gern hiZtte ich eine solche
Person! fbnnten Sie mir einen Rat geben, In alter Zeit war das Fort-
kommen leicht: jetzt ist es schwer, ohne Scheine, Auswelse durchzukom-
men, Ich bin 15 jdhrich und kriftig vielleicht konnte ich an der Buhne
unterkommen? ,.. Ihre Verhiltnisse zu mir scheinem sich immer gespann-
ter zu gestallten, ich glaube, wWenn ich Pietist und nicht ilensch wire,
wenn ich jede Eigenschaft und Netung an mir ins Gegnteil verkehrte,konnt
jch mit Ihnen harmonieren, Aber so kann und will ich nimmer leben und
wenn ich ein Verbrechen begehe,sind néchst mir Sie sbhuld,Herr Hesse,
der Sie mir die Freude am Leben nahmen, s dem "Lieben Hermann" ist
ein andmrer geworden, ein ¥Welthasser, eine VWalse, deren "Eltern'leben,
cnt" /268/

A nagy ”folrm—;lgjny”, amellyel késdbbi regényeiben, meséiben is oly
sokszor talalkozunk, mér guergexkoraoup meglkisérti:" ...Wie oft,wenn
ich am grossen, flutenden Rhein voruberging, dachte ich daran, wie
schtn es wire, in diesen beka*’ten, lieben VWellen zu sterben, verges-
sen und verschwunden mein ILeben und Sundigen, ™ /2“7/

llem véletlen, hogy ezt a levelét 1892-ben édesanyjdnak irja.

Ifjukora indiai térg-u olvwbndhdﬂlvﬁl kapcsolatban fennmaradt egy le-
vél, amelyben lesujtd vclerﬂ ét kozli egy lirvédna cimmel megjelent
epigon-gyujteményrsl, Kikel a keleti gO"dol>ton Turdpédba étliltetett

formdi ellen: " ...ble r Fluch, diese Schlagwirter der Epigonen
dréngten sich mir h@ullCﬂ dusserst widerwfrtlg in einem Elichlein auf:
"Nirwana'", Perlen der pessimistischen Weltanschauung., Das ist das
Trostloseste, was mir je unter die Hinde geraten, eine iLasse pessi-
mistischer Verse, und Sitze bekannter Schrifsteller; da stehen obenan
Schopenhauer, indische /buddhistische/ Quellen, Edrne, Lﬁonvrdi,

Lenau etc, auch Heyse, Fbers, Grillparzer - und lustig daneben ¢le1qs13
zusammengeklaubt, pessimistisch klingende Vorte von Schiller, Coethe,
Herderm Ceibel, Xschylus! auch Shakespeare, Byron, Richard YWagner,
Grabbe,Jol erlln sind nicht vergessen. Und dafir soll ein iensch
zwanzig ALerﬂl e geben, soll es lesen!" /488

¢ tové brl utja - menekilése a kollégium nyomesztd légkd-

Swdjcban valdé letelepedése és indiail utja
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A haldl 41landé jelenléténelk érzése is mdr kisért., iz &lmok még nem
olyan koncentréltak és nem vetitik wég eldre az események lényegét
mint a kés8bbiekben, A né megjelendse/itt :Eoma/ mér most is ugyanazt
a hatdst 1dézi eldymint a nagy re,:nuvkbeh.elementarls, ényegig
haté megrézkdédtaetdst:"In dieser Stunde zerriss etwas in ihm und tat
ein neues, freudartig verlockenes Land mit ferner blauen Kiusten
sich vor seiner Seele auf"/235/A munka megismerése és megszeretése,
amely a Siddharthaban nyer majd goethel megfogalmazdst, médr itt is
laneges motivum:"Daneben und dazwischnen arbeiteten ;Vﬂccgen, Rdder
und Riemen gleichmissig fort und so vernahm und verstand Hans' zum
erstenmal in seinem Lebon den Hymnus der irbeit, der wenigstens flr
den infénger etwas Ergreifendes uqd angenehm Ber chendes hat, und
sah seine kleine Person und sein kleines Leben 1J£M grossen xﬂjtuus
angefict. n/266/

,
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LT a "Ger: rud” médsodik oldalén megjelenik a Siddhartha és a késébbi
Hesse-regények egyik, Kelettel erésen rokon slapeszméje: a dolgok
mély belsd &télés sével segitjuk magunkat o tokéletesedés felégs"Von
meiner Kindheit am ist mir zu sagen, dass sie schon und heielr war:
man liess mir die Freiheit, memne lleigungen und Caben selber zu ent-

decken, mir meine innigsten Freuden und Qchu,TZQQ selber zu schaffen
und die Zulkunft nicht als eine fremde Lacht von oben, nd als
die Hoffnung und den IFrwerb meiner eigenen Krdften anzusehen, "/50/

A fiatal AuLn, Siddhartha és az iré gyermekkordban gzembetiné a
hasonlékéy.mlﬂnharman becsuletesen prdbdljék "begyakorolni™ magukat
abba az életf OT“aua, aub]J¢e be eszulettek de egyuttal elégedetlenek
is vele,Kuhn ¢s Hesse szdméra a nmuzsika jelent majd valami hasonldt,
amit Siddharthénzk s titoxzauos folydé mutat meg.

A természet mirdkét regé ndaoo nek fontos Clmvnde, de mig a tetterds
Siddhartha ugy érzi "kaya fatyla™ hullt le eldtte - illetve, hogy
ilyen nem is létezik - Kuhnnak a téj szépsége csak ujabb rezigndcié

ﬁO“T(uw.“,EZTOQ%ﬂ eljutunk a Siddharthaba ;1;ajtett mésik alap-
gondolat csirdihoz 's Itt igen szembeszdkd sz Eliot-i, az indiai
€¢s a Hesse-i felfogd ”zonomofga.iﬂn a természetben vald felol~-

v N
dédds utén jut el a kdve

apitashoz:"...ich u1befqou1ea
oo

nicht mehr Genuss und Weh, sondern i 1 gleich, und
Dellhs tat weh, und beides war kG veéhr “ir innen

* ywieh erging, stand meine EKraft ruhig d&luocr schaute 2zu,
und erkazntﬁ das Helle und Dunkle als geschwisterlich LaswmmeﬂN*—
horend, cdass Leid und frieden 2als Takte und Kréfte und Teile uvrsel-
ben grdessen iusik,Ich konnte diese kusik nicht aufschre 1ucn, gie war
wir selber noch fremd und ihre Grenzen wir unbexzannt, dber ich konnte

’elt in mir als Vollkommenheit empfinden,
lépés viez az ind bBlecsek tiuouawt0°

a ”-lap“anggat” kifejezd hanghoz és lényeghesz,
¥ 7 ellentét, és benne Srezzik azt a mély
£ g resd gondo is, amely a Dry Salvages elsl részét
oly megragaddévd teszi,
A uert?uu els8 részében szerepld Sregember felvillandé képér6l ugyanaz
a végsb igazsdgokat dtélt erd sugérzik mint Buddha vagy Siddhartha
szem&8b§l : "Der uralte kann hielt sédne Augen, deren Weisses gelblich
und dereh Lidr&nder rot waren, auf wich gefcht et und horte zu,
und wenn ich an jene kusik denke, so sehe ich auch den Alten wieder
und sein regungslos steinernes Gesicht, zus dem die die ruhigen

Mngen mich betrachten,"/56/

Hesse miiveinek egy mésik ldényeges gondolata is méT ki?egc ésre jut
ebben a regényben:az igazi bolcsesség elérésére csak idds kordban -
képes az ember,Bszerint mindenk nek - akdrcsak ezt Indidban is ta-
hitjdk - végig kell jérnia az oddig vezetd hosszu utat.Ruhn 1 aﬂa
is a szdzad Fliot-i szemldéldd8 tipusa.Ez az alapvet8 magatartd



e
hatdrozza meg az elioti ktltészet tendencidjét és Xuhn sorsdnsk ala-
kuldséba is dontéen belestdl.India évezredes bblcsességinek a szemlé-
18dés az alapkdve,

A regény elsd8 harmaddnak végién jelenik meg az elsd konkrét utaléds
Indidra. Xuhn taldlkozik egykori tanérjéval Lohe-vel, aki a bdlcsesség
forrdsaként nem 2 Biblidt hanew az indiai "karma'- tant jeloli meg,
Az ajdnlott kOnyv cime azonban elkedvetlenitd.lNem aiEs1 keleti tani-
tdsokra utal hanem azok modernizdlt, eurdpal yvadltozatédra:"Theoso-
phischer Katekismus flr Anfénger",Idézzlk azfia részt, amelyben Kuhn
az uj tanokkal ismerkedik:"Es ging aber nicht leicht - irja - ,Das
klene Blchlein schwoll mir unter den Hidnden und zeigte sich am Ende
unuberwindlich. Es begann mit einer hilbschen Einleitung uber die vielen
ege zur Velsheit, deren jeder seiner Geltung habe, und Uber die theo-
sophische EradcrccﬂaLt derer, die in Freiheit und ¥Wissen und innerer
Vollkommenhet streben wollen, denen jeder Glauben heilig und jeder
Pfad zum Li&cnte ﬂlll commen ist, Alsdann kam ieneKosmog gonie, die ich
nicht verstand, c¢ne Einteilung der felt in ve schiedene "Ebenen™
und der Geschichte einer “vrﬁndrrlseﬁ, mir unbekannten Zeitalter,
wobel auch das versunkene Land "Atlantis"™ eine Rolle spielte.,Ich
liess dies einstweilen auf sich beruhen und machte mich ah die ande-
ren Kanitel, wo die Lehre von der Wiedergeburt dargestellt war, die
ich besser wverstand,Doch wurde mir nicht reeght Alur, ob das alles
eine kythologie und poetische PFabel oder wbrtliche Vahrheit zu seim
begehre.?s schien der letztere der Fall”sein, was.-mir nicht eingehen
wollte,Nun kam die Lehre vom Karma,Sie zeigte sich als eine religi-
Ose Ve“eﬂrung des LaUS”lltutSév etzfes, die wir nicht ubel gefiel,
Uncd so ging es weitger.Ich sah bald wohl ein, dass dlese ganze
Lehre nur fir den einwy Trost und ein Schatz sein kbn ne,vrr sie
noglichts wortlich hinnehmeynd innig lmube "Emeljunk ki
W*1Qqu \Oﬁfol bot! A kilEmbbzd ”¢1P0V" a :ulonnoao
s létszintjei, amelyeket a régi IquaL

2 an nagyfoku rcszle e
dolgoztak ki és V31§Sau0ttaL el egymdstdl,Ezeken a "szinteken" az
isteneknek is megvan a maguk helye és nem is a 1lg sabb olcohon.
Az embernek 1épcsdérfl lépcosTQ v‘giw kell jdrnia mind ket, hog
véglul viéges 16tét is maga mbg ott hagyva a szenélytb shmanba

olvakgon.dézel 23 ;*lJec tal egyiddben az ngsu indenség,

kbzelebbrdl = mi v11a"anf is ‘ll;nd$ Juluozaso“, korszakokon mezy keres

fal Ezeket idénként vild as Zuv 6ifdk szakitjék meg, hogy elstpbrjék

dgit és a megtisztult ugqt a felszinre hozzdk, Az egyik ilyen ka-
ztrdfdrcl, az Atlantisz 3lsulldpduykrol az ind mitoldégia is tud

es a l@gtﬁ%b 8si nép mitoszaiban is szerepel, Az egyes vilagkorszakok

uténwarjl é rdl azonban majd Hesse egyik crdekes

f03unn bév 13
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om, hogy ves fe ré személyes
meggy8z8dését, szimpdt % ni, mégis megkbe~
kdztatom 5111 itt" az indiai
tanok ig e Itt g mitoldzidrsl,
"D clwwlullﬁkdat sz y1lmatlanul kbze-
lec bb korbai inyek t0bb hitelesség-
cel ondolatok t6 hatasdt,
A ja meg - tulajdouaxépp itt
ey v elt f1 telrfl van szd,
/Indiéd eszglh {Ja szédzad
teljes crtelmez 27 az a
megdll £aY avval szoros szefig élekvén-
dorléds 168 awol olvaqaituli.,z a t vedés chopen-
hauert gki "élete vigaszénak™ nevette e. t nt, 8
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?alészinaleg indbhai emlékeit dolgozta bele a Robert Aghion c. elbeszé-
éeébe is, A torténet a 18-ik szézadban jétszdédik, s az evangélikus
gyhéz tevelenMSngt elevenltl fel,R. aghlon is erre a munkdra Jelentke-
tezik, mert hivatdst éree a hittéritd hivatdsra, s telve jészdndékkal
gy Bombay kbzelébe fekvé kis faluba utazik. iz emberek, szokdsok, épi-
etek bemutatdsa azokra az idillikus leirdsokka emlékesztet, amely ‘eket
Yerre Loti rajzolt aprédlékos gonddal annakidején, Az elbeszélés eéjlk
.egszebb részlete annak sz élménynek szemléletes bemutatisa, amelyet
ghion 2z elsd hindu templom t&vében érez,Zene hangjai csalgak oda.
'Woch immer schallte die tolle 3usik nur ganz in der ﬁéhe, und an der
icke der ndchsten Gasse hatte exr gefunden, was c* suchte, Da stand ein
heinmlich sonderbares Gebidude von #usserst phantastischer Form und
redngstigende HIdhe, ein ungeheuveres Tor in der 1tt und in dem er daran
%tuunte Cﬁnd er die ganze riesengrosse Fliche des Euunub*As aus lauter s
: Wenschen und uottern oder Teufeln zusammengesetzt, die
iich zu Lun¢ertbn bis an die schmale Spitze des Tempels rlpaﬂsturmteﬁ
ein Wald und wlldes Geflecht von Leibern Gliedern und Eopfen.Dieser
:rechreckende Steinkoloss, ein grosser Hindutempel, leuchtete heftig
n den waagerechten Srahlen der spéten Abendsonne und erzihlte dem
rerblifften Fremdling deutlich, dass diese tierhaft sanften, halbnack-
en ken%chen eben doch kKleineswegs ein paraa1@81804uu Naturvolk waren,
jondern eit inigen tausend Jahren schon Gedanken und GStter, Kijnste

ind rﬁ71g10n bes_wuen.“/yﬁO//A mellékelt fényképen érzékeltetni szeret-
1ém azta hatd _zﬁl“et_efy indiai templom szemlélete a nézdbdl kivadlt/
Aghiont Jeg;r*w¢3a a templom szobrai:",...denn die groteske dllego=-

Yiensprache dieser Bildwerke verwirrte und #ngstlichte ihm nicht minder
ils #x® der Anblick einiger Szenen von schamloser Obszénitat, die er
12iv mitten zwischen dem GSttergewimmel dargestellt stand, "/551/

82 2z dbrdzoldsmdéd, amelyet Aghion nem ismer, m:l en gz indiail felfogés-
yan gybkerezik,Cesl tanitdsuk szerint ninecs éles hatdrvonal ember, éllut
¢, névény vagy bédrmely 1létezd dolog kbzott, mert a lélekvédndorlés hos“éa
1tjén az ember "dzsivdj ”/1@1kp/ bédrmely anyagi forméban svezredeldsz el-
.dézhet,Ugyanigy a beahmanok évezredes tanitdsa, hogy a kulﬁnbbzoﬁlet—
18doknak, szemléletmdédoknak helyik van az emberi élet mghatdrozott sza-
taszaiban.Igy sz érzékiségnek is.Ennek dbrdzoldsa - még kultikus jellegu
ipuleteken is - tehdt nem visszataszité valami, ‘hanem, - =mennyiben

1em Sncélu - a dol*ok egyszeri tudomdsulvétele és helyére 111;sut 86,
dghion elsé "oktatdéja"™ Mr Bradley, aki az eurdpai gyarmatositdk orutalls
18gjévek és tudJ01 medgdval kdzeledik egy évezredes kultura orokségéhez,

Aghionnak azonbul egyre inkdbb tetszenek az itt ’16 emberek,Békés nyuga-

lom veszi kOriul,¥idenitt valldst 1lét, co“k21puup ..... \zonban megzavarja.,
"Wo war der Gott, dem alle diese Verirrten d nten?”“lco“wolioztutda

”

1z 8llatok 1eﬁola“ﬂnek tilalma, Megbdntja a Jizhordé szolgdt, mert olyan
sunkéra 1**fSZ@r1t1, amely nem az '6 feledata.Ez utébbi esetben nem

" -"LJ

szabad valamilyen eurdpai értelemben vett "ontudatra" gondolnunk, Egyszerien
2 kaszt rendszer tbrvényeinek pontos betartdsdrdl van Szé.A hinduk az
surépai "kaszt" szét tulajdonképp nem ismerik, A kialakult csoportokat
varndknak nevezik, A "varna ”/=521ﬂ/ szd arra utal, hogy az 6si iddkben az
2szakrdl bedramld "llu >08 béru indo-eurdpaiak igy akartdk wmagukst meg-
k¢lonooztetql az Indidban t2l41lt s5tét béri ’_;*ﬁoE+6l s wmeg “ﬁuLték
akaddlyozni s kevevc»-st.ﬁv 6bb azonban a tdrsadalom bonyoluliség:
pontosabb eldirdsokat, pontosabb megkilonbdztetésekat KO'vtelu.Lpt Tua~
sukat a hindu valléds uaafﬂbOltw, amely valdban el tudott hatni a legszé-
lesebb tomegekig. A hindu ugyanis nem véletlenll szuletik egyik vagy mésik

(7 ke
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-
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sztba, hanem e18286 "karmdi", el6z6 életében Usszezyujtott érdemei

s blnei 31¢pgan Tegfontosahb dolga, hogy kételessig t maradéktalanul
teljesitse, més munka nem réhatd ki rd.Ezutdn magasabb kasztban fog
ujjésziletni s egy ujabb 1lépést tehet a tokéletesedés felisAghion

nem taldlja meg hangjédt ezelkel a mély meggy8z8dési emberskkel szemben,
Nyugtalaniténak érzi, hogy fbeszéljen valldsrdl, istebrdl nekik. A zavar
oka a tudatlansdgon f1V¢l valés 21nule~ az, hogy a vallds és a tomegek
egysége ndlunk Europaogﬂ taldn a kot:pkorbaﬂ volt meg utoljdra,
Rovidesen megjelenik a Hesse-i né is és azonnal "hatni" kezd. Aghion
aznap kulonds dlmot 1lét, amely széuunkra is igen érdekes.Foglalata a
kdvetkezl: Aghion egy 6riési réten véndorol le pkék, rovarok tomege veszi
koril, d4llatok kérusa Llaerl, s tokéletes hermdénidban érzi magdt a2 ter-
moaéwttel Vihar t06r ld s az Usszhang “egbnmlix.f;Pdley és londoni meg-
blafJJ Jjelennek meg, k rhol*él dologtals PS”“d'rt.JSJ forgalmas utcara
Ual&, amelyben szemben k&t templom 411, Az egyiket = keresztény

atyaisten czowa c1021t1, 2 mési ron a hindu istenek szobrai léathatdk,
%gmﬂnr k beszélnie kell a keres:tény istenrdl, de mire répillant, annsk
is hdrom ﬁﬁj hat karja lesz./megjegyezzuk, hogy ilyenfajta hindu is-

tendbrdzolds n1nc~.:a. Qlas enapp 0ssze oglalu taolazatgu/éroén a hindu
istenszobrokon y“vrzr léthatd mosoly jelenilk “cg.ﬂrailc‘,k eltinnek,

8 megrémil, = megkivezését virja, de az aty llsteﬂ les uoll trénjdrdl

g a hindu i”teu“aoL“ok“ﬂl kBlcgbnbsen udvozlik Jm“ut Bgyik tenplomb G6X
a mésikba emberdr indul., A szép Haissza Jon, -elnag ) luocso bn, 6
pedig atBleli és megesdkolja, Bz az dlom hiven tlUkrdzi Hesse Kelettel
szimpatizdls felfogdsdt velamint a két nagy kulturas és vallds eredmé-
nyeinek egyesitését is.:ind =2 két esetben rokonlelku Eliottal, 4 termé-
szettel vald teljes eg;ség, az emberi létnek és = nOV'nj”llangn,
dllatvildgnak egymésba vald felolddddsa Hesse késdbbi reuvn eiben is fel-
bukkan, Ez a Sbcdlelet azonban inkébb az indiai egzisztencidlis ember-
természet kapcsolattal rokon mint a ndlunk elterge 'L Roupcoau—l felfo-

gédssal, amely ezt a kapcsolatot inkébb a térsadalom szemsztgébll vizs-
gélja, A két em,lum“cl megjelend vizidé képében a nyug.ati és a keleti
kulturkorsk egyeégének, ill, egyesitésének gondolata Glt tes Ez a
végy nem ujkeletii Purdpdban és annak a PoklrénJu kutatémunkénak zmely
nek célpontja éppen India volt, az elmult szdzadokban a gazdasdgi és
tudomédnyos célokon kivil biztosan volt egy ilyen uelso mozgatdjae is,
S8t e torekvések éltaléb:g hangot is ’ﬂptﬂA kkor, kor példaul a
jelen szédzad vildgégései utdn a nyugati kutura €le tr Vblouéga erfsen
kétsdégessé vdlt,Sokan kerestek felfrissulést, HebUJﬂOVaLu a2z @si keleti
tanokban, Tzzel LTpCQOlltLWJ idézek PF,W.Bain egyik irdsédbdél, amely 1912-
ven keletkezett 68 a mult szdzad forradslmaiban CSalO‘Ot“ a jovét

nem 14t8 és az eurdpai vdlsdgot mélyen &térz8 ember Kelet felé tekintd
gondolateit és indiai sze mlees ulmvﬂJ“lt tukrozi:". ...a Szabadsdg
gondolata Ffoglalkoztatja az eurdpait, aki vagy szdz esztenddvel ezeldtt
a régmult athénihez hasonldan ugy «vlte, hogy valami &lomban hirxtelen
felvillant elétte a “ZaLIQSdC.~€ mégis, ki tml]a, hiszen BEurdpa is
cealddottan kidbrédndult; gtére is ugy 14tszik hidnyzik valami ehhez

z
—

a szabadsdghoz, valami nlncuei rendg n.EUfcpa uu’pléi*al, amelyek zsdk-
utcédban vagy eldre nem ldtott médon végzdditek,,bdleseirdl, i krdl
folfedezték, hogy kevésbbé bblcsek mint amindknek létszottak, irodal-
mdval, mely = szennycsatorndban hentereg, és ndivel kik leszallnak
nemilk piedesztdljdrdl, hogy Tfélnemil I‘rLlaS~OQO szerepet Juupzanak

a metnglézé celdcselék kozott; sok minden eguvb dolgaval mikre nem
akFunk kitérni itt, de melyek mind egylittvéve azt 2 kétséget ’eltik,
hogy ama bizonyos szabadsdg vajjon igazédn abba az irén nyba vezdérli-e
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2t a vildgrészt, amerre menni akart, s §Eodu-e, ha még REurdpa is elkezd
dmélkedni a folszabadulds médja f6ltt, s ha mindjért rdtoritésbél is
gy-két pillsntdst vet lopva Kelet felé abban a renenybem, ‘hogy szorgal-
lzsan kaparészva az 8si keleti tanok hasmval kozdtt taldn mégis balél itt-
tt egy szikrdt, amelynél léngra lobbanthatja sajét 11aluuu1 készuld,
isldkold féklydjdt, Slert ugy lédtszik mégis van valami a tdvol Indiéban,

alami kUlonds- elpusztithatatlan aszbesztosz, valami eleme az oroklétu
'endithetetlen nyugalomnak és bawcneﬁ, amelyet csak hidnydban és tdvol-
€lében veoznex észre a Nyugat hdborgd Usszevisszasdgdnak kozepette,
lonnan jé ez?iiben éll?leaml titok telan, amelyet Kelet /Indiu/ folfede-
ezett, Turdps nem bir megtaldlni?Volna benne végtére is valami més, mint
arbdr babona, mely arra van itélve, hogy elfo;ndadgon és letinjon a minen-—
udds napkeletének fényében?....."

mi nevezetesen az &lom istenszobrait ill ti, az teljesen idegen a nyu~;t1
alldsok szemléletét8l, amelyek mind sajdt teoldgiai rendszerik &s az &l-
aluk megformdlt, tobbnyire pontosan Srilhatérolt isten-Togalom mellett
Ornek lédndzsdt kizdrva abbdl minden eg&ébb elképzelést, A hindu valléds
zonban azért is new vdlt soha téritd, tételes vallauua,uur szerinte a

'a valdésdg egy, de ezer ut vezet feléje”, vagyis, eszerint a valéségot
itt:az istent/ megismerni nem tudjuk, de gzédz alakban jelenhet meg ellt-
Unk, s mindig azt a formdt, életmddot kell vele kapcsolatban kovetpl,
mely egy bizonyos lelkd alkatnak leginkabb megielel,.kindegyik mbgstt
gyanaz a lényeg él.Pontosan ez az, ami az dlomistenszobrainak étalakulé-
dban és s nolosonos udvdzlésben ﬂllegeaesre Jut,

Jiot, aki minden idék kulturdjdnsk egy scgat hirdette, szintén nem véletle-
4l dolgozott bele aFour Quartets-be Eﬂﬁgl keleti gondolatot,Hesse azon-
an maga is érezhette, hogy a két kultura az ;VAzredek folyamén snnyira
1tédvolodott egymdstdl, annyira mds talajban gydkerezik,hogy egyesitésik
g2k dbrdnd maradhat, Ezt feje”' ki az elbeszélés vége, zmelyben a szerel-
es Aghion Naisszdt Ssszetéveszti hugdval. A vardzs elszéll, s rédjon, hogy
ehetetlent akart., A meg utdlt Tradley szavel figyelmcztetik arra, hogy az
mber neu lépheti &t uo¢la ait, "Dann kommen Sie zu mir, und dann werden

ir dber alles ‘ogllchc elnig sein, wordber wir keux“ noch verschieden
enken.”ho*' Hesse mégis megkise Srelte a "lehetetlent™, annak egylk oka
gy levelében feltdrt szemléletében keresendé'™,.Ich bin :eln Vertreter
ner fectan, fertig for;ullc“ten Lehre, ich bin ein Mensch des Verdehs
nd der Wandlungen/1930/A fent idézett Bain gondolataiva peCig rokon
.gyanenﬁe a Hesse- levélnek egy mdsik reCAlbte-“ICM glaube nicht an
nsre Wissenschaft, nicht an unsre Politik, nicht an unsre Art zu denken

nd zu glauben, sich zu vergnligen, ich teile nicht ein einziges der Ide-
le unserer Zeit, Aber ich bin darum nicht glaubenslos.Ich glaube an Ge-
ietze des Lenschentums, die tausendjshrig sind, und ich ;laube, dass sie
.en ganzen Trubel unsrer Zelt ruhig Jb@rdguern ‘erden, 1930/

iz Aghion dlméban kifejezésre juté egység gondolatdt fejezi id egy mdsik,
932-ben kelt levele:"Sie haben in Bichern von mir die Ahnung einer Denk-
rt gefunden, fiur deren Lehrer Sie mir halten,Bs ist aber die Denkart aller
teistigen, und sie ist allerdings die Denkart der Politiker, der Generdle
ind"Fihrer™ genau entme"eﬁgeset t.Sie steht wunderbar genau/so weit dies
iberhaupt moglich ist/ausgedriickt in den Evangelien, in den uprunhen der
hlne81gvpem feisen, vor allem des Konfuzius und des Leo-tse und den

fabeln des D uang-D i, in einigem indischen Lehrgedichten wie der Bhaga-
7ad Gita,Heimlich geht diese ‘denkart durch die Literatur aller Volker n

is gyanez az &4llitds egy mdsik levelébd8l:",..es steht jg die Teishet
vller Zeitalter zur Verfiigung.....aus dem alten China und Indien,..™/1932/
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Vagy egy mésilk, 1937+bdl:"Im Zurickblick sieht man deutlich: im Geistigen|
und Dauernden, in den Werkwn des Geistes, den Bibeln und Philosophien \
sind in Jehrhunberten die Entwicklungen sehr gering, vom alten Indien
bis zu Thomas von Aguin oder Pkkehart haben, unter wechselndeh Bildern
stets die gleichen Wahrheiten gegolten, "Ezek az elvek azonban majd csak
a Glasporlenopiel-uc. teljesednek ki és nyernek dtfogd értelmet.

Aghion dlméban még egy személ; D érma is fe dédik, amely icas i
Aghion &lméban gy sze 8l es problédma is feloldddik, lyet H e
évtizedekig hordozott magdban, s amelyrdl szintén levelében vall:"Ich
habe zeitlebens die Religion gesucht, die wmir zukidme, denn obwohl ich

in einem Hsasuse von eghter .rommlf-01t aufgewavhsen bin, konnte ich doch
den Gott und den Glauben, der mir dort angeboten wurde, nicht annehuen,
Dag geht bei m‘nchen Jungen leichter oder schwerer, je nach dem CGrad
von Personlichkeit, zu dem sie fadhig sind und bestimmt sind,iein Yeg
war es zuerst ganz individuell suchen zu missen, das heisst, vor allem
mich selber ﬁuchhn und mich, soweit mir das gegeben war, zur Perstnligh-
ket bilden zu missen,Dazu gehtrt das im Demian Erzdhlte,Spdter habe ich
manche Jahre die indische Gottesvorstellungen besonders geliebt, dann
allméhllcn die Klassiker der Chinesen kennen gelernt, und ich war schon
lange nicht mehr jung, als ich rll]&ﬂllCﬂ begann mich wiedexr mit ﬁev
Glauben vertrauter zu MQCA n, in dem man mich erzogen hatte, "/1835/
ngancszk erés indiai n\uasra keletkezett Hesse "Innen und Aussené,
elbeszélése,Két ellentétes eszmét testesit meg két Jébarat.Friedrich
a logika, a tudomdny, a gondolkodds embere tulajdomképp a 193 sz,

X

egyoldalu racionalista 0021t1v16téjéna£ tipusa, akit az ird enyhe gunnyzl
rajzol meg.Erwin a gnos Ztlulznds, a miszticizmus, a mégia kovetdje, aki
ugy véli, hogy 2 mgismerd, ktvetkeztetd ész csak a do lgoh ¢v1351u@ﬂ
mozog, s a lényeg megismerds: az intuitiv dtélés szémdra vah fenntartva.
Friedrich nlefﬁd%ylbn ngiv r ClwﬂJLjahUdeJl mert réd kell jonnie, hogy

5 vildgon nem minden a jéz;a ész szerint t¥rténik,Erwin azonban nyugodt,

) . . YO e o e
biztos meggy nl;kJQ titkzatossag veszi kbrul,Ugy latszik,

t
=

2
az iréhoﬁ |élete 411t kBzelebb,
Friedr 5tjd1dl tett létosg
Bichts chts ist aussen de &
veg az Up: 5dik 2laptételének 1né1 ja
da Chén:ogb , djédban szdszerir covet 1v
nun dieses Brahman CGenannte ist, das t dasselb was je
des ienschen ist; - und was Jener Raum ausserhalb des henachen 1st, las
ist dasselbe ok aum innerhs des ienschen s A We
Roum 1aq9r%*lb i schen ist, das lasselbe, 8 dieser H
halb des Herzens ist,.Das ist das Voll wandéelbare.Volles, uns
bares Flacg empféEngt, wer solche ;ei Fellogds Vrtelh,o\n +ﬁuét
semmi sincs csak bennimk vagy cs Jttnm kivil, mert minannyian a

krnyezd vildggal e ez
ménytelen vitdjuk utédn egy kis
sel, hogy samikor = szobor mcoszdnik "G vile létezni €e mér Cnmagdban
fogja hord= ani, J8jjon viessze huzzd, Friedrichet - bédr nem :kar torddni
vele - nem hagyja nyugodni & szobor,Hidba menekul T”Oﬂb elbéle, egyik
nap kuldnds .olo: tgrtun1¢.a kis agyagfigura eltinik,Friedrich nyu tmlwn,
szenved, mindig cssk rd gondol, A uluoﬂdﬂuoqkab kigér Ei.iﬁu nem tudja,- de
8 szobor misztikus "htartalma® mér benne €1,8 hogy Hesse mire gondol itt,
arra pontos vélaszt ad C’/ lS,:—ba“ elt, Kuno iedlerhez irt igen ére
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dekes levele:"Fur IThren Standpunkt 1@3 des lagische mma in r Religion
etwag Uberwundenes und Jummcu, so etwa wie flr i n Buddbisten

die Gotter und die Kythologien Torhet sind, Aber be es’'an mir
erlebt, dass man von der reinsten Philosophie und gern und mit
guten Zrlebniscen zu den Gottern und Gotzen ' kann,Die stille,
bildlose, gotterlose Weisheit Buddhas bedari des Gegeénpo 1s, und die wilde,
witende Grdsse Shivas und das Xinderldcheln Vishnus sind nicht minder
gute JQ& «Sﬂgl zum- Geheimnis der Welt als die moralisch-kau

nis-Buddnes,

|
3

sale Erkennt-
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Ha akilim@s szobor "eltindsének™ LOlJaJ-tdt osszevetjuk g jo"a lellki
1oncentra01ojanq£ elérését célzd egdl cJakorlatévql az erds hasonldség
minden kétséget kizdr, A gyakorlat lényege, hogy megtanulﬂun: ngetlen
tédrgyra Seszpontositva figyelmunket a lura rezet tobbi zavard elemétdl
mengaowp_lnl, majd a tédrgyat félretéve és annak "belsd képdt™ feli-

dézve teljesen elszakadni a aulV1l””tOl.n jégi velamilyen csdndes helyet
keres, ahol ledl, & hosszasan néz egy maga elé helyezett egyszeril tdrgyat
¥ikor mdr ugy érzi, befogadta 1lényegét, ﬁJVMbt becuukvﬂ getgelenltl maga
elétt a dolog belsd képét, elmerul zemlcleteben s késbbb, meditdecidi
folyamén is mindig fel tudja idézni magdban,Ezt szonban an1aban csak amol
an "spirituédlis torndnak™ tartjdk, amelynek segitségével az elme eldké-
szitheté a mindent dtfogd "valdsdg" megldtdsdra és bedsd képének feli-
dézésére, Tn:iébn‘ azt is tanitjdk, hogy ilyen és hasonld magasabb foku
gyakorlatok révién az ember mégikue erbkre tehet ssert, :”el“xe segitsé-
gével- a megszokott fhzikai beavatkozdst elkerilve - urrd lesz 2% anyagon:
eltintetheti, elmoz dithatja helyérél mint Kodoldnyi Viaouvugvbenuwma - S U=
iddin a joga vardzs erejl mestere,

Hesse elbeszélésének végsd szaval 'is az ember§nek a tdrténelem folyamédn
t8bbezdr felbukkand vagudt fejezi ki, amelyhez az inspirdcidé végsl fokon

Keletr8l szédrmazik:urrd lenni a 1ét titokzatos erdin, amelyekbll egyre
" i 2 = AR = O

tobbet ismerink meg, de anl ek Megls egsre szaporitjak a kerddjelek

szémat tuddsunk mégott, 'Siehe, das ist ka glc:»ukuen unc Innen vertauschen,

nicht aus Zwarg, nilitt leidend wie du es getan hast, sondern frei, wollenc

Rufe Vergan“enbcit, rufe Zukunft herbei:beide sind in dir!Du bist bis
heute der Sklave deines Innern gewesen,lLerne sein Herr sein,Das ist kagies

IPdlDI hetdsok mutathatdk ki Hesse tobb mepvgvbvn is, @
kzdil a Der Dichter és a Flttentraum a Siddharthaval is broo rokonsagot

mubat, 2 iré elbeszélései nem a fantdzia szdrakoztatd sz és
nem is pusztén tanité mesék.Iladtni fogjuk, ho~; nem egyn k mélyértelmu
- sokszor keleti - szimbélumrendszere van, amelyek e tartalom
igazi értelméhez vezet,
A Dexr Dichter c, mese azt mondfa el ho“ ran tett a mlnal kO Fook
CSoiéluto& médon szert a tckéletes szet : : égére.
dint ifju, reményteljes v8legény ult eg 1k est jén -
éppen ugy mint Puddha messze Délen au“‘"ldején meg llu”OSOauua pillanatédbe
- A folyé - sak a Sidcdharthaban - itt is a sokezinu élet uorc02uga,
smely A'“ae; pillanatban a vildg ezer arcdt villantja fel,Han Fook elbu-
volten aksrja mindezt a sok ccouut’re;énekelni, amikor : gott egy
jester titokzatos alakja jelenik meg, s tkéletegs versekben mondja ek minc
azt, ami 2 k§lt8 lelkében lS]dtSaGJl +A lester mgigéri, hogy & nagy folyeo
forrdséndl &116 kunyhdéjéban mindenre meg fogje tanitaniszi vég; hogy a

mindenség lényegét megénekl8,minden ¢18lény szivét megmozgatd kBltévé -
Erisndvé, Orpheusszd - vdlhasson erdsebb Han Fook-ban mint az vlct bér-
mely igérete,A tanitds az 8si keleti médszerekkel t8rténik, emelynek
lényege a Sidcdharthaban is f:louAgal majd, "Ein Mona i dz hatte er
gelernt, alle Iieder, die er zufor gedichtet hatte, zu v:r3040un, und

er tilgte sie aus seinen Geddchtnisse,Und wieder nach kKonaten tilgte
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er auch die lieder, die er daheim von senen Lehrern gelernt hatte, aus
seinem Gedichtnis,Der ieister sprach kaum ein Wort mlt ihm, er lehrte
ihn schweige n" die va”t des Lautens pieles, bis das Vesen des Schilers

ganz von ¥usik durchflossen war,"/41/Han Fook még egyezer qw““Waqunt

ﬂC“a1JSZO” dlmodik otthondrdl, de lassan megbregsFik, és rdjom arra, 1ogy

2% vleu maga is dJUM./;a;a szines fdtyla, ashogy az ind filozdéfia tamitjaf

A ¥ester haldla utdn & folytatja a vardzsereju mesterséget, Az elbeszélés

V“gen azutdn ujra megjelenik a2z agg k061t6/Krisna-Orpheusz/8Bs énekével

ldthatatlanul felforgatja az emberek lelkét,:"™...da seufzten die Frauen
Omine

und blickten entzlickfiund bekl n-in die Nacht, und die jungen kEnner
iefen nach dem b?HtGﬂ“Dlel r, den sie nirgends finden konnten, ung rieg-
Ten lgut, dass noch keiner von ihnen,.,solche Tone ...gehdrt habe.,"/45/
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ély értelmet hordez tehdt a kép:a nagyra hivatott embernek le kell
‘moncania onds céljedrdl, hogy hivatédsat tokéletesen teljesitse, A mese
zédrésorai az Upanlshau k dialektikajat, bolcsassexmt fejezik ki, amely
szerint idében élink ugyan, de az id8 mégsem mvo¢o&nqto reglitéds:
; "Dle Wesen aus der Zeit llesqen

Aus der Zeit gehen zum YWachstum sie

Gehn unter in der Zeit; ~ Zeit ist

Unreale Realitdgt,"”

/iaitrédyana Upanishad/

Vessiuk Ussze ezt Han Fook utolsd gondolataivali "Er schaute in den Fluss,
wo die Spiegelbilder der tausend Lampen schwammen; und wie er die Spiegel
bilder nicht mehr von den wirklijchen zu unturscnelden wusste, so fand,
er in seiner Seele keinen Unterschied zwischen diesem Feste und Jenem
ersten, da er hier als ein Jungling gestanden war und die Worte des
des Tremden ieisters vernommen hatte,"/45/
A Flotentraum is ugyanazon a2 misztikus folydm gd szddik le, amelytdl
Siddhariha ninden kérdésdre vdlaszt fog kapni,A f8hés - taldn Hesce

maga -~ kezdetben azt hiszi, elég ha az slet derUs oldaldnak szépségérdl
muzsikél,Hosszu vdndorlds utdn egy folydépartrs ér,Vén hajdés vdr ra, s
egyutt védgnak neki a haboknak, 4z Sreg a folydrél énekel de dala egészen
méeképp thQa1£9"Der Fluss, wie er sang, kam als ein taumelnder Zersto-
rer von deh Bergen herab, finster und wild;knirschend fihlte er sich

von d@n iihlen geb#ndigt, von deh Brickem uberspannt, er hasste jedes
Schiff, das er tragen musste, und in seinen ‘allen und langen griinen
uasperpllanzen wiegte er ldchelnd die weissen Leiber der Ertrunkenen,"/31
Konnyd felismernink Siva rombold, mindent felforvaté alakjdt, akinek
6serd6-nagéban ‘Vcéfedeilg bolyongott a hatalmas szent folyd a Gangessz,
amig a Foldre utat taldlt,Ez a meg Jelenlt ’s igen emlékeztet Eliot
Dry Salvages~-ének elsé részére:

"Istenel rol nem sokat tudok, de 2%t hiszem, hogy

a foly

H b*‘*l_u 18 barns isten - mogorva

ékezetlen, hajthatatlan,...

e ® o o 0 & o

‘ de 8 ezért kérlelhetetlen,™

Evezakait és diheit 8rzi, rombol .és emlékeztet arra

Anirdl az emberek szivesen Jv$f:le&“ eznének, "
Az Oreg hajds ezutdn a szerelem és a szenvedés nagy mlChLé—lJMérél
énekel, :".,,.in seinem Iied war auch die Iiebe finster und bang und ein
todliches Geheimnis gewordeh, an dem die Jenschen irr und wund in ihrer
ot und Sehnsucht la steten, und mit dem sie einander gu:lten und toteten™
Ez a bedllitottsdg mdr igy is lényegében a buddhizmus felfogéea; Buddhé-

nél senki sem Langwul'"oztj jobban, hogy eg,ma életunk QZQHV@QUS, s hogy
ennek végsd oka a szerelemben, a védgyban s ennek kovetkeztében a nem-
aGSbeﬂ keresend8+Tévedés dldozata, aki a szerelemben vigaszbaldst, bol-

dogsagot keres,EBezerint tehdt ami fenntertja az életet, egyuttal a szen-

veﬁés okdvéd id vdlik, A haldl gondolata s ahaldl maga is c¢s 3h szenvedés
tanitotta Buddha - nem ragadhat ki bennunket a szansz kdrdbdl, az

bggauawlat k lédncolatdbdl, mert létvdgyunk, a "tanhd" tovébb Mth

bennunmet.I;; jutunk kivetlkezd sziiletdsinkhsz,Elet és haldl tehdt egy=

médsba kapcsolddd, eg Jﬂ&q%” dthaté dolgok./Buddha a szabadulds utjét is

y@rg 151te, de ﬁrrol mds mivekkel kancsol tban szélunk,/Es most hallgassu
tovédbb = ’1 hajést! Szavai uj , keleti drtelmet nyernek: "Der Mann sang



.\ 5 "

%4.» - 14 -
an voim’ Tode, und er sang schone T, als ich je hatte singen héren, Aber such
¥ Tod var nicht das. Scaonote und Héchste, es warguch bei ihm kein Trost,
r Tod war Leben, und das Leben warTod, und sie waren einander verschlun
n

in elnem ewigen rasenden Liebe ~mmpi und dies war das Letzte und der
-nn der Welt, und von dorther kam ékm Schein, der alles Blend noch zu
*eiseh vermochte, und dorther kam ein %chattcn, der alle Iust und alle
thOnheit tribte und mit Einsterni umgab, "/52/ zutan €z az Oreg is el-
inik mint a Der Dichter mestere us 6 esg Jed“l marad.kaya fatyla 1eaull.

.jon ez élet perenyi boburék voltédra,"iinden csak alom volt™ -~ mintha csak
Y agg brahman mondand kunyhéja csendjében,S mint Siddhartha = folydra,

is gvizre hajlik, hogy sajdt Sreg arcdt ldssa benne:azé a vén hajését,
dvel a viznek fiatalon n@”ivérott.

gse egylik 1e@*rdv“eseoL meSuJe a ‘erkwgrdi*e Nachricht von einem anderen

ern , amely kozmikus iddket surit a fantdzia néhény l“'Jarw.u cselekmeny
glalmtﬁ 8 ovatrez5:d" Mara Rjkor” bvhesubovhvs boldbudun vihar és folé-
ages pusztit, emberek nem bou“k ill8en eltemetni ‘hal ottaikat, mert
rdgjaik is togure:crte“, az 6si szertartdsok szerint endlkil a temetés

v
netetTe”. Piatal Pov~ et uJTthck a llfulJuOA, hogy 22 azdllittasson
orszédg minden részébdl virdgokat a katasztrdfdtdl sujtott tm;fOMGﬂjb%.

kbvet zzomban utkbzben elalszik egy kHlonts templom romjaindl,lilmédbar

2y fekete maddr jelenik meg el8tte, s ismeretlen bolygdra viszi, ahol

nuja lehet egy pusztits hdbom PuVut?eamenrelneh, 8 ceo ‘élkogve ldtja

gy 2 ha lottv7”al senki sem t6r001:.¢esz>l a *lrall is, aliben ioloe—
kor glmw.ﬂﬁlu ezutdn a maddr hétdn ismét visszakér, s sajéd

hoz si ve végrehajtja Aal etését,0tthon elmondja a bleseknek Almdk

azok régi n beszélnek neki, amelyek szerint valamikor ezen s boly-

nis volt de mar a szét magdt is elfeledték ezdta és senlkd sem
d réla nyosgat.
nese elemzés ocsdjtkozva killonssen dolgot kell alaposabban megvizs—
lnunk.l hegseli dlom mbbenléte és fu dsi vilédg-
3 nelem nagy rszakainak periodikus vdlta lye pesolat-
a a zodidkus 12 jeg;ére, de féleg ez indiai és anceak
korszakbdl 4116 "vildgtorténelmére®" fogunk
1z dlom titka és lényege az ember lgbsibb, kérdéseihez tarto-
Tolmérhetetle: idevdgd hJSVOu&ﬂ és tud problé-
még korunkban sem lezdrt Ve, ami sot, taldn jobban izgat mint valaha,
alom fiziolégidjédrdl sok ujat tucd tuq&‘haL meg de a te rtAld%rd vqn;tkozé
ryenletek megolddsa ﬂe;éz:tul uoj uc;guﬁ az 1?nvrctlsz.ﬂ" mas 'Ifl
ayit jelent; hogy af“ ma is titok fedi egyes uletelt,Y ou‘t all 'lh?S
rra, hogy irdéi, kolt8i fantdzia _ElbauZAalﬂ“”Sd.xaI a z Qpanlgdah"-bﬁq
”erLes dolgokat mogdﬁﬁxl az dlommal kapcsolatban s magaval Brahmannal
2zdk kozvetlen Bsszefiiggésbe,A Rig-Véda ;ltbr:y,—gﬁ.—dw_szerikt xueagnai
3rshmannak/ hdrom "lakéhelye™ van sz emberben es harom %l%ﬂPOb&:+a% b~
11ét, az &lom és s mély alrés.dze“ kozlUl tehdt kettd a S?Qat‘fl&uFl
Sndkba esik,Bzenkivil az upanishddok 1umerﬂex“u1u0ﬂgo§ mlgztlkug kapcso-
latokat, amelyek kbzil =2z dlom Yamdval, a haldl istenével , tehat a ha-

illal 811 kapesolatban.iivel azonban “’ma "3éli birodalmdban" bolyonga—

L elképzelhetetlenul hosszu 1d8, az dlom utjdn az ember valami mds 1dé-
»itmusba gllly ahol az ébrenlét szdz éve egyetlen pillanat, Az ember
lmédban més iaos;ulabu 1ép szabadon csapongja be az évezredeket,S mivel
3% 1d6 "Unreale Realitd t", semmi akadélya annak, hogy clm%nkbgn7§ mult

gy Jjelen barmelj "illuzdrikus" vilécébe cllguobaccbﬂh.h fvﬂt ekkel ne
tarom azt dllitani, horv Eesse Indidbdl vette az dlommal kapcsolatos kép =

steinek inditékat, csak azt, hogy =~ hiwel,ag’ﬁganishauok jé ismerdje volt —
képzetek biztosan hatott 2k ~r2¢keﬁ§ fantaziajara,.
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Az iré’néhény regényében majd latni Togjuk az dlomnak ugy:nerre azelvre
épulé de dttételesebd meNJelenﬁsot Siddhartha dlomképei LelduUI nindig

életének forduldpontjain jelennek meg, s kovetkezd szakaszdnak lényegét
vetitik elole.u&rtelmeacocm szetint tehdt a mesében szerepld "mdsik csillag
nem térben hanem id&ben ”éozelendS el, s foldink mai allayotara utal egy
joéval késébbi korszakbél visszatekintve.Az elftldeletlen hulldk tomege
vildgosan mutatja, hogy Le FC pontosan mire gondolt itt., Az dlom idlbeli
értelmét bizonyitja az is, hogy asz 8si tvmplOL romjeit, smelynél a fiu
elaludt, kés8bb seholsem tulaltak.“ kvet egyébként °;a sem biztbdbs benne,
hogy dlmodott-e vagy valdsdgot lauOut, hiszen a kUldnds Tfekete madarat
még ébren kbvette s ébren volt még, amikor a udl nds templom romjaihoz
éart, Bz o mamentum dtvezet g kvetketd, taldn még érdekesebb problémé-
hoz, amelybdl kideril, hogy lényegében mindegy, melyik eSc¢eayt tekint-
juk dlomnak és melyiknek a léte valdsdgos pillanatnyilag. ¥
Cei keleti tanitds/s ilyen irdnyu "ismereteink" is egészen bizibsan Ke-
letr8l szdrmaznak/ hogy gvildgegyetem nem egyenes vonalban fejlédik, ha-
nem vdltozdre ritmikus, periddusokra oszthatd.Ezek a korszakok spirdl -
mozgdshoz hasonldan haladnak el8re, mindig visszatérnek az 8sdllapotba,

a kiindvuldshoz, de mégis részleteiben mindig mds, uj vildg jon létre,

Fz az eszme Jwropdﬁal is sokszor dlScI+ett.aOJHOldhnk csak Spongler
nagy mave fe, az Untergang des Abendlandes-ra, vagy akdr a mi Maddchunk
Tragédidjdra,lg gyanezen a szemléleten alapul tovédbbd a Keletrdl hozzdnk
szdrmatott zodidkus rendszer beosztds: is, valamwint az ezzél keaposolatos
asztrolégiai ‘efbondomdcox, amelyfce V'ssé fokon az egész elmélet alap-

jét ké /~21k Egészen biztosra véhetjik, hogy Hesse - legaldbbis elméleti-
leg - IovlalLozo-t Diquroloélavul Reszben, mert Indidt enélkill megérteni
nem lehet, részben, mert az ird mivei is bizonyitékot szolgdltatnak erre.
/Gond olguaﬁ a Steppenwolf egyik ¢ulouo~ albara, amelyben Goethe egy
skorpidt mutat a:ueguuobelt Harrynak,Goethe skorpid jegyu volt.qun
részben érti meg az azdlmot, aki nem tudja, mi van e 526 mbgttt./

Az asztroldgidnak Burdpdéban is megvannak a hagyoményai, s te“*qtlees
emberek névsordt lehetne Ssezedllitani azokbdl, akik a problémdval
foglalkoztak, /Heral l@ltosz, Pythagorasz, Platon, Ptolemalooa, Roger Bacon,
Dun“e, Direr, Xopernikusz, Kepler, Galilei, Newton, Spinoza, Lebnitsz,
Shakespeare, Coethe, Walter Scott, Novalis, Schlegel, Schelling,stb./

odidkus jegyek értelemzése, renfszerungk ulfegtvhe azonban tulsdgo~-
san bonyolult dolog, s esetinkben nem is lenne célravezetd,Sokkal Jobb
segitségdl kindlkozik egy indiai V<lla srenszer a "jaina" vildgkozmogd-
niéj;ngl rgvid ismertetése, mert nézeten szerint ez adja meg a Hesse-
mese ¢rtelmezésének kulcsdt, A J 1indk két nagy v1la5¢orsua¢ot ismehek,
auelée_ az Brokkévaldsdg Sta valtjédk egymdst: egy emelkedb és egy
sullyedé periddust. /dtC”“u1A1 ~ avasarpini/Az emelkedd vilédgkors
hajnalén az dllapotok a lehetd IQ“TOSSaﬂbOmx, de lassan javulé t
cidt Muumtn.“. A csvcsoontot/ 32 Maont/ elérve azutdn megint £1lla
rogsszabbodds &1l eld.iindegyik periddus hat-hat korcaﬂur* osztha
Bzek indiai elnevezésel az egyes idészakok minéségére vonatkoznak
leg erktlesi szempontbdl.A jdét "sushama" jeldli, a rossz at a "dushama"
Fzek tiszta volta, b 90 5 ueWprequ“A a szakasz 1~d;¢;55 fejezi ki r
az emelkedd periddusok pl., a kdvetkezdképpen valtjdk egymast:
1,dushama - dushama
u.uUS}”'?

~ " v
/ » \._l ;l 2ine, -~ susiama

(D

4 .,sushama - dushama

g.susham:

©.sushama - sushama

Fnn¥ek 2 sorrendek a forditottja érvényes a sullyedd vilégkorszakban,

4
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‘A pertddusok 4llamdfan viscastérd ismérveit a jaindk tudni vélik,A je-
lenlegi nagy vilég’orszak elképzelhetetlenll ré:i idékben 'ezdédétt
amikor mindenlUtt ordm és boldocsab upalkodott, Az emberek Joletben és
békében éltek, kirdlyok és torvbnye nélkul, Erkdlcsileg ugyanis min-
denki olyan fejlett VOlu, hogy intézményekre nem volt szakse uolgoz-
niok sem kellet, mert a tiz "kivdnsdg-fa" minden sizlikségeset ellterem—
tett indenlki coka1~ é1lt, A gyermekek fegloavuv oly gyors volt, hogy
mdr a hetedik héten képesek voltak a szerelml OrOmOk elvezet=re.5Kele-
ten rendkivul fontos ez a mozzanat./A kovetkezd sushamad periddusban
2 viszonyok valamennyire rosszabbodtak, az erkOlcsdk g odeLguluvk, s a
pdtrérkiknak mdr eldirdsokat kellett’ alkalmazniok, mig végll szukséges-
nek ldtszott a tdrsadalom folé kirdlyt helyezni, akli az C=10:L:cauo< be-
tartdsdrdl gondoskodott,leg gjelentek a kézmuvesek, tért hdéditott a keress
kedelem, s az ember elsatjcxc:m;y7 szémolds tudomdnydt.Létrejott a hdzasseg
intézménye, A harmadik szakaszban a helyzet méginkdbb rosszabodott,ileg-
jelennek a betegségek s az emberi életkor cstkken,E tunetek a negyedik

korszakban tovabb romlottak,Bzutédn kovetkezik az §todik a dushama-dus-
hams perié@us, ampldben most 01wnn./craen;s:égléag itt kdzbevetjlk,

hogy 2z 8ltaldnosan ismert zodidkus beosztdsa szerint jelenleg mér a
hetedik korszakban, =& Vizontobﬁ jérunk, amely egyuttel = felemelkedés
kezdete is./Az emberek mdr legftljebb szt Cvim élnek, az erkdlcs és

a becgllet értéke erdsen csdkken,Nem élnek mdr nagy emberek és az igaz-

gdgrdl vald ismeretek mdr csak szorgalmas tanulds utjén szerezhetdk
meg., Az emberi%éget egsztelen héboruk tizedelik,/Nem tartozik szorosan
e fejtegetések ktréhez, de érdekességként megemlitem, hogy a jaindk
szerint ebben a vildgkorszakban valldsuk teljesen megsz“nln, sét az
utolsd jaina valldsu aszkéta nevét is tudni vélik, alkivel hitik najd
kihal,/A dushama-kor 2lezer évig tart s utdna a még sildnyabb dushama-
dushama periddussal zdrul a lefelé haladds nagy félkdre.S itt mintha
ceak Madéch sbtét eszkimd-jelenetét olqunénk:Aa emberek barlangokban
élnek és csak alkonyatkor meg hajnalban merészkednek ki xmkxim rejtek-
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nelekrol.;slwk?u ée csuszdmészdkat esznek, mert mér a 2 tuz hagzndlatédt

ig elfelejtették,kai fogalmaink szerint tehdt az ahderlnco visszasillyed
abba az dllapotba, ashonnan elindult torténelmi fe31u¢ se, A jaindk szerint
ezutdn lassu javulds vérhatd, amely ugyancsak hat korszakon at végil
magas fejlettségil szellemi é&s er! QlCSl élethes vezet.”autéﬂ pedig az
egéez kezdéﬂik ~lolr 61,Ezen a felf otuuon és rendszeren rajta van a

uolgoknak és eseményeknek valami iddén kivuli nyug VOnonuLol/“ozippont—

bél?/ vals szemlélete,Bnnek az id8tlen szemléletnek mivészi IdTejezo~
ezskoze Hessénél agz alo“.“u a mese ®dlom korszakdt"™ és "valdsdgos

L)

idejét™ megkiséreljik a2z ellbb ismertetett rendszerben clqnl\e2u1,
igen érdekes eredményre jutink, Azt mondhatjuk, hogy avaldsédgos ese-
mények nagyjébdl a felemelkedd korszak 6t6dik szakaszdnak elpgize

(

esnek, Azért gondolok 2z emelked ore, mert a tdrténet végén a tandces
legbregebbje igy nyilatkozik élyes templom romjaivak kapcsolat-
ban: "Oder aber ist jener Tempel und sien Gott vielleicht so alt, dass
er von unseren frihesten Vorfahren stammt und aus den fernmen Zeiten,
da es unter uns noch Waffen, Purcht und Todeskampf gegeben haben soll,"
A pontosabb elhelyezésnél pedig azért tartom az §todik korszakot az
em;ed;lﬁ lehetségesne E mert ez az dllapotok leirdsdbdl vildgosan
kitinbk, A héborut, a gyilkosségot mér csak hitbdl ismerik,igen magas-
foku, tiszta erkdlcsi életet élnek, amely az emberek arcérdl is sugdr-
zik, de ugysnakkor - bdreszményi formdban - még fenndll a kirdlysédg ,
a tédreadalmi rend intézménye.Hesse elbeszélése alapjdn kionnyl beldtnunk,
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hogy ‘azdlom gajédt korunkat tdrja elmnk./ A hegyoményos zododkus beoszs
tdsa szerint az 6t8dik szakasz zKos Jegéeben zagllx, s ez pedig a tor-
ténelem nagy Jékori hdboruinak, héditésainak a Bikdt kovetd 1dbszaka, A
két beosztds kozti eltérés kutatdsa azonban mdr nem tartozik e munka
térgykﬁrébe./A halottak tdmege =a kegyetlenkedéeeket idézi a megdtbbent

k"

vet elé,

R cvinlnrte sich an das Gefuhl, mit dem er elnlreual als

Knabe schaurige kdrchen sus der Urzeit hatte erzahbn horen,"A paraSQt,
akivek talalh021k a csatatéren szdzmadunk illuzidit vesztett, onzd embere,

"

st

de

L.y g8ah

ets das

aus, wie ein llensch, der daran gewBhnt widre, dass uUberall

Falsche, das Hissliche und Schlimme gaschah, wie ein kensch,
der immerfort in grauenvollen Angsttrdume lebhte,In seinen Augen war
nichts von Heiterkeit oder Giute, nichts von Dankbarkeit und Vertrauen,
jede einfachste undé selbstverstdndliche Tugend schien diesem Unglick-
lichen zu mangeln, "Tulajdonképp Bliot is ugyanezt =2z embert mutatja bs,
nem annyirs az erkdlcs szemszdgébll, mint inkdbb a kidbrdndult intel
lektus reienduelena gével:

"Se teLtuvb, sem uresség,Csak felizzés
A sok feszuli ideghajsz olta arcon
zi1ld1tsdgbdl zildltsdgba zilalt
képzelgéseel telt semmitmondd arcon
Figyvelmetlen, dumzadt egykedvieég...

hélyértelmd annsk s jelbntése is, hogy az idegen kirdly a fiu tiszta

arcdba nézve édesanyjdre emlékezik,Az anya itt tobb apuszta Mszdlo"

"neveld" szdéndl: a ﬁ sse- reﬂenye»ben gyakran fTelbukkandé &sanydt, a legré-
gibb keleti kulturdkban is mdr dbrédzolt életaddt, fenntartdt jelenti,
akinek ©lébe majd Goldmund is visszatdr.Az "4l JOV”aég" k¥irdlyéban a

fiu kérdése folkelti egy 00170Q1bw Xor Legtzcht. Ez kettds értelna.
Egyrészt a nult a . Lorﬂénkam* emlékeztet, mésrészt jove
visszatérd boldogeézdt vetiti elénk,"Wir ahn Clmoﬁ, wir shnen F

heit, wir unue- Gotte 31, Bl p aabet eine S< einem #Widsen ¢ ze

er habe die Einheit der Velt als elnen I ischen Zu¢:umun¥1“r“ dexr
Himmelsr&ume vernommen,"S hogy az dlombs t esemen yi-

re valdségos az érte “;‘, arra nézve el arra utgl;un?, a fet hazs
térése utdn mond:"Ich gl Ube wohl, dass ein Traum gewesen sein mag

.
Indessen mit deiner Irlaubnis sei es gesagt, es scheint mir kaum einen
Unterschied zu bedenken, sollte die Sac nun aueh meinen Sinnen in
allgr Wirklichkeit begeg;et seiﬂ."
Ha fcnt targyalt kétkorszakot a zodidkus kirébe berajzoljuk, erdekes
konstvllaolot tapssztalank.:
sushawmec \‘
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A'kos"ds a"uérleg" ,vagyls a sushama s 2 dushama képe pontosan egymés-
sal szemben helyezkednek el, Az asztrolégidban ismert az a tétel, hogy



Z eédmastol tdvol 1évs és egamassal szemben 8116 JPgJéﬁ /tulajdonsdgok
xymés irdnt "érdeklédnek” egymés problﬂmalhoz, sorséhoz mintegy vonzddnek.
Bz a benne €18, vagy ebben a jegyben sziletett emberre is vonatkozik,/
zek szerint termeozetec tehét, ho*J az 5t6dik/emekkedd/ korszakban €18
Svet az otddilk/siillyedd/ kor v1lagaba lato_gatott.

z 1919-ben irt Demian-ban is sok, az ind filozdéfidval és ggakorlattal tel-
3sen, vagy azokkal er6sen rokon dolgokat, eszméket olvashatunk,idr az el-
5 0ldalak utdn révid elmélkedés kbvetkezik az emberi 1ét éetelmérdl,leg-
)bb céljéardl, s a "honnan hovd" &rsk kérdése is felmeriil, Az ™ut Bnmagunk
=l“” nem ismeretlen Hyugaton sem, mésgis ennek az elvnek dltaldnos kidol-
yzdsa és flleg ¢ yv“Oflatl véghezv1te1e mégis Kelet nagy kisérlete,Amit
zonban az "emberi létfokozatok"™ kHlonbszd nJVanl és dllati testekben

114 vdndorldsdrdl olvasn atunk, mér telgesen indiai alapelv, "Das Leben

=des denschen ist ein Weg zu sich selber hin, der Versuch eines Weges,

e Addeutung eines PLJQQS Kein Iensch ist jemals gansz Uﬂu gar er selbst
swesen; jeder strebt dennoch, es zu werden, eher dumpf, einer lichter
xder wie er kann,Jeder trédgt Reste von seiner Jebufb, uchleﬂ'r; und Eisschalezn
ner Urwelt bis zum FEnde mit sich hin,¥ancher wird niemals nsch, bleibt
‘osch oder FEidechse, bleibt Ameise,liancher ist oben kensch uﬂu unten Fisciy
yer.jeder. . dat ein Wirf der Natur nach den Menschen hin,Uns alle sind dge
rkinfte gemeinsam, die [ltter, wir =lle kommen sus. demselben Sthlunde;
er jeder sureot, ein Versuch und Wurf aus den Tiefen, seinem eigenen ‘
ele au.“ir kbnnen einander verskhen, aber deuten kann Jfaer nur sich selbsd
Demian jégira €m1VL@ut 6 alangab valami titokzato 1aotlpn“ug veszl k-
i, nmbl férfit és nét, multat és jelent egyesit magdban, "Tiere konnten
) aussehen oder Baumv, oder Ster 1ef; K?lﬂn?l s a bilinét meg nem béndé lator-
il sz mpatiZélé de a jéga hipndzisdt gyakorld Demian érdekes Gtvozete a
>leti misztikads a y*mﬁui ldzadd , lendliletes életelvnek. A uvl@ul tnke-
8és, a beszéd hidbavalésdga, a mély 4télés fontossdga tlinik i szavai-
51, amelyeket aks y bwahman is eln oanﬁtna.”'lv reden zu viel,Das
uge Reden hat g en Wert, gar keinen,kan kommt nur von sich selber
2. Von sich selbe

iy

ik

>kommen ist Suﬁav.“aﬁ miss sich in sich selber vollig

2rkriechen konn iie eine SchiTILrute
konyv egyik 1 dekesebb része, amelyben Hesse Demian jéga-gyakorlatdt
da le, A kép, amelyet Sinclair csoddlk 024 tvuvv“l lédtunk, - meg-
3lel a "szamddhi® dllapotdnak, A vegetativ nikddés lelassul, dlag
g is szlinik, s a j Ful t ljesen “nmaga, illetdleg Brahman e
2ril.Ilyenkor - a hind szerint - az embert sgjéi roi-
. tartjdk fenn, s nincs 5¢uk33”e a ezet fizil csak
i indigi tanitds, hogy minden condolat, érzés,
rk8lesileg tiszta vagy tiszt;twlﬁn , muvelt vagy e
i1lonb8z8 energ t sugdroz ki magdbdl, amelyet csak az a ein—
oghat fol", érezhet meg. A szamadhi allupotdb 3] lﬂvé ¥ felu-
ozemléld cgd~ zeruen hs lOUtle twnpc, vat Idvdlr uemﬂil”vn '1 t—
dset ne - 1 kidolgoztdk a szame
Jju LM_ srdzzdk a gyakorlatok elvi, i 1010—

o

b
nzﬁnlﬁnf~:ru—t“l kapcsolatban még
ieknek taljesen meg felel Hesce i
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mihe iuf;umu'ken, und Demian stdrte mich darin
1 n ich von der Seite her, wo er neben uir sass,
u uren, eine Leere ocder Kihle oder etwas dergleichen
der frse"evhs leer geworden, Als das Gefihl baeqn nd
1 werden anfing, drehte ich mich um,Da sgh ich meinen Freund 51tuen, auf—
cht und in guter Haltung wie Oﬂst.-ber er sah dennoch ganz anders aus
Ls sonst, und etwas glng von th aus, etwas umgab ihn, was ich nicht kannte,
2h glaubte, e

r habe die Augen ges ;ossen, sah aber, dass er sie offen hielt,



“fﬁff- e . e .
.fﬁgkten aber nicht, wmrenmlcht sehend, sie waren starr und innen oder
eine groese Ferne gewendet, Vollkommen regungs lod sass er da, auch

atmen schien er nicht, sein Mund war wie ein Holz oder Stein geschnittern,
in Gesicht war blass, gleichméssig bleich, wie Stein, und die braunen :
are waren die lebendigste an ihm,.....Der Anblick machte mich zittern, .
ist tot! dachte ich, beinahe sagte ich es laut, Aber iuh wusste, dass er
cht tot sei.,.."4 baj csak az ebben a leirdsban, hogy még a nagy gyakor-
ttal rendelkezé Joglknax Keleten is teljes csdndre, zavartalan dlla potra
an szikségik, hoggy a szamddhi meditdcidiba merdlhessenek, /Eaek ugya_nis
m tévesztenddk Bessze az utcdkon ™transzba® esd fakirokkal, akik tobbﬂyl—
nzért ﬁrocukalgﬁ“ magukat,/A jéga szerint pusztédn akas rwttal az zkarat
gfeszitésével nem lel t az elmerultSed allamotaba jutni, mert ez csak

arra szuletett, megfeleld képességu embernek sikeriilhet,Sinclair is
dba prébdlja meg otthon a M"gyakorlatot" figyelmét egy székre 6SSA“ODtO—
tva, cs_ak szeme rdn 3et0é1k ez erdlkodéstdl,lieg devyaendo, hogy ittt tulag—
nképp megimt két szemlélet Bsszelutkszésérdl van =28, ahol Hesse inkdbb
let feld hajlik,Nyugati gondolkoddsunkban ugyanis - a teheﬁség, réter-
tteég ?orlatalnan elismerése mellett - “vldaq gyokerezik az zkarat, a
zdelem, a mozgds sokszor lehetetlen skaddlyokat legybzd erage.hlnaezt
leten hidbe heT@SSuk P8leg Indidban, shol az ember pillanatnyi helyzetét
pességeit mdr sokezer eldzd sziletése meghatdrozta, s -ehhez szik korén bslu
ak igen kaveset tehet hozzéd, hogy a kSvetkezd életében magasabb 1létsikon
Jaczdlehhen.
joga taldn ebben =2 regé ndben kisért a leginkdbb,Knauer, a regény egyik
zerepldje mOﬂQJa‘” wenn ich einschlafen oder auch mich ko”zeﬂbrleren
11, dann mache ich eine sblche Ubung,Ich denke mir irgend etwas zum
ispiel ein Wort oder einen Namen oder eine geometrische Figur,Die den-

ich dann in mich hinein, so stark ich kann, ich suche ¥Bie mir innen in
inem Kopf wvorzustellen, bis ich flhle, das sie darin ist.Dann denke ich
e in den Hals, und so weiter, bis ich ganz davon = ﬁmefullt bin,Dann binh

<

~< (D

\

h ganz fest und nichts mehr kann mich aus der Ruhe bringen, "
storius ;‘Véqdkbil olvas fel Sinclairnak €s megtamitja a a@ntOh 826

ej+5ﬁura /4 szd jelentésérdl uagi a Siddharthaban beszélink, /
ndenesetre a jéga gyakorlatok ismeretében vildgossd valik, hohy a regény

gén 1év8 érdekes jelenet, amelyben Sinclair gonuol 2tban Evédt, Demian

yjét hivja, s 8 meg is érzi ezt, koncentrdlt J“C‘—m‘whorl t, gondolat-
amlas, amely az, aki felé irényul - ha elég érzékeny - tudomdsul kell

gy vegyen.
Q/
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lesse egyik legjbbb regenyeben a Steppenwolf-ban igen sokrétu problemi-
Br tdrul elénk, amely végsd fokon a keleti szemléldds magatartds és a
yugati tettvagy kibékithetetlen ellentétének Gsszecsapdsa. A puS¢ta S Zem-
elodesnek, meditdcidnak alaperterke tétele ellenkezik a Nyugat egesa
'ejl8dési tendencidjédval, és annak lényegével, amely Goethe Faustjdban
ap megfogalmazést:Am Anfang war die Tat.Harry-ban is van valami alap-
etfen keleti:a cselekvés, a tett hidbavaldésdgénak mély meggy8zédéses
nnek a felfogdsnak a mélyén erds pesszimizmus rejlik,amely nem hisz a
aladds, a tett eredményességében,mert eldre ldtja a véget, amely min.-
nnyiunkre vdr,A vég nirvdndja tulajdonképp a kezdet nirvdndjédval azonos.
nagy nyugati pesszimista filozdéfusok kozul sokan fordultak érdeklédés-
el s8t dhitattal India felé.Schopenhauer az Upanishadok tanitdsait élete
egfobb vigaszdnak nevezte, Burdpai tettvidgyunk, vdltozatos torténelmunk
élyén pedig valami =2lapvetd optimizmus hat, amely mindent mozgdsba hoz,
arry szenvedése ongyulodetbdl, onmaga megtagaddsdabsél fakad,Szenved sajéat
njétél, vdgyaitél, el akarja fojtani dket de ettbl még jobban szenved,
buddhizmus felfogédsa szerint a szenvedés gyokereit elsdsorban dnmazunke
an kell keresniink, A megolddst azonban nem a vdgyak elfojtdsdban hanem
egsemmisitésében lédtja.Ez kétségkivil radikdlis ut, csak éppen ember
oltunktdl foszt meg benninket,Harry belsd vildgdban van valami hasonlc-
ig Siddharthaéhoz.Kizd énje ellen, de ellenkezo eredmenyre jut.A szemclyisé
llandd jelenléte, onts kbvetelései Kelet szdmdra is a legnagyobb rossuzat
elentik, & ellene sokszor hidba kizdunk,Nem is csoddlkozunk ezutédn, hogy
arry VOﬂZOdlk Indla fele Szobagqban Buddha €s Gandhi képe furg, s hoqszu
agzélgetésel eg ardtjdval az ind mitholdgia ¢és Krisna alokja
5rul forognak, Az ongyllkossagrol vald elmélkedésében is van valaml a hinduk
ieszavdgydddsdbdl a mindenségbe: "liethaphysisch betrachtet sieht die Sache
3der§ﬁnd viel klarer aus, denn bei solcher Betrachtung stellen die "Sglbst-
Srder" sich uns dar als die vom Schulgefilhl der Individuation Betroffienen
le jene Seelen, welchen nicht mehr die Vollendung und Ausgestaltung ihrer
2lbst als Lebensziel erscheint, sondern ihre Aufldsung, zurick zur kutter
irick zu Gott, zuruck ins All,."
arry magatartdsdban, a tdrsadalomhoz vald viszonydban van valami az elioti
2tt8sségbdl :Mit Bewusstsein verachtete er den Burgeois....lennoch lebte
* in mancher Hinsicht ganz und gar burgerlich, er hatte Geld in der Bank.."
nit a Traktdtus a "burgerlich" szdén ért, kommentdrként akdr a Prufrock-hoz
3 hozzd lehetne fiizni,
nlkor a késébbiekben Hesse arrdl beszél,hogy az emberi lélek egysége,egyedi
lta, osszefuggo en—gellegd&sak illuzié, fantdzidnkat megintIndia, pan-
visztikus vildga felé tereli,izen a helyen az iréd az ind/é-ind/ rdame kra
3 hivatkozik,Helytdllénak érzem utaldsait, A tranyszmlgracio ugyaniq mar
.eve lehetetlenné teszi az egyetlen "én" elfogadasat A 1ét magva,a'dzsiva
atman, brahman / ugyan 8ntudatlan lényegét meglrizve kerul egyik testbél
mésikba, az 8t korilvevd "én~burok", a személyes tudat minden szilletcsnél
ls formdt ©lt,A régi ind drédmdkat, elbeszéléseket jéformdn sohasem ol as-
itjuk anélkil,hogy utaldsokat ne taldlndnk a szerepldk eldzd életére, s
felhalmozott "karma-csirdk" az egyén jé vagy rossz sorsénak, ilyen vagy
yan jellemének kivdltdé okai.S habdr a sz1npadon személyeket, kilsnbszd
lajdonsdgokkak felruhdzott egyeneket lédtunk, mélyebbre tekintve igazat
111 adnunk a Traktatus megdllapitdsédnak:In den Dichtungen des alten Indien
it dieser Begriff/az én/ ganz unbekannt, die Helden der indischen Epen
nd nicht Personen, sondern Personenknéuel, Inkarnazionsreihen,’
. ember életére vonatkozd cél vilédgosan kiderul a Tractatus-bdl:den Wahn
r Perstnlichkeit zu entlarven, Az elért eredményekben az ird az elsébbséget
gint Indidnak adja a nyugati prdbdlkozdsokkal szemben:Der Miengch ist eine



aus hundert Schalen bestehende Zwiebel, ein aus vielen Fdden bestehen-

des Gewebe.Erkannt und ganz gewusst haben dies die alteh Asiaten, und
im buddhistischen Yoga ist eine genaue Technik dafir erfunden, den
Wahn der Perstnlichkeit zu entlarven, "/26/
Eliot is ezt hirdeti :A benti fuggetlensdg a gyakorlati vagytal
A szabadulds tettdl és turéstdfl, szabadulds a benti
Es kinti kényszertdl....
Anit a Traktdtus a szuletés metafizikdjdrsl tomoren megfogalmaz, megint
inkabb indiai mint nyugati asszocidcidkat kelt, "Jede Geburt bedeutet
Trennung vom All, bedeutet Umgrenzung, Absonderung vom Gott, "Bz ugyanis
azt jelenti, hogy a lélek mir egzisztencidlisan megvolt valahol a min-

3 2L o) B o . ST R 4 LN 2anlst 4 arzal P> e 1L 4 on s e PR
densegben mieldtt tt.dg az JOsoktdl elszakadva testet 8ltott,
PIEEAL. P I g PRGN ' T Maa Avsaa R e A\ 7 Yo s g iS
de ez, amint azt mondjak, csak Trennung vom All, szhovd a
” - .. .. y | z .
lélek Grokke visszan

Harry kés8bb az Bn 73] ondolatdt

is f6lveti:*Nein, Peuf e er Welt,

die von mir verlar e, NOC s eine Selbst mit Ihren
Todesschauern und ls eine Neugestaltung arnation
durchzumachen, deren Ziel und Endée Jja nicht P : wal, -sondar
nur imoer neue Selbstvernichtung, immer neue Selbstgestaltung,® :

" o . : ;

~l regeny egyllk legerdekesebb része, a-melyben Harry dlmdban Goethével
begzelget .1ttt annyirs dltaldnos kérdések t6dnek fel,/pl. az™id8" prob-

14149/ hogy nem beszélhetiink keleti vagy nyugati hatdsokrdl.Az dlom
kulonoes utolsd jelenetét csak asztroldgidban jdratos ember érti,Goethe
skorpié jegyl volt amint azt tnéletrajzdban ki is fejti.

Eliot Négy Kvartett-jét elemezve azt : célt tuztem ki magam
elé, hogy a képek és gondolatok bonyolult, szédmos irodalmi és filozdéfiai
hat: st mutaté rendsterébél 1z G-ind bolcselet hatdsdt is kimutassam,

A Siddh rthandl mésképp 411 a helyzet.Itt a cim, a nevek, a térténet
szinhelye hangosan hirdeti a keleti témét.cbben a regényben a nyugati

és a keleti szellem egymdsbaoltdsdnak vigyunk tanui.

A kdnyvet olvasva eleinte az a benyomdsunk mintha valamelyik indiai
mesének fogtunk volna neki.lar az elsé sorok utdn benne ringatdézunk

az indiai koltészet sajdtosan bévuld, felsoroldsokat kedvelé mondatai-
ban,3iddhartha szorgalmas brahman ifjuként gyakorclja a szellemi koncen
rédcid és az elmélyedés tudomdnydt.Tudja, hogy saydt lénye és a vildg-
egyeten Osoka, Atman/B paghman/ 1lényegében ugyanaz, Ennck vildgos felis-
merése, majd teljes dtéléce a 2 ind vallds végcélja,

Barédtja Govinda is felnéz rd, drnyékként kioveti.Nem i.u,. m®_, hogy
Siddharthanak mwilyew mélységekbe kell még leereszkednie, hogy a regény
végén valdban dtadhassa tuddsat.Csak az ifju brahman elégetietlen &n-
magéval,flmok, nyugtalanité gondolatok dradnak felé a természetbdl.

LAr itt megjelenik a folyé- motivum, amely késdbb a regény legfontosabb ¥
elemévé vdlik,/..restlose Gedanken aus dem Wasser des Flusses geflossen,
Eétkedés tédmad benne a sokféle dldozat hisznossdgdrdl, A brahmanok minic.t
tudnak, de tudjdk-e a legfontosabbat?hem lehet meggy8z8dni arrdél, hogy
bolcsasgégiik mogott van-e dtélt igazsdl. igyetlen vdgy gydtri: "Ihn musst:
man finden, den Urquell im eigenen ith, ihn musste man zu eigen haben:
Alles an_dre war Suchen, war Umweg, war Verwirrung.“A szamadhi medite-
cidjéba réved.

B kielégililetlenségb8l - apja akaratédnak mereven ellenszegilve - samana-
nak, koldulé szerzetesnek skegddik, s szlld/Bzembeni engedetlenség moti-
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vuma nem a2z indiai gondolkodédsban gydkerezik, sbt attél teljesen ide-
gen,ln idban a szulé akarata, kivdnsédga feltétlen erkolesi parancs,
mel,ynek wegﬁzugesgtel az eposzok, valldsi tanltasox 6va intenek, Réna
még apja haldla utdn is kotelezének érzi magara/apga, hirtelen felin-
dulédsédban kiadott &eg&ondolatlan pirancsat és egy birodalom trongarol
mond le miatta.,1ld. Ramagama, A hos.Séav1tr1 médr asszony, amikor férje
szuleitél engedélyt kér, hogy ubkdt az erddbe elkisérhesse./ld. lahab-
harata/Sorolhatndnk a példdkat,.liég furcsdbbak az indiai gondolkodds
szdmd¥a az apa kovetkez§ szavai. "Hast du Seligkeit gefunden im Walde
so komm und lehre mich Seligkeit."
Siddhartha vezekl$ életének leirdsdban Hesse muu VilégOSau éxzékelteti,
hogy nem ez a helyes ut,Bdrmerre jdr a koruldtte zajld élet hlrnékeibe
utkozik, Szenved, de keﬂyszerltl magdt a tov&bbl utra.,a jéga n gy cel
jat keresi, dec ’”:.t’ eurdépai médezcrekkel ,Siddhartha tulagdonkepp
kettos ember eurdpai és indiei tULaJu‘”'égOKDOl osszegyurva.lesse a
regény végén akarja a két gondolat szintézisét megteremteni,.
"Bin Ziel stahd vor Siddhartha, ein einziges:leer werden, leer vonDurst,
le®r von ‘Wwunsch, leer von Traum, leer von Freude und Leid, "Ugyanezt
az utat akarja Ellot is megjdrni:

"Bels§ sttétség, minden tulajdon

ilegvondsa, kisajdtitdsa

Az érzéki vildg kiszikkaddsa,

A képzelet vildganak kiuritése

A szellem vilégdnak hatdlytalanitdsa®
Siddhartha tovdbbra is elmélyilten végzi a joga gyakorlatait.Lelkében
véglgeli a kulonbdz8 fazisokat, amelyekben 1lét egyre tokéletesedik,
Am hidba prdébdlja szdz alakban elvesziteni énjét, mindig visszetér.Az
"én" sokkal erdsebben ktédik tehdt az emberhez mint hitte,Rezd rajonul
a vezeklés égrtelmetlenségére, s nem becsiuli sokra a tanultakat Légis
meglep8 az a paradox 4llitds, amit wovinddval kozi! :"W.g ich big ou
diecem Thgr bel den Samanas gelernt nube, das, o Govinda Hiatte ich
gschneller und einfacher lernen konnen,In jeder Kneipe eines iHuren-
viertels..,unter den wWurfelspieler hitte dich es lernen kbnnen, **
légis szerzetesi élményei lesznek azok, amelyekre emlékezve megmene-
k.l majd az Sngyilkossdgtél,Most mégis ugy ldtja,hogy élete ostoba
kérforgds.A nirvdna lényegét sem & sew az Sregebb samandk nem tudjék,
I1tt merul fel eldszdr a regény egyik keleti alapgondolata:tanulédssal,
tuddcsal nem lehet = dolgok lényegéig elhatolni.
llegkaps az a koltéi leirds, ahogy Hesse Buddha nevének s a "felszaba-
dulds ' a nirvédna reményének gyors terjedését érzékelteti,Buddha a
megvadlté, akinek lehelete médr a falvak, varbsok folott lebeg. 4 fentiek
utdn nem éri telgeﬁen vdratlanul az olvasdt, hogy a "megvildgosult®
szaval nincsenek dontd hatdssal hosunﬁ sorsédra, rgyénisége anndl inkdbb!
Erdekes azonban, hogy az éleseszu, kdvetkezetes Siddhartha igazat ad
Buddha tandnak, holott az nyllvanvaléan egyoldalu, a szenvedést hang-
sulyozza csupén, 8 tobb mds ponton is tdmudhuvo, Az elismerés nem is
Buddha tandnak sz2d4l csupdn, hanem példamutatd, feddhetetlen egyéni-
ségének, a "nagy titkot'" dtélt szentnek szdél,Ez anndl is valdsziniibb,
mert Siddhartha késdbb is sokszor visszaemlékezik rd, de sohasem arra,
amit mondott, hanem 22 emberre , a bekéle draddé kifejezhetetlenre,
Hesse hiteles egyszeriséggel mondja el a Buddha esti tanitdsdt dbré-
zolé jelenetet.irezzik a hisdg utdni békés szavak enyhet adé hatdsat,
Fredetileg a rehdbe valé folvétel valdban olyan egyszer_uen zajlott
le, amint azt az ird elbeszéli.A belépbknek ndrmas fogadalmat kellett
letennitk, hogy csatlakozhassanak, s anyolcdgu nemes §svényt jdrhassédk,
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"Buddhdndl keresek menedéket, a tanndl keresck menedéket, a gyllekezet-
nél keresek menedéket, "A szerzetesek eredetileg bdrmikor kiléphettek,
Siddhartha - aki mdr kicbrdndult a szerzetesi életbdl - figyelmezteti Gow
vinddt, hogy Buddha samandi k820tt meg kell majd tagadnia emberi termé-
szetét,.Siddhartha 14tja mdr, hidba egy tan tbkéletes tudomdnya, hidba

a logikusan egybefiiztt ldncszemek, hidba a legmélyebb igazsdgok meglate-
sa, megvdltdst egyik sem tud hozni, "Eines aber enthdlt die so klare

so ehrwiepdige Lehre nicht:5ie enthdlt nicht das Geheimnds dessen, was

der Erhabene selbst erlebt hat er, allein unter den Hunderttausenden,"
Siddhartha létja hogy az tnmegtartdztatd szerzetesi élet erds egyéniscpget
fejleszt, éppen azt, ami elél menekilni szeretne,

A kBvetkez8 fejezet az Erwachen cimet viseli, Bz szdmunkra t8bb szemponthc
igs érdekes.,Buddha amikor rdtaldlt a szenvedés és a szabadulds utjdra szin
tén "felébredette" védlt.Siddhartha felébredése egeszen mas,,megls belso
intenzitdsa, sorsdnak tobdbbi alakulédsa szempontjdbdél legaldbb olyan
lényeges.A ™megvildgosoddst" Eliot is dontd jelentéséginek tartja, s a
keleti gondolkoddshoz hasonldan a legtobb érték folé helyezi,.Siddhartha
elmélyed “nmagéban és megdllapitja, hogy sem a gondolat sem az érzelem ¥
nem vész el hanem lényeggé vainak s kisugdrozzédk tartalmukat.Indiai fogal.
makkal élve ez a szattvdnak és a tapasznak fokozatos térhdditdsa egyuttal
az alantas, lehuzd manasz folott,R4Ajbn arra a paradox jelenségre, hogy
mindinkdbb meg akarta ismerni ¢nmagdt anndl tdvolabb kerult téle,Okdt
ker961.megallap1t3a, hogy félt ®“nmagdtdl,Brahman keresése kozben elvesz-
tette onmagdt.Fsllélegzik, Nem akar tobbé semmilyen véda vagy remete
kovetoae lenni, Onmaga titkdt akarja megismerni, Ezzel a 1epesqel az eddi-
gi azkétikus, elmélkedd élet helyett a tapasztalds utjdra 1ép.Bédmuléd
szemei eldtt a természet pompdzik, iz a felébredés pillanata, "Sinn und
Wesen war nicht irgendwo hinter den Dingen, sie waren in ihnen, "Nyilvan-
valé, hogy Siddhartha tulajdonképp "europalva ébred™ ebben a Jelenetben.
Az indiai gondolkodds szdmdra az ilyen "eszmeles" ugyanis sa;nalatos
bndmités, amely csak tovabb nyujtja aa egyen szanszkaragét, korforgdsat,
Az anyagvildg értéktelen, laya fédtyla csupan, amely félrevezet s elvon-
ja figyelmiinket a mogttte rejtdzéd valosagtol - Siddharha ktrul azonban
most ott zsong a folfedezett valdésdg, a Természet, amelyet nem tarthat

kd prdzatnak t&bbé

A folyé partjén Siddhartha kilonds dlmot lat, Az dlom suritve tartalmazza
kés8bbi sorsdt, Elhagyott bardtja, aki a mult aszkétikus életét teste-
siti meg, duskeblu aszonnyd alakul, akinek édes tejében megérzi a néi

és férfi erdt, napfényt és erddt, novényt és dllatot, Az Asszony lesz
tehét kovetkez8 életszakaszdnak szimbdluma,Siddhartha az &dlmot egy
révész szalmakunyhojaban léatja,Itt kapcsolodik az elbeszélésbe a majdani
végs8} leszirt igazsdgok hordczéaa a folyo, és aki Siddharthdt a titkok
megfejteséhez vezeti: Vasudeva, a révész,A folyonak az elbeszélésben

mé s funkcigdja is van: valasztdéviz Siddhartha "két élete" kozott.lesszi-
jott iddig, s messzire jut majd el a mdsik parton, hogy wmint az inga
egyszer v1sszateraen a nyugvépontra, 8 mellette elve, benne talalga

meg, amit két partjdn, az aszkézis és az életbemeriilés fsldjén hidba
keresett.

A folydé az 6~ind kdltészetnek és Eliot Dry Salvages-enek is fontos moti-
vuma, Indidval kapcsolatban elég csak a Gangd Jelentosegere utalnunk,

Gsi indiai rege szerint a szent folyot Siva fogta fel hajdban, amikor

a Tejut, az égi folyam a foldre dradt, s az 6 hajédbél hullott ald.Ugyan-
csak a mitoldégia szerint a folyo/foldl viszonylatokban mérve/ a Kai~
ldsza hegy egyik tava/&énasza/ f6l1ul zuhog s a fold alatt halad egeszep
addig, amig a Himaldja déli oldalédban - az dltalunk is ismert forrds-
vidékén ~ felszinre t6r./A Gangesz lejovetelét nagyon szepen dbrédzoltak
egy 6ridsi méretii szabaflban kifaragott domborm@von i 41ipurdmban V11,
s8z./Indidban a Gangesz 6si zardndokhely, s ktzismert7tisztité erejébe)
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vetett hit.A folyd tehdt az istenség, a misztikus omnipotencia hordo-
zéja is,
Eliot Négy Kvartettjében is fontos szerephez jut a folyd mindenttudd,
mindent dthatd erejével,
"Istenekrdl nem sokat tudok, de azt hiszem,
hogy a folyé
Hatalmas barna isten - mogorva,
fékezetlen, hajthatatlan,.
Evszakait és diuheit &rzi, rombol
és emlékeztet arra,
Amirdl az emberek szivesen megfeledkeznének,.
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Uteme jelen volt a gyermekszobdban
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A folydé benniink van, a tenger
mind korulottunk,
likor megdll az id8 & az idé soha véget
nem ér
S a guruld hullédm, amely van ¢és
volt a kezdettdl fogva
Zenditi
A harangot.

Siddhartha egész lényét dtformdldé élménye Kamala szerelme, A szép kurtizan
eled kivdnsdgdban a vdltozdé vildg maga fordul Siddhartha felé.,/"Kleider
muss ich haben, hibsche Kleider, und Schuhe, hibsche Schuhe und viel

Geld im Beutel{Taldlkozdsukban két vildg csap Ossze,Kamala nem ismeri

a magdny egyéniséget adé értékeit, a volt szerzetes nem tud cemmit a sze-
relemr8l, az érzékek és az égrzelmek erejérdl, Egymdst oktatjdk tehdt,
Kamaswami, a keresked§ nem tipikusan indiai figura.Olyan mint a vilédg
bérmely kereskedéje./rasch, klug, vorsichtig/Siddharthaval vald beszél-
getése tele van kOlceonds udvariaskoddssal és bblcselkedéssel,Hamar
megtanulja a kereskedés rejtett fogdsait, de az egészet csak jdtéknak
tekinti, BEgyszer eszik naponta, nyugalmdt mindig megdrzi.A mult még erisen
hat benne, Abban a boldog dllapotban ring, amelyben a lazuld erkdlcs
kivénatos friss gylmdlcseit koncentrdlt életenergidval fogyaszthatja.
Kamaldhdl az érzéki élet titkait tanulja, aki mintha csak a hires ind
szerelmi tankdnyv a Kamaszutra tandcsait foglalnéd &ssze,

Nyuzsgd, esendd embertdrsait a Kindermenscheket még tisztult szellemvi-
1lédgbdl nézi, de észrevétlendl maga is kezd hasojitani hozzdjuk,
Siddhartha tudja, hogy a leglényegesebb dolognak még hijjdval van és 'olt
is egész eddigi életében : a szeretetnek.A szanszkdrdba merulésének
tobbek kozott ez az igazi mély értelme,Neki is Kindermensché vdlva kell
megtanulni szeretni.Ezt pedig csak nyomorusdgukban vald megmerulése

drdn érheti el.Ime a keresztény, nyugati gondolat a keleti mesében,
Kamaldnak mondja egy beszélgetésilk kozben:"Die Menschen von unserer Art
ktnnen vielleicht nicht lieben.Die Kindermenschen kdnnen esj;das ist ihr
Geheimnis, "

A regény kdvetkezd fejezete a Sansara cimet viseli.Aki az ind filozdéfie-
ban jédratos, mdr eldre tudja e rész tartalmdt.A szé maga "forgdst",
Rksrforgdet" jelent az egyén és a mindenség létére vonatkoztatva, kozgi-
sdt az egyén élatében a "karma', a mindenségében a "dharma" térvényeillra-
nyitjék, A "dharma™ az univerzum alaptdrvényeit kifejezd hatderd, amely xx
mindennek a mélyén rejlik, mindent fonntart, mindent szabdlyoz.A karma
ennek mintegy az egyénre "lebontott? része, az ember fizikai, erkdlcsi
vildgdnak torvény-osszessége, Az egyéni életben a karma torvényei szabaly-
ozzdk az ember utjdt szdz meg szdz ujjdszuletésen 4t a végsd tokéletesscg
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a Brahmannal faloegyesule felé, magaban foglalja az ok és az okozat
torvényét is.kinél inkébbadézik az egyén véges, értéktelen dolgok
megszerzesenek anndl mélyebbre meril a létforgatagba s tdvolodik el

a vegceltol A hinduk szerint semmi mds nem szabadithatja meg az embert
e t8rvény karmaibdl csak a kulv1lagtol/haya/ valo teljes elforduléds

és a szellemi fiiggetlenség elérése,/mdéksa/Az egyén utja két alapvetd
irényban indulhat, Az egyik a prakrita, az eredeti vagy természetes
karma, a mdsik az aprakrita vagy erészakolt, nem természetes karma.
Aiﬁlébbl a szellem, az utébbi az anyag uzolgalatat jelenti,Hesse regé-
nyének egyik érdekessége, hogy Siddhartha tulajdonképp az aprakrita
utjédn halad, mégis, a m8 tanusdga suwerint, csak igy érheti el céljédt.
liegint két vildg szemlélete taldlkozik itt.Igy nyugati - bar tkp.
ésrégi bibliai idbkre visszavezethetd felfogds - amely szerinfa teljes
ember, a szeretet és az élet lényegét megélt ember utja a 1ét mély-
ségein 4t vezet/ezt teszi Siddhartha/, és a mésik, a keleti, indiai,
amely szerint a létforgatagbél valdé kikapcsolddas, vagy - indiai
hasonlattal élve - "a cselekvés magvalnak megpdrkslése™ vezet a fel=-
szabadult megvildgosoddshoz.S ha itt a Négy Kvartett egyigk alapgon-
dolatédt = ﬂ&selekvestol vald tartézkodast, az Snmagunkba merilést -
fejtegetéseinkbe kapecsoljuk, megkockdztatom azt a paradox allitéast,
hogy Eliot ktlteménye minden eurdpai vonatkozdsa ellenére is sokkal
inkdbb keleti szemléleti mint a Siddhartha,

Hosszu évek rmulnak,s Siddhartha lédtszdlag teljesen Kindermensché
vdlik,.De elveszti egykori szellemi glgjét is.Csak lelke legmélyén
marad valami az egykori samandbél,Ekkor megont dlmot 1dt.De most

mdr tudjuk, melkint lezdrult egy szakasz életében , s a jové ellre-
vet8dik, Az dlomban Kamala Buddhdrdél akar hallani s sdéhajtva mondja,
hogy egyszer taldn kovet8jéveé szegbdik,S ekkor Siddhartha észreveszi
kedvese arcén a rdncokat, amelyeket ébren, az dallandd kozellét
mengokottségaban nem vett észre, Veglgborzong rajta azy elmuléds
félelme,/Nem tart021k szorosan a tdrgyhoz, de megemlltem, hogy Hessé~
nél az dlom mds iddészférdhoz tartozik, s ezért vdlhat az események
eldrejelzéjévé,Ez a kérdés azonban mér kulon tanulményt igényelne,/
Siddharha undorral gondol most eddigi Ures életére, de nem érti még,
hogy mindenre sziiksége volt.Csupdn Kamala emléke marad szivében,
's1lkel, otthagyja mindenét, s a folydépartra megy. Klabrandultsagaban
ongyllkos akar lenni, de ekkor valahonnan a messzi énjébél megszélal
egy elfelejtett hang: o m, az egyetlen Sz6, a hinduizmus mindenséget
kifejez8 hangzdépdrja.,Riddsbben a vildgegyetemt8l vals flggésére, s
szdndéka értelmetlenségére.liély dlom nehezedik rd, de képek nem jelennek
meg eld8tte, Az Upanishddok szerint az dlomnélkili mély alvds az atman-
nal vald részleges egyesiilés.Valdéban ez a regény leglényegesebb for-
duldpontja.Siddhartha fokébredva Govinddt ldtja maga elétt.Beszélgeté-
siikben figyelmezteti a szerzetest az dllandé vdltozds tényére, amelyet
8 mdr 4télt valdsdgként ismer, "Schnell dreht sich das Rad der Gestal-
tungen,...%Wo ist der Brahmana Siddhartha?Wo ist der Samana Siddhartha?
Wo ist der reiche Sicdhartha?Schnell wechselt das Vorgiéngliche™

Amint a tdvozd Govinda utdn néz mélységes szeretet onti el irdnta s
minden 1étezd irdnt.LEzért a médsodik"ébredés" tartalmasabb, megrdzdébb
mint az elsé volt.Az a tanult de tapasatalatlan ifjué volt, ez az
életet megjart felndétté, akibdél végre a szeret tize csiholddott, Raaon,
hogy éppen azért volt beteg eddig, mert nem tudott szeketni,iiost mér
tudja, hogy szuksége volt az eddigi utra, hogy megismerje az dtélés
értékét, "Ich habe Verzweiflung erleben mussen, ich habe hinabsinken
mussen bis zum torichsten aller Gedanken des elbstmordes, um Gnade
erleben zu konnen, um wieder Om 2zu vernehmen, um eied®¥ richtig schla-
fen und richtig erwachen zu k&nnen.....Ich habe sundigen mussen, um
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wieder leben zu kdnnen,. "Ezek a gondolatok nem indiaiak hanem Burdpdbdl
valdk és er8sen keresztény szinezetiek,Siddhartha rdjon az eddigi ut
egy mésik eredményére is:a biuszke brahmandbdl aldzatos ember lett.
"Nie mehr werde ich, wie ich einst so gerne tat, mir einbilden, dass
Siddhartha weise sei. "iintha Eliotot hallandnk!/..A b8lcsesség kihult
titkOk tudésa. s o /

Siddhartha a folydét nézi s ugy tlinik , hoRy a viznek valami k#ilonds
mondenivaldja van szédmdra.Hesse leirdsa mar érzékelteti a misztikus
hdtteret, "2artlich blickte er in das stromende Wasser, in das durch-
sichtige Griin, in die kristallenen Linien seiener geheimnisreichen
Zeichnung,lichte Perlen sah er aus der Tiefe stegen, stille Luftblasen
auf dem Spiegel schwimmwen, Himmelsbldue darin abgebildet.lit tausend
dugen blickte der Fluss ihn an, mit grinen, mit weissen, mit kristall-
nen mit himmekblauen.....'ier dies Wasser und seine Geheimnisseryer—
stiinde, so schien ihm, der wiirde auch viel anderes verstehen, vg}le

Geheimnisse, alle Geheimnisse."Hessét itt ugyanaz ragadja meg mint
Eliotot:A folyé az idd paradox kettésségének kifejez8je, hordozdja.
Védltozés és dlland sdg.A 1étezd mozgdsa és maga a 1ét, "Er sah9 dies
Wasser lief und lief, immerzu lief es, und war doch immer da, war
immer und allezeit dasselbe und doch jeden Augenblick neu." Eliottél
mdr fentebb idéztunk./Dry Salvages/

Ilyen gondolatokkal foglalkozva taldlkozik Siddhartha Vasudévaval,

a révésszel.A révész szerepeltetése a nyugati koltészet és mitoldgia
egéez képsordt idézi elénk a gbrogbk és a rdémaiak eposzaitdl Dante
Pokldig.A folyé itt is védlasztévonal, de az Adtjdrds mindig szabad s

a megynyugvas sem egyik sem a médsik parton nem vdrakozik az emberre,

A megnyugvédst maga a folyd jelenti.Itt értjik meg teljesen a mese véa-
zdt, szerkezetének és egész tartalmdnak gerincét.,Siddhartha - a torté-
nelmi “uddha folvett neve ~ Glasenapp szerint igy forditandé:az aki

a céljédt elérte.,A regény Gautamdja - ugyancaak folvett név - régi
védai bdlcsre, ldtnokra utal.Nem tartom véletlennek, hogy Hesse Buddha
két nevéb8l alkotott két szerepldt az elbeszélésben,Buddha alakjét
mintegy "felbontva" alkotta meg, dllitotta szembe a tokéletesség
elérésének két alapvetd lehetdségét:a nemes aszkézis és a mérték-
letesség keleti embere vitdzik az élet lehetdségeit adtélni kivénd,
tettre vdgydé nyugatival, A cél és az eredmény azonban ugyanaz:a bdlcses-
ség, a nyugalom, a vildgegyetem torvényeinek folismerése, megértése

és a velik vald teljes azonosulds,Govinda - aki egy régi ind monda
szerint Shankdrit, a kés8bbi nagy bblcset téritette az aszkézis
utjédra -drnyként vonul végig a regényen és a mulandésdgra figyelmeztet,
A folydé két partjdn két "birodalom"teriul el.Az egyik szimbdéluma a
samana, a szergetes, a mdsiké Kamala és Kamasvami, a szerelem és a
napi munka, a pénzszerzés,/Kama=a szerelem istene/A két "birodalom"
tehdt nem egyéb mint az ember idében megjért utjdnak térbeli vetiulete,
Bz az ut a kBvetkezd szakaszokra oszthatd:A brahman ifju a szuletett
tiszta szellemi &sdllapotot jelenti, amely azonban még a tapasztalat-
nak hijjéval van,.,A "samana" id@szak:igazsdgkeresés a vezeklésben és

a lemonddsban illetéleg ennek eszkdzeivel.,Kamala és Kamasvami :ielmeri-
1és a 1létforgatagban. A folyd:az igazsdg, a valdsdg, a helyes ut fel-
ismerése, a nagy megnyugvés és az azonosulds,Vasudéva pedig az igaz-
sdghoz segitd szerepét t8lti be,/déva=isten/Latjuk tehdt, hogy a nevek
megvédlasztdsa is egészen tudatos.Mély szimbélumokat hordoznak,

Lissuk most mdr kdzelebbrdl a felismert igazsdgot.!



Siddhartha elmeséli a révésznek éketét, s ezzel mintegy végsd miszti-
kus aktusként kidobja magdbdl régi énjét,Vasudévdtdél tanulja meg a hall-
gatds tudoménydtSieh, ich bin kein Gelehrter, ich verstehe nicht zu
sprechen, ich verstehe auchnicht zu denken, Ich verstehe nur zuzuhd-
ren und fromm zu sein, sonst habe ich nichts gelernt,"A tovédbbi rész-
ben megesillan egy igen fontos gondolat: a napi munka elvégzésének a bol-
csességher vezetd ereje.Szinte azt mondhatndnk ez az alapja mi_nden bdl-
csességnek, amelyen a hallgatas és az odafigyeles is nyugszik A munké-
val s nem az ures beszéddel, meditédldssal valunk a mlndenseg munkéd-
jénak aktiv részeseivé, Bl kell kerulguk azdnban a mdsik végletet is, a
tulsdgos belemeriilést a cselekvések dradatéba, amelyet a folyén dthala-
dé utasok jelkepeznek A bOlcsesség elsd alapkidve tehdt:a mérték,
Lppen ez a mertekkel vegzett munka az, amit Siddhartha Vasudévatdl meg-
tanul, Elsagatitja amesterseg fogasalt Oromét, bekeget 1e11 meg a napi
tevékenységben, Bz a goethei mélységi gondolat eurdépail és nem keleti
talajban gyckerezik, Ami azonban a Faustban végs8 megdllapitds, itt csak
része egy tokéletesedd ember belsd fejlédésének,
A folyd elsd ™banitdsa" a Négy Kvartett problémakdrének szinte kelléds
kozepébe vdg bele,:",...hast du auch vom Flusse jenes Geheime gelernt:
dass es keine Zeit gibt?" ",..es ist doch dieses, was du meinst :dass
der Fluss Uberall zugleich ist, am Ursprung, an der iindung, am Wasser-
fall, am der Fdahre, an der Stromschnelle, ip lieer, im Gebirge, uUberall
zugleich, und dasdes fifr ihn nur Gegenwart gibt, nicht den Bchatten
Vergangenheit, nicht den Schatten Zukunft? ....und als ich es gelernt
habe,da sah ich mein lLeben an, es war auch ein Fluss, und es war der
Knabe Siddhartha vom lkianne Siddhartha und vom Greis Siddhartha nur
durch Schetten getrennt, nicht durch Wirkliches,@s waren auch Siddharthas
fr.ihere Geburten keine Vergangenheit, und siewTod und seine Rickkehr
zu Brahma keine Zukunft.Nichts war, nichts wird sein, alles ist, alles
hat Wesen und Gegenwart, "Ebben az esetben Hesse, az ind bolcselet és
Eliot fedik egymdst. Az Upanishédok is azt tartjédk, hogy az iddé kicsu-
szik kezeink kozil, s csupdm az ember képes arra, holgy a latszaton
felilemelkedve a dolgok lenyegat mégis megragadja.th a dialektikus
egységet, amit pusztdn a rdcid eszkdzeivel nem tud’megkdzeliteni, vé-
gul igy foglaljdk Ossze:"Zeit ist unreale Realitét
Eliot pedig a Burnt Nortont a kdvetkezd sorokkal kezdi:

Jelen idé és mult idé

A jové idében taldn jelen van,

S a jové id86 ott a mult iddben.

Ha minden idé orokké jelen,

Ugy minden idé helyrehozhatatlan.
A ktvetkezd gondolatokat mintha csak a Dry Salvages-ben olvasnédnk:
" ..Der Fluss hat viele Stimmen, sehr viele Stimmen.Hat er nicht die
Stimme eines Konigs, und einesKriegers und eines Stieres, und eines
Nachtvogels....und noch tausend andere Stimmen?"

A tengernek sok a hangja,
Sok istene van és sok hangja.
0tt a sé a vadrdzsdn
lieg a kd a fenydkon,
lids és masféle hang.

A tengerb8gés meg a tengercsaholds,

Bar ggkorta eggyutt hallik,
Siddhartha és Vasudéva egymdshoz Sregednek, hasonlékka véalnak, iisztikus
elmélyedésikben oddig jutnak, hogy egyszerre értik mdr meg a folyé
"beszédét ", s ugyanarra gondoinak utédna,
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A regény egyik legszebb és leghatdsosabb jelenete a bolcs megdregedett
Siddhaetha és az egykori kurtizdnbdl szerzetessé lett Kamala taldl-
kozédsa,Siddhartha ttkéletességét az asszony utolsd szavai érzékeltetik:
"Sie dachte daran, dass sie zu Gotama/Buddha/ hatte pigern wollen, um
das Gesicht eines Vollendeten 2zu sehen, um seinen Frieden zu atmeh,
und dass sie statt dessen nun ihn gefunden, und das ss gut war, ebenso
gut, -ebenso—gut, als wenn sie jemen gesehen hatte."S amint biddhartha

a halott Kamalédt nézi, eszébe jut egykori szépsége, sajdt vdgya, s érzi
bensejében az 8rdk jelent, "Tief empfand er, tiefer als jemals, in dieser
Stunde die Unzerstdrbarkeit jedes Lebens, die Ewigkeit jedes Augen-
blickes, "
A fentiekkel Eliotnak féleg két gondolatdt allithatndnk péarhuzamba:

kult idé és jové idé

Ami lehetett volna és ami volt

Egy célba fut és az mindig jelen van,

ult idé s jovdé idé

Nem sok tudatot tur el

A tudathoz idénkiviuliség kell,

De ¢csak az idében lehet a pillanatra

a rézsakertben,

A pillanatra az esbverte lugasben,

A pillanatra a huzatos templomban
fistszédllat idején

Emlékezni , multba, jovébe bonyolitva.

Csak idével lehet az iddt legylbzni.

/Four Quartets/

Siddhartha gondolatal kidzben a folydét szemléli, s kezdi a bdcsesség
lenyeget felismerni;" ,.BEs war nichts als eine Bereitschaft der Seele,
eine Fahigkeit, eine fieheime Kunst, jeden Augenblick, mitten im Leben,
den Gedanken der Einheit fuhlen und einatmen zu kdnnen, Langsam blihte
dies in ihm auf,...:Harmonie, Wissen, um die ew1guAVollkommenhe1t der
Welt, Lacheln, Einheit."Ez a monista, panteista felfogas az ind gon-
dolkodds alaptermészetéhez tartozik s a XX. sz, vilagatol - amely
elsésorban a dolgokban rejld sokszeruseget veszi észre, s inkdbb szétszea:
mint Ysszerak, inkdbb kdzelrdl néz mindent mint tdvolrdl - idegen,
Amikor Siddhartha szenvedését8l hajtva/fia elhagyta/ ujra a folydhoz
megy, tudatdsodik benne a Nagy Korforgds egyik eleme, az dllandd
visszakapcsolddds, ismétlddés, A nevetd folyd tukrébe nézve apja vond=-
saira ismer, akinek mindakt &t kellett élnie,amit neki most,

Réjsn arra, hogy tudds, bodlcs esség pusztédn tanitdssal nem adhaté 4at,

de az igazsdg belsd dtélésének peldaga olyan er8s hatdsu lehet, hogy
mésnak is hozzdférhet8§vé vdlhat,Tehdt minden iddk egyik sarkalatos
kérdésénél vagyunk:személyes peldaadas nélkil semmi termékenyet nem
lehet létrehozni, "Kell, hogy élet legyen benne" mondja Romain Rolland
taldldan a Clerambault-ban,

Siddhartha swédméra a folyd k#ilonbsz8 hangjai egyre inkdbb egybemosdd-
nak, s végil mdr csak egyetlen hangot hall, a misztikus Oli~ot.Ez a
végsb megv11agosodas életében:ugy €érzi, lényében eggyé vélt a mindenség::
Az OM hang lényegével f8leg a mantra-jdga foglalkozik A manra/i/ jelen-
tese.mély, lényegi tartalommal bird ige, s26 vagy misgtikus hangokbdl
8118 rovid, tomsr monddsok, Ezek a kozmikus erdk mintegy hangokba tomo-
ritett akkumoldtorai.A hang a vildgmindenség Sserejll megnyilatkozdsa,
amely mély szellemi tartalmat hordoz annak szdméra, aki a hangok titok-
zatos eredetét és lelentését megismerte, A vildg teremtésének elsé
mozzanatdban a "prakriti"/anyagvildg/ldtens, mozdulatdan egyensulyban
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volt,A teremtés elsé mozzanata vegigremegett a prédkritiben.Ez a miszti-
kus hanig a mindenség alaphangja.A jogli a tdkéletes egyensuly &llapoté-
ban ezt a hangot meghallhatja.Az OM hang ez, a misztikus egyesitd, min-
den egyeb hang végsd szublimdcidja.

Ez tehdt a keleti"wonal®™, amit Siddhartha megjért s amelynek egyetlen
hang a végsé betelgesulese Bzzel parhuzamosan azonba eurdpai "en"~ge

is megtette a maga utjdt a binbe és az anyagi Javakban valé elmeriiléssel,
Bnnek végsd tanulsdga pedig a szeretet s annak dtélése, "Die Liebe scheint
mir von allem die Hauptsache zu sein,"/Govinda mondja, hogy Buddha a
szeretetr8l nem tanitott, sdt megtiltotta a fsldi dolgok szeretetét.,/
Hessének ezt a miivét tehdt nem irodalmi értékei miatt tartom fontosnak
regenye& soraban, hanem mert benne lédtom az iré legnagyobb eréfeszité-
set Kelet és Nyugat szellemi egye81tesere hogy ez mennyiben sikeridlt,
mér nem tartozik e munka feladatdhoz, mert mdr a miivészi hitelesség
problémaksrébe vezetne dt,

A lorgenlanfahrt-~ban Hesse nylltan meg is mondja Kelet felé forduldsdnak
egyik féokdt,Bz pedig nem mds mint a vildghdboru és az azt kovetd teljes
kidbrdndulds, A Morgenlandfahrt utasai tulajdonképp nem is a térben hanem
csak az idében mozbdgnak:".,.unser Heimat ist nicht etwas geographisches..
«.80ndern die Heimat und Jugend der Seele.,....das Einswerden aller ZeiteZ®
A célok kitiuzésénél tulajdonképp hdrom lényeges lehetdséget emlit:Tau-t
/b8lcsesség/, Kundalihi~-t/joga, és Fatmét/szerelem, koltéeszet/.Bennumket
a mésodik érdekel kozelebbril. A joga célja a test folotti uralom foko-
zatos és teljes megszerzése,Az ezt célzd gyakorlatokban fontos szerepet
jatszanak a gerincoszlop mentén elhelyezkedo csakrak/“erokozpontok“/

A jogi ezek energidit fokozatosan teste életdraméba kapcsolaa, s ezdltal
fokozatosan fliggetleniti magdt a kulvildgtdél, a létfenntartds kiilsé
szakscgleteltol Az ut0180 fdzisban nemcsak tédpldlékra nincs sziksége hossz
ideig, de 1lélegtetét és szivverését is el tudja egy idbre &llitani,

A leglényegesebb momentum az un. “'kundalini kigyé" felelesztese, amely

a gerincoszlop tdvében foglal helyet ©sszetekeredve,Ez természetesen

o hinduk szerint is képletesen értendd,.Ha a "kundalini"/=atman eletarama/
folemelkedik s az aggyal tsgzekttetést teremt, a joginak nincs SZu?S@ge
sem légzésre sem mds altalunk ismert életfunkcidray mert az Gsi erd on=-
magéban fénntartja 1étét, Erre az iddére tejes testi és szellemi nyugalmat
élvez.BEz tehdt a Morgenlandfahrt utasainak mdsodik lehetdsége,

A kilbnds "utazdk" Buddha emlékének is dldoznak, s aSiddharthabdl mar
jé1 ismert Vasudéva is meggelenik egy pillanatra,

Ami a Sddharthaban egyéni kisérlet volt a g;ggpggignsplelben mar egy
szervezett rend megvaldsult szelleml kizbssege.A miuvészetnek és a tu-
domdnynak ebben mesterségesen létrehozott fellegvdrdban, a2 tédvoli jové
kilonds szerzetesrendjének falai kozott egyesUl Hesse dlma, minden idék
keleti és nyugati kulturdjdnak egyesitése, Ebben a miben India mdr csak
egy a sok szin k6zbtt szerény mozaikdarab formdjdban.l944-ben irja

egyik levelében:"Bei Kkastalien sollte man bedenken, dass es nicht nur,
guch nicht in erster ILinie, Utopie, Traum und Zukunft ist, sondern auch
Wirklichkeit, denn Orden, platonische Akademien, Yogaschulen und all

das hat es léngst und oft gegeben,Und was die Frau betrifft:der Dichter
Bhartrihari zum Beispiel war buddhistischer iidnch, lief aber immer
wieder fort, weil er ohne Frauen nicht sein zu ktnnen meinte, kam aber
jedesmal renig zuriick und wurde aufs freundlichste wieder aufgenommen, "

A Glasperlenspiel-ben fontos C*zerepet jétszik a meditédcié, a csdndes
elmélyedt elmélkedés “nmagunkrdl és a vildgrdél.Itt is India a peldakep.
Ide kapcsolhaté az irdnak egy 1950-b8l kelt levele, amelyben egy hozzé-
fordulé német didk kérdésére vdlasgol.irdemes hosszabban idézni beléle,
mert Hesse gondolkoddsdnak eléggé a mélyéee tekinthetiunk, "Sie stellen
eine Frage an mich, die immer wieder an mich gelangt:Wie kann man das
Meditieren lernen? - Hg ist kein Zufall, dass im heutigen Deutschland
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dies Bediurfnis sich so stark meldet, wie es ja auch kein Zufall ist,
dass von den paar Buchern, die als Anwiesung dienen kénnten, in Deutsch-~
land wohl kein einziges mehr aufzutreiben sein wird.Ich nenne Ihnen, da
Sie es winschen einige Titel:

Swani Vivekamanda,Karma Yoga.

Leipzig,1901

Die Yoga Aphorismen des Patanjali, interpretiert von

Judge. Berlin,1904
Eher erreichbar diirfte Ihnen sein:

Sri Ramakrishna,Vorte, Lehren, Sinnspricheetc,; von senem

Schiller Brahmananda,Verlag Rascher, Zurich,
Ramakrischna war einer der letzten grossen ieisen und Lehrer Indiens.
ber ihn und uber das Thema uberhaupt steht einiges auch in Albert
Schveitzers Buch"Die Weltanschauung der indischen Denker"liinchen,1935

In Indien glaubt niemand daran, dass hkeditation ohne Guru, ohne

persdnlichen Lehrer, erlernbar sei,Vermutlich glaubt auch niemand dort,
dass jemals ein Abendlénder uUber die untersten Stufen des Yoga hinaus-
kommen werde. Aber dasmx hindert nicht, dass wir uns wenigstens um diese
untersten Stufen bemihen k®nnen,....Ich selbst habe weder einen Guru
gehabt noch bin ich auf hoher Stufen gelangt. Aber die eine Erfahrung
habe ich machen kfnnen, dass die grisste dussere Mithilfe zur Errichtung
eines Zustandes von Konzentration und innerer Ruhe in der Tat der Atem~
dbungen besteht, Uber die sich das Abendland ebenso lustig gemacht hat
wie Uber das Nabelbeschauen,liachen Sie Atemilbungen, wie jeder bessere
Heilgymnastiker sie kennt, und achten Sie darauf, dass Sie wohl das
Ausatmen, niemals aber das Einatmen forcieren diurfen, Sie schaden sich
sonst.Das Wesentliche bei den Atemibungen ist, dass man dabei auf gar
nichts als auf eih mdglichst vollkommenes Tiefatmen achtet, dass man
sich auf eine/diese/ Funktion konzentriert.Bs hilft viel.Es Hilft Distanz
gewinnen vom Aktuellen, es bereitet vor zum Ruhe, 2zur Sammlung.Und wenn
Sie diese JUbungen im Atem schon mit einer Vorstellung verbinden, ihnen
schon eine Art von geistiger Bedeutung, einen Inhalt geben wollen, so
stellen Sie sieh vor, Sie atmen nicht Luft ein, sondern Brahman, Sie
lassen mit jedem Atemzug das Gottliche in sich ein und entlassen es
Wieder, es wird Ihnen auch der "Westostliche Divan" dabei einfallen.....
.. .Jener Ramakrishna erz#éhlt in seiner Gleichnissen zuweilen Gedichten,
welche ebenso gut in den Anekdoten des Dschuang Dsi stehen kdnnten,Die
weisheit aller Volker ist eine und diesselbe, es gibt zwei oder mehr,
es gibt nur eine,Das einzige, was ich. gegen etwa die Religionen und
Kirchen einzuwenden habe, ist ihre Negung zur Unduldsamkeit:weder Christ
noch kiohammedaner wird gerne zugeben, dass sein Glaube gut und heilig
zwar, nicht aber privilegiert und patentiert sei, sondern ein Bruder
all der anderen Glaubensarten, in deneny die Wahrheit sich sichtbar
zu machen sucht," Ez utébbi gondolatot huzza ald mds szempontbdl egy
1948~ban kelt levele, amely a Siddharthautolsdé oldalait juttatja esziin-
be s amely a vildg szellemi egysédér8l szdél:"...Indisch aufgefasst, dass
heisst im Sinnder Upanishaden und der ganzen vorbuddhistischen Philoso-
ph¥e, ist mein Néchter nicht nur "ein Kensch wie ich", sondern er ist
Ich, er ist mit mir Eins, denn die Trennung zwischen 1hm und mir,
zwischen Ich und Du ist Tduschung, Maya.iit dieser Deutung ist auch
der ethischen Sinn der Néchstenliebe vdllig ausgeschdpft.Denn wer erst
eingesehen hat, dass die VWelt eine Einheit ist, dem ist ohne weiteres
klar, dass es sinnlos ist, wenn die einzelnen Teilé und Glieder dieses
Ganzen einander wehtun!
A két levél gondolatvildga teljesen az ind gondolkoddsban gydkerezik, s
Hesse nagy idedljdt a vildg szellemi egységébe vetett hitét tiikrszik,
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Gita is informed"

/TeS.Eliot: Georg Herbert/
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my experience"
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I. Introduction

/Eliot and India.~ Difficulties in analysing the poems. =
The aim of my thesis/

If somebody is acquainted with Old Indian mythology
and philosophy /they were inseparable in old India/ and
reads Eliot's Four Quartets he will feel many parts, li-
nes of them very familiar. He will feel as if he had read
these and similar thoughts during his Oriental studies.
Many lines, ideas will remind him of Siva, Vishnu, Buddha,
0ld Indian ethics, epistemology, Yoga-philosophy and psy=-
chology, 01ld Indian theories on the essence of the Univer-
se, on man, on his temtations, aspirations, his failors
and his repentences.

I think it must have some reason that we find so many
lines, places in the poems which correspond - sometimes
almost word for word - to the thoughts and ideas of 0ld
Indian philosophy and mythology. These philoscophical
thoughts can be found in old, famous books such as the
Vedas, Upanishads, the Mahabharata /espe.in the Bhagarad
Gita/ etc. which have also had a vast literary value in
the history of Indian literature.

Before having written my thesis I had read several
essays on Eliot but I was very much astonished as I co=-
uld only read little about India and even that was very
unimportant and had a very little influence upon the
poet. Hugh Kenner - who is one of the best experts in
Eliot®s poetry - speaks about the poet’s "two years so-
Joun in Oriental mazes". Mr.Kenner holds the influence
of Bradley and Laforgue upon Eliot’s poetry far more
remarkable. According to him India is rather a curiosity
than something which has an important role. "If Eliot's
sense of poetry, of personality and of history are all
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congruent with Bradley®s philosophy that is largely be-
cause the man who dereloped those views also found Brad=
ley congenial. For that matter, Laforgue no doubt drew
his attention to Shopenhauer, who was interested in Budd-
hism and wished men to recognize thelr true condition:
each one alone in an illusory world. Laforgue, too pre-
sumaktly sponsored Eliot?s famous two years sojourn in
Oriental mazes"l. S.Lucy writing about what had made an
influence on Eliot’s Four Quartets mentions among 23 sour-
ces only one Indian, the Bhagavad Gita.2 /I don®t think he
would have mentioned it if Eliot had not written the name
of Krishna in The Dry Salvages/ I will point out that the=-
re are many parts in the poems where an Indian influence
can far better be proved than where Eliot himself mentions
Krishna, or another Indian name. Donald David accepts the
role of Hinduism in Eliot'’s poetry not forgetting the dif-
ficulties. "Even the Hinduism fits in, if one recalls Yeat'®’s
remark about those translations of the Upanishads which it
is so much harder to study by the sinking flame of Indian
tradition than by the serwviceable lamp of Emerson and Walt
Whitman"E. A.S.Collins seems to accept a greater influence
of the Indian philosophy when he writes about The Dry Sal=-
vages. "The poet’s vision, fed though it was by learning
from Buddhism, medieval mysticism and elsewhere, had come
to the simplest assurance of peace at once quiet and in-
tense"?,

One of my aims is to show by mentioning several examp-
les how many ideas, thoughts of the Four fuartets can be
brought into relationship with Old Indian philosophy.

But there is a question that immediately can be asked:

How is it possible that one of the most outstanding poens
in modern literature can be imagined as something related
with some 2«3 thousand year old Oriental philosophic sys-
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tem? It is interesting to observe that in our century

the greatest humanists of the Western World turned their
attention to India. Altert Schwelitzer, the "Urwald Dok=-
tor" and polihistor wrote "Weltanschauung der Indischen
Denker, Romain Rolland published his "Gandhi" and "La vie
de Rama-Krishna", to mention only two of the most eminent
figures of our time. Schweitzer and Rolland turned their
attention to India especially from an ethical point of
view but Eliot had a more comprehensive interest in Ori-
ental philosophy. I think the main reason for Eliot's in-
terest was his disillusion about modern Western Vorld,
“"this twittering world", with its wars, sins, emptiness,
aimlessness and futility. A great dissillusioned mind,
such as Eliot’s was, searched for something to bLelieve
in which would transform empty human life, or if he did
not find such an idea, something he could find consola-
tion in, as beauty, beauty of thought, high ethical prin-
ciples, explanation of the sense of human life: he sear-
ched for fixity.

"Through all his poetry there runs the same constructive
principle of dramatized meditation, of searching for fixity
in and through the flux of Eime"5 as S.Ge.Salingar states on
him. In searching for this "Lfixity" the Old Indian philo-
sophy was seemingly a help to Eliot.

Another reason for Eliot’s interest was his interest in
philosophy. From the point of view of the general history
of philosophy the Indian /esp.the 0ld Indian/ is not unim-
portant. W.Ruben, the well-known Hast-German Indianist who
sees the question with the eyes of a scholar also emphesi-
zes the significance of Indian philosophy: "Was wollte
Gandhi? Was lehrt der Buddhismus? Was meinen die berilhmten
Upanishaden? Was leistete die indische Logik? Gab es in
Indien auch Materialismus? Das sind immer wieder gestell-
te Fragen, bei denen zwel Gesichtspunkte wichtig sind:
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Erstens: Die Leistung der indischen Denker war grossar-

tig, und die Inder haben heute ein stolzes philosophisches
Erbe zu verwalten., Wir miissen es Kennenlernen. Zweitens:

Die Tatsache, dass es nicht nur in Europa von den alten
Griechen an, sonderu auch in Indien und China zur Entwick-
lung von Philosophie gekommen ist, fordert, dass man sich
dieser merkwiirdigen Parallele in den drel verschiedenen Kul-
turen mit allem Ernste bewusst wird"® These lines £it in
with Eliot?s idea of the value of tradition. According to
this idea the poet must be aware that "the whele of the li-
terature" from the beginning "has a simultaneaus existence".

The third reason for Eliot’s interest in O0ld Indian
philosophy is a personal one, his inclination to contempla-
tion, meditation, his not taking an active part in life. He
only wants to observe, describe human life and society in
detail and to draw general rules from his observations. S.
Lucy writes on Lliot's poem?s: "It is a poetry which is al=-
most always remote from the more ordinary human emotions,
and such emotions, when they are treated of, are viewed by
someone standing apart from the action and viewing 1t coll:y"7
This attitude was so characteristic of Old Indian philosophy
/espes of Yoga system/ as perhaps of no other philosophic
systems of the world. The reason for this attitude of 0ld
Indian philosophy was the "unchangeable" social order in which
it did not seem important for philosophy to find any connec-
tion with active life or social problems. The same, was true
for religion. "A végzet Aonté szerepe, az egyén tehetetlensé-
gének gondolata és altaldhan az egész indial vallésrendszer
Atalakuldsa az idészamitasunk kezdete koérili nagy tarsadal-
mi megmerevedéssel kapcsolatos“a. The reason for a similar
attitude of Eliot was the rotten-ripe, outward, amoral so-
ciety which could not be changed by man. Man can only otserve
it, meditale upon the world, its end, that will come "not
with a bang but a whimper". So the common reason is the unchan-
geable order of society. But the difference is that whereas
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thé old Indian philosophers, writers did not want to
change society, Eliot did not see a practical way to
alter it even if he had wanted to do that. When I come
to analyse the Four Quartets I should like to point out
the questions and problems of social backgreund in both
cases where it seems to be possible. I will follow met=
hods worked aut by dialectical and historical materi-
alism.

We know that Eliot had spent some years in studying old
Indian literature and philosophy. He extensively studied
the Upanishad’s, the Bhagavad Gita, the Yoge~system wich
contain the most important parts of 0ld Indian philosophy.
He knew Buddhism well enough, altough, what he says on it
in "The Humanism of Irving Babbit" does not show an ob=-
jective apprehension of facts. "e...t0 me it seems that
Buddhism is as truly a religion from the beginning as
Christianity"9. But -~ as some historians pointed out -
Buddha did not want to found any religion and originally
Buddhism was no religion.

Considering what Eliot said on the Bhagavad Gita it
seems to me that the poet could not help admiring its re-
ligious and philosophical beliefs: "The present writer is
very thankful for having had the opportunity to study the
Bhagavad Gita and the religious and philosophical beliefs,
so different from his own, with which the Bhagavad Gita
is informed"*® In "Dante" Eliot states that, "the Bhaga=
vad Gita..+..i8 the next greatest philosophical poem to
the Divine Comedy within my experience"ll

Before going into details I should like to prove that
there are many general similar features in Old Indian phi-
losophy and the philosophy of the Four Quartets.

Brahmanism tought that the complicated surrounding
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world "Maya"™ prevents us from recognizing the truth and
Eliot seems Go accept a similar idea. /e.g "As we grow
older =~ the world becomes stranger, the patitern more comp-
licated of dead and living"/. Eliot’s "imner freedom from
practical desire™ and other similar ideas could be very
well £itted in Yoga=-system because one cof its foundamen-
tal principles is quite the same, Transcendentalism ta-
kes an important part in old Indian philosophy, so does
it in Eliot's Four Quartets. Without knowing the Indian
kind of trapscendentalism many passages of the poems can=-
not te understood.

"Erishna iiberzeugt ihn /Arjuna/ mit Grinden der Philoso-
phie, nicht der Staatswissenschaft, dass er kimpfen nuss"2
states Walter Ruten on the Bhagavad Gita, and the same is
the truth in the case of Eliot, who approaches the probe-
lens of society not from the point of view of society btut
that of philosophy.

One of the characteristic features of old Indian philo-
sophy is the acceplance, teaching and stressing of the
perpetual movement of every atom in man and outside man
in the Universe. Perhaps no other ophiloscphical system in
the 01ld and Middle Ages had stressed so much this perpe=~
tual movement as a general rule. This "general rule" is
also wiolly accepted and very often stressed by Eliot.

One of the central questious of the Bhagavad Gita is
the problem of "action" and "abstention from action". The
same is true of the Iour Quartets.

According to Helmut V.Glasenapp = who is one of the best
experts in Indian literature = "Die Lehren nun, welche
Krishna in der Gita verkiindet, suchen gleichsan die ver-
schiedenen metaphisischen Anschauungen der damaligen Zeit
zu einem allumfassenden System zusammenzufassens dass sich
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bei diesem eklektischen Streben fir den Leser, der an
diese popularphilosophischen Ausfihrungen mit dem Mass-
stab streng philosophischen Deduktionen herantritt, ver-
schiedentlich Inkonsequenzen und Widerspriiche ergeben,
liegt auf der Han nl3 It is very interesting that almost
the same could be stated on the Four Quartets. Another
comnon feature is that, like the Indian philosophy, Eliot
also attaches only a relative wvalue, importance to eve-

rything.

If we compare a few instructive lines by Deussen = who
was one of the most eminent scholars in Indian languages
and philosophy and who was also the trauslator and commen=
tator of the "Sechzig Upanishad?’s des Veda" which Eliot
has read - with some important ideas of the Four Quartets,
we f£ind, maybe a litte confused, Ghat the main problems of
the Anglo-Catholic Eliot were those of Brahmanism and
Buddhism. Deussen, after discussing some protlems of Budde
hism, Brahmanism and Christianity, sums up his observa-
tions: "Alle drei /Religionen/ bezeichnen als die hbchste
Aufgabe die Erlosung aus diesem Dasein, weil dieses Dasein
nach Brahmanismus das Reich des Irrtums, nach dem Buddhis-
mus das Reich des Leldens, nach dem Christentum das Reich
der Sunde ist. Der Brahmanismas sucht die Quelle des Un=
heils im Intellekt, der Buddhismus im Gefiihl, dass Chris-
tentum im Willen."l4 It seems to me that Eliot’s main probe-
lem is not that people are guilty bubt that hey are idle,
empty or even degenerated /s. also The Hollow Men/ and that
they have to suffer from emptiness and degeneration. Ve can
hardly read enything about "volition" or about the impor-
tance of volition in Eliot's poemse. It is true on the other
hand, that there is a great difference between the poet’s
ideas about the reason of human suffering and those of the
Buddhism. The latter finds this reason in human nature whe-
reas Eliot accuses also society of it. But the question re-
mains: What must be done in order to make men better? The
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trouble is that the advice given by the poet is not more
useful than what Buddha gave. What Walter Ruben points
out very instructively in connection with Buddhism, can
be perfectly applied to Eliot’s Four Quartets. "Statt die
Widerspriiche der Gesellschaft und die Leiden der Ausbeu=
tungen zu bekdmpfen, sollten sich die Leidenden von aller
Gesellschaft zurﬁckziehen"15

What Glasenapp states on the Brahmanas could be said
about the Four Quartets "Wenn wir ununterbrochen derarti-
ges lesen, dann wird uns immer mehr klar, dass die Ver=-
fasser dieses umfangreichen Schrifttums eine andere ILogik
habten als wir. In der Tat filihlt man sich bei der Lektiire
dieses Werkes in eine andere Welt versetzt, in der man
sich mit Mihe zurechtzufinden sucht.... Und doch ist die-
se Literatur, wie ihr Umfang und die hohe Wertschidtzung,
deren sie sich erfreute, beweisen, nicht das wirre Reden
von Geisteskranken, sondern das Erzeugnis der Spekulation
hochgelehrter Theologen /Philosophen/, die in diesen Wer-
ken Erkemntnisse niederlegten, die ihnen vom Standpunkt
ihres Weltbildes aus als ausserordentlich wertvoll erschie-
nen."® H,0ldenterg thinks 01d Indian philosophy is of high
value because of the "chaotischen, und doch eine Anlage zur
Uberwindung des Chaos in sich tragenden Gedanken und Ein-
félle."17 The same is true of the Four Quartets.

I think, we have already seen many examples to prove the
fact that there are some similarities, between 0ld Indian
philosophy and Eliot’s Four Quartets speaking in general
terms. But if we want to go into detail we have to face so=-
me difficulties.

The first is, that - whereas e.g. in "The Waste Land'or in
his other earlier poems it is rather easy to make a diffe-
rence ketween the sources, in the "Four Quartets" it seens
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to be very difficult, and at some places almost or quite
impossible. In the "Four Quartets" the different ideas ta=-
ken from most different sections of history, literature,
philosophy, religion or arts are moulded into one thorough=
ly, are "incorporated" by the poet’s mind and we meet thenm
in thelr more os less altered, united forms again. Someti=
mes an idea in the poems can be explained with two or three
sourcese.

The other difficulty has been summed up by Hugh Kenners:
"Eliot®s poems differ from reader to reader to an unusual
degree, posed between meaning nothing and meaning everything,
associating themselves with what the reader thinks of and
inclines the wonder wether Eliot was thinking of."1S The
problem is increased, what Salingar remarks: "In a sense,
then Eliot becomes more impersonal in Four Quartets by speaw
king in the first person"19. If somebody has become immersed
in Eliot’s poetry, esp. in Four Quartets must have felt how
much truth in these statements is. So, analysing the poems,
at many places I have had to add "probably" "I think" "it
seems to be" or some other remark of uncertainity and doubt=-
fullness.

Se.lucy writes: "As I try to show, the theme of tradition
is one of Eliot's constant preoccupations and is central
both to his criticism and to his creative work." It is true
and I think it is important to search for Oriental sources
of tradition in PFour Quartets, which is "in detail and or-
ganization ...« a superb achievement, the masterpiece of mo=-
dern English poetry"ao, and about which the same writev
says: "There is no parallel in English to the poetry of sus-
tained and strenuous contemplation in Four Quartets"zl.

A.S.Collins has right, that "The Four Quartets are great
philosophic odes so complex in their thoughts, their deve-
lopment, and their imagery that books are necessary for
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their full expounding"gz. But I cannot agree with his
other statement in which he says that "this meditations
are now always within bhe bounds of Christian thought"=”
I should like to prove that there are far more 0l1d Indian
thoughts, elements and ideas in these poens than it has
generally been mentioned by critics.

I am aware that so much has been written about Eliot'’s
poetry that the possibility of saying that will be both
new and of critical value seems to be very remote, but I
also know that a "detailed analysis of technique is the
favourite weapon of modern criticism. Most of the criticism
of Eliot’s work has been of this "sort"24 By writing this
thesis I should like to telong to the "other sort" and ana-
lyse the subject-matter, the theme of the poems. I do not
want to say something "quite new" or "astonishing" on the
Four Quartets, but I try to put some parts and ideas of
the poems in a new light and so enlarge our knowledge about
this masterpiece of modern Inglish poetry.

I should like to explain some connections between 0Old
Indian philosophy and the Four Quartets by quoting many
lines of famous old Indian books /which have also been read
by Eliot/, but it cannot be my aim = and it would be a very
great task -« to become absorbed in the criticism of 01d In-
dian philosophy or of Eliot's ideas and thoughts.
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II, Analysis of The Four Quartets

l. Burnt Norton

"The poem is as purely and essentially a
poem as anything else of lMr.Eliot's; but
it seems to me to be equivalelent in poet=
ry of a philosophical work = to do by
strictly poetical meansS.....»t0 convey the
distinctive character of this poem the
stress nust fall as I have suggested."2

Reading the first two lines of Burnt Norton we find an
idea very familiar to an Indian reader: scepticism. This
was one of the foundamental principles on which the 0ld
Indian stood. In old Vedic texts one can often read the
word "perhaps" or some other Kind of scepticism. God /Is-
vara/ is no exeption. Everything can be doubted, nothing has
a certain reality, expe. our intellect is not able to find
"tha heart of the matters". Eliot makes his starting point
doubtful by using "perhaps" in the second line. The basic
idea of time can be found in the first three lines, in which
the poet himself doubts. Similarly in Rig-Veda we read that
God is almighty and has created the whole universe, but what
had been before the beginning "perhaps he does not know
either". So the omniscience of God = which is the found-
mental principle of the world and from which everything co-
mes = can also be doubted.

Eliot’s idea of time is connected with other philosophies
/e.g.Bradleg’s/ but there is also a relationship to 01ld In-
dian philosophy. Let us take the following line.
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"If all time is eternally presente.,"

According to 0ld Indian philosophy "....Zeit und Raum exise—
tieren nicht in absoluter Realitédt: sie sind nur verschie~-
dene Arten unserer Wahrnehmung der Tatsachen...So0 is also
Gegenwart, Vergangenheit und Zukunft ebenso wie Lage oder
Richtung eines Gegenstandes nicht Dinge an sich es sind
Modalitédten unseres Er.kennens."26 If it is so, the three
aspects of time can be unified by an intellect, because they
are only "Modalitdten des Erkennens" The main danger of this
idea is that it can lead easily to the opinion, that the
whole world /history, present and future/ is only an illu~-
sion and nothing has a positive reality. The 0ld Indian phi-
losophy stood very near to this "illusion" and Eliot some-
tines seems to sympathize with ive

The following lines conbtain a rather parodoxical thought:

"What might have been and what has been
Point to one end, which is always present"

Bodhabikshu writes on Indian philosophy "In Wirklichkeit
existiert im Universum......nur ein einziges Prinzip, wel=-
ches uns unter Verschiedenen Gesichtspunkten in Zelt und
Raum erschein ne?

According to this opinion we are able to percept time which
is one manifestation of our cognition, but above all there
is the "timeless principle" which is the final aim of every
movement in the world., What "is always present™ can only te
such a "timeless principle". The trouble is that nelither
Eliot nor the Old Indian philccophy give us a clear expla-
nation of this notion. One of the main reasons for this
ideain 0ld Indian philosophy was the unchangeable social
order which almost secemed to be "timeless" as it did not
alter. In Eliot’s case I think it to be a result of his
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searching for fixity in a rotten-ripe, decaying society.

But taking the question "purely" philosophically Eliot
states that past, present and future have no meaning 8Sepa-
rately, which would be acceptable, but only seen together
they have a satisfactory meaning. We find a very interes—
ting agreement when comparing Eliot’s opinion of time and
the 0ld Indian idea of space from this point of view. In
Kathaka-Upanishad we can read that a great variety of things
is not real, that "here" /s."past"/ and "there" /s.future/
are identic:

"Was hier ist das ist auch dorten

Was dorten ist, das ist auch hier
Von Tod in neuen Tod stirzat sich

Wer hier Verschiednes meint zu sehen

In Geiste soll man die merkens:

Nicht ist hier Vielheit irgendwie

Von Tod zu neuen Tod schreitet

Wer hier Verschiedhes meint zu sehen."28

And Eliot:

"Time present and time past
Are both perhaps present in time future
And time future contained in time past."

In Brihadaranyaka-Upanishad /from which Eliot had earlier
taken a quotation in Waste Land/ there is another passage
which teaches the importance of unity and searching for
unitys

“"Als Einheit soll man anschauen

Unvergénglich, unwandelbar

Ewig, nichtwerdend, nichtalternd

Raumerhaben das grosse Selhst."29
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Reading these lines we must remember those of Eliot'’s
which state that everything points "to one end, which

is always present". So Eliot'’s opinion on time /"unity
of time"/ agrees with the old Indian idea about the unity
of space /and time, too/. "Time" is one of the central
problems of The Four Quartets. "In Eliot’s poetry, the
idea of time has the same kind of prominence as the idea
of Nature in the poetry of the romantics," Y

One of the most interesting parts of the poem is where
Eliot remembers “our first world" and his childhood des-
cribing a beautiful but rather misterious garden. S.G.Sa=-
lingar thinks it is a "half historical, half imaginary
garden, representing both childhood and the Garden of
Eden."%l Abcording t0 WeSchirmer "Burnt Norton ist der Na-
me eines Landhauses in Gloucestershire, nit dessen Garten
der Dichter offenbar die Erinnerung an einen begnadeten
Augenblick des Enthobenseins verknipft"2% A.S.Collins’s
opinion is that the poet after making a statement of the
nature of time "sinks inbto the memory of one of his expe-
riences, a moment in a rose-garden with the hidden laugh-
ter of children in the leaves, a glimpse of the hidden
reality which is timeless"??

I should like to approach this image from the point of
view of Old Indian philosophy and mythology. I suppose
Eliot, who had studied Indian linguistics, literature and
philosophy tefore he wrote his Four Quartets, must also
have been aquainted with some symbols of Indian art. I
think that the lotos~motive is as important here /if not
more/ as the "hidden laughter of children" if we want to
explain the meaning of the garden-image. In Indian art and
poetry lotos belongs to the means expressing the Universe,
the world of men and the Earth. In Buddhistic iconography



- 10 =

lotos comes to symbolize chastity, originating by itself,
divine origin, and so it is often used as the symbol of
Buddha, the assurance of redemption. The next important
image is the "sunlight", the "sun", because here the
description given by Eliot can only be imagined as a
symbol of something. In Maitrayana-Upanishad we reads:
"Firwahr es gibt zwei Formen des Brahman, die Zeit und
die Nichtzeit. Namlich was vor der Sonne da war, das ist
die Nichtzeit, das Nichtteilbare, und was mit der Sonne
anfing, das ist die Zeit, ist das Teilbare™ . So, accor-
ding to this idea, sun is something very important, that
stands at the origin, the beginning of the Universe. As
such the sun can be accepted as the original, starting-
point of the world. But the Upanishad goes on: "Die kir=
perlich gewordene Zeit und der Ozean der Geschopfe /aus
dem sie entspringen/ ist jener in ihr weilende, der da
heisset Savitar /Zeuger/ weil aus ihm diese Wesenheiten,
Mond, Sternbilder, Planeten, Jahr usw. gezeugt werden,
aus diesen aber wiederum diese ganze Wellt, und alles was
hier Schones und Unschones in der Welt 2zu schauen ist,
das stamnt aus ihnen. Darum ist die Sonne das Selbst /der
 Leib atman/des Brahman, und die Sonne da auch Zeit heisst,
soll man verehren; ja einige sagen: Die Sonne ist das
Brahman?35 In this passage the sun is identified with
Brahman, with the "body" of Brahman, which is but - in
the Indian opinion - the "endless reality" "the heart of
the matters", the superintellect by whom everything has
been created. Let us quote a few more lines from the sane
Upanishad: "Wahrlich, die Wesenhelt des im /Herzens/ Rau=
me befindlichen Athers, das ist jene hiochste Kraft, diese
ist dreifach dargelegt, in Feuer, in der Sonne und im
Prana"36 The highest strength, energy which flows through
everyithing is contained by the sun. So much about the sun.

The next thing we must be acquainted with in order to
try to understand Eliot’s "garden-image"™ is the essence
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and the way of spiritual concentration in Raja-Yoge.lts
epistemological starting-point is that we are not able
t0 recognize the essence of a thing or idea intellec~
tually /see also Kant/ but - and there comes the charac-
teristic old Indian thought - we are able to recognize
them o n 1 y unconsciously, by some kind of inner "“un-
conscious experience" /This idea is not to be confused
with medieval mysticism or modern theosophy/ This opi-
nion seemed to be attractive to Eliot who said the poet
had to be somehow "unconscious" by finding a really deep
thought, and who wrote in "Religion and Literature":
"What I want is a literature which should be unconsciously,
rather than deliberately and defiantly, Christian...">?
and who secemed to loose his belief in rational knowledge:

"Tere is, it seems to us,

At best, only a limited value

In the knowledge derived from experience"
/East Coker 11/

Wether these opinions are acceptable or not is quite
another question; but although we do not agree with them
we must go on in order to approach the "garden-image".

Yoga Geaches Ghat our restless mind is unatle to recog-
nize the essence of things, and o be able to do that our
mind must be made "quiet". /According to Eliot’s descrip-
tion, the garden is also a quiet place where the meditating,
contemplative mind "moves" with the roses "in a formal pat=-
tern"./ But the achievement of such a "quietness" is very
difficult end one has to wander a long spiritual way to
obtain it, An expert in yoga must achieve the so called
"niruddha"-state of mind. /niruddha = g perfectly quiet,
overpowered state of mind/. Free from every restriction
the yogi can give all his attention to the very heart of
the matters. To illustrate such a state of mind there is
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quiet, it is like the surface of water on which the
light of the Sun /Supreme Reality/ falls. If the sur-
face is perfectly calm we are able to see the essence
of evergthing as it is mirrored on it. But this is only
then possible, when the surface is illuminated by the
Supreme Reality. '

After that let us see the most "senseless" lines of
Eliot’s garden~trope.

"Other echoes" which could lead us to recognize Rea-
lity "inhabit the garden", a spiritual /here also poeti-
cal, imaginative/ world. "Into our first world": Eliot
seems to think that we cannot find Truth without having
chastity. But searching for chastity leads us to our
childhood or to an imaginative world. "Shall we follow
the deception of the thrush?": In this searching we are
led by our desire and curiosity.

"There they /who can help us in searching/ were, dig-
nified, invisible" which means spiritual in our imagina=-
tion, "moving without pressure" seems (0 express the sa-
me idea. /without pressure = they were immaterial, in-
corporeal/. "The unheard music can perhaps be explained
by the "hidden, secret sounds" of the moving universe
which - according to yoga - a yogi is able to hear.During
his "samadhi" meditations he can hear the "music" of the
slightes movement of material, whereas for péople who
cannot get free from everyday-life it remains unheard.

I think in the poem roses symbolize those good, useful
phenomenons that we meet an our path of searching for
truth and reality.
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And here comes the turning-point, the most important
image of this part:

"And the pool was filled with water out of sunlight
And the lotos rose quietly, quietly

The surface glittered out of heart of light

And they were behind us reflected in the pool.™

Who has ever seen a pool "filled with water by sunlight"?
And a lotos to rise out of it? What kind of a "surface" is,
that can "glitter out of heart of light"? How could a pool
in which there is no water "reflect" something? In my opi-
nion these things we cannot think of a simple memory or a
picture of au old garden somewhere in England, as many cri-
tics state. It is true that if we only think of a reminis-
cence these lines do not seem to be sensible. They seem to
be senseless until we substitute the symbols for the above
mentioned notions of old Indian philosophy. I think that
Eliot's images agree with my explanation in this case.

Our mind /the pool/ does not yet possess the real wis=—
dom, the recognition of reality /it is drained, dry/. If
we make the mind "quiet", it will bte like the calm surface
of water and it will be capable to receive in the "Seltst
des Brahman", Reality /sun-sunlight/ /In this case it is
quite the same wether we "call it "Brahman" "Supreme Rea-
1lity"™ or "the essence of everything"/ Upon the influence
of it, in our mind there emerges "chastity" and we begin
to feel our divine origin /lotos/. And how could better be
expressed our happiness, our recognizing intuition than by
"the glittering of the surface"? In such a glittering we
can see the things also behind us /which we could not see
in a "normal" way/ because they are reflected in this
glittering.

But our mind is able only for a shoft time to remain in



- 20 -

this condition, as sometimes disturbing elements pull us
back from wisdom and ambition - stresses yoga, "Then a
cloud passed, and the pool was empty" and "human kind
cannot bear very much reality" says Lliot.

Then the chain of thought ends with a repetition of
the beginning:

"Time past and time futurescs...
.++Point to one end, which is always present."”,
which cannot mean anything but a "timeless-reality" and
as such it seems to £it in with our foregoing analysis.

In addition to this I should like to quote something not
belonging to 0ld Indian philosophy oxr literature, bub
yet, showing an interesting agreement with Eliot?s "“pool-
lotos" image, Rabindranath Tagore writes Iin one of his
famous poens:

"Schau, welche Lotosbtlume

bliht hier ohne Wasser und

Kabir sagts

"Die Diene meines Herzens

trinkt ihren Nektar"

Welch wundervolle Lotostlume
bliht im Herzen des Weltrandes
das sich ruhlos dreht! Nur wenige reine
Seelen kennen das wahre Entziicken
das sie gewdhrt.

Musik ist rings um sie."BS

The ethical problem of the second section /"Garlic
and sapphires in the mud..."/ shows a similar view of
life as that characteristic, fundamental view of 0ld In-
dian ethics. According to that, every man nust do his
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he must fulfil it. In the Bhagavad Gita we are told
that it is better to fail in doing one’s own duty than
to have a success in something that is not one’s own.
There is no absolute "good" or "tad" but what is good
for one man can be bad for another. Such a relative
approach of ethical values can ke observed with Eliot:

"We move above the moving tree

In light upon the figured leaf
And hear upon the sodden floor
Below the boarhound and the bLoar
Pursue their pattern as before
But reconciled among the stars."

Elizabeth Sewell tries to point out how many nonsense-
elements, nonsensical lines are to be found in The Four
Quartets. But in some cases s h e seems not to under-
stand them. I do not want to state that there cannot bLe
found any nonsensic lines in Eliot’s poetry or even in
The Four Quartets, btut, as I am going to show to many
of such lines a meaning can be given. Among others Eli-
zabeth Sewell writes: "Mr.Eliot is a reluctant dancer
also in the Quartets, even though dancing is the way to
heaven/?!/ The dance is constrained, At the still point
there the dance is? restricted as the circling round the
Mad Hatters® table or the crocodile walking up his own
forehead in Sylvie and Bruno"59 We all know, irony is a
useful, powerful weapon but a detailed analysis cannot

always be substituted by it:I*ll try to give a meaning
to the above mentioned image, because I feel that it can

be understood symbolically.

First of all in this "dancing scene" we can easily
recognize the figure of Siva, and partly that of Vishnu,
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too. "Siva came to symbolize the powers of destruction
which are the basis of the re-creation"4° He is the
symbol of death and of new life. "The presentation of
Siva as the ILord of the dance are personifications of
his enactment of the end of the world, when the univers
falls into ruin and is recreated by Brahma and Vishnu"'*t
"Seit anfangsloser Zeit durchliuft die Materie stets
wechselnde Zustidnde der Evolution und Reabsorption in
naturgesetzlich feststehenden, hinsichtlich ihrer Dauer
genau bestimmten, periodisch wiederkehrenden Zyklen. Die-
ses Schauspiel stédndiger Weltschopfungen und Weltzersti-
rungen wiederholt sich mit der Regelmidssigkeit eines Uhr-
werkes immer wieder zwecklos und ziellos....Die Weltge-
schichte selbst ist nichts als die Geschichte der Not-
wendig bedingten, fiir die Gesamthelit aber vollig bedeu-
tungslosen kaleidoskopischen Verdnderungen im U’niversum"42
I have quoted these lines Lecause on one hand they can te
brought into relationship with the following ideas of
Eliot, btut on the other hand a similar opinion can often
be felt also in other parts of the Quartets. Tirning back
to the above mentioned part of the poem we can explain it
as follows.,

"At the still point of the turning world..."

Siva also stands at the centre of the turning world. /In
other old Indian mythologies Vishnu lives on the "zenith
of the universe/

"Neither flexh nor fleshless3"

neither from nor towardss at the still point, there the
dance is, But nelther arrest nor movement. And do not call
it fixity, where past and future are gathered. Neither mo-
vement from now towards

Neither ascent nor declines«.."

A Hindu can recognize Siva, the "Great Yogi" only through
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his activity. This activity is the result of his endless
spiritual power but he - very paradoxically - at the same
time lives in perfect stillness. /Paradoxic ideas are not
unfamiliar neither to Eliot mor to 0ld Indian philosophy/
A similar paradoxon can be found in the Jaina’s religious
system: "Die Seelen der Erlosten nun steigen zum hdchsten
Gipfelpunkt des Kosmos, an die angebliche Grenze von Kos-
mos und Nichtkosmos, von Bewegung und Nichtbewegung und
geniessen dort das Gliick der ewigen Ruhe"43 After this
comparison it seems to me that one of the chief problens
for Eliot and for Old Indian philogophy is the inconsis-
tency of movement, which they cannot solve, explain in
another way than in mysticism or in mythology. On the
other hand Eliot - making use of 0ld Indian mythology =
tries to describe a mystical deity unapproachatle for our
sensible thinking.

“"Except for the point, the still point,
There wauld te no dance, and there is only the dance"

The last few words perfectly agree with the old Indian
ideas about movement /but with those of Heraklit, too/:
“"Alles in der Welt ist Bewegung und nichts als Bewegung.
Diesem Gesetz ist jeder Gegenstand unterworfen"44 Accord=
ing to 01d Indian mythology the dance of Siva realizes a
"five=fold activity".

l. creation

2. preservation

3+ destruction

4o incarnation

5. relief /spiritual/

We will meet ecach of Gthem later in the Four Quartets but
especially the two last present a problem for Eliot,.

In addition to that I should like to mention that
Eliot?s "still point" is interesting to compare with a
few lines by Dante showing that Eliot’s idea stood not
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far from that of medievel misticism.

"A Mozgés, mely mindent forgatva biélcsen
Csupan a kozéppontot tartja tétlen,
Itt indul ¢ tagabb ivi korben"

/translt.by Babits/

The next part of the poem also offers an interesting
study. Eliot®s "inner freedom from the practical desire"
is a very Indian thought. One of the greatest problems
wich had often been discussed in Old Indian ethics is
the problem of action or rather the desire for the action
and of the "freedom from the practical desire", the ab-
stention from the action. /Eliot could have read about
them much enough if we only think of the Bhagavad Gita/
Yoga and Buddhismus prefers abstention. 0ld India had a
very pessimistic view on the "practical desire", which
makes men act. All suffering and misery come from this
desire restricting us and chaining us to the earth, If
we want to make our spirit really free - in order to be
able to understand the "hidden reality"™ of the world -
we nust somewhere, "kill", annihilate our "practical
desire". Eliot could have felt this idea familiar, not
because of the reason above mentioned, btut because "in
this twiltering world" there is:

"Only a flicker
Over the strained time-ridden faces
Distracted from distraction by distraction
Filled with fancies and empty of meaning
Tumid apathy with no concentration",

and which is only a place of "disaffection" it is better
to do nothing. So Eliot?s pessimism is not so deep as
the o0ld Indian pessinism as its roots are mainly in the
contemporary society whereas the Indian believed the
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reason for man?s fallors and emptiness is in his very
nature apart from any society.

This "inner freedom from the practical desire™ can also
be compared with a line of the Maitrayana Upanishad:
"Denn die PFreiheit von Winschen ist wie die vortreff-
lichste Hebung des trefflichsten Schat'zes"45

Anmong others Eliot writes about the ideal state of
mans

"The release from action and suffering, release from
the inner
And the outer compulsion"

Reading these lines I remember a passage of the Mahab-
harata. There is a legend to be read which has a Budd-
histic origin, but was later incorporated into the heroic
epic with the title "Renouncement".
In that Pingala, who had teen a prostituate, but later
repented, says:
"Nincs vérpyam mar! A vagy leple alatt Pokol
Sok Orddge nem csal meg mar! Folébredtem.Vigydzok mar.
A senkibdl értékes lesz a Végzet, vagy eldzd tetteink
nyoman.
lrzékentdl szabad letten. Lemondtam - megviligosult;
Nem remélni: a legfdbb Udv. - Nyugton szunnyad, ki

nem remél
Lemondot a reménységrol, s nyugton alszik Pingald.

w46

Some of these lines could be the very thoughts of Eliot,
too, Eliot?s conception = esp., the central idea of it /the
release from action.../ = is at the same time very similar
to the famous Buddhistic notion "Nirvana". I must tress,
that in Burope, very often even leamed people, have a quite
false idea of the meaning of this word. It is not an "arti-
ficial annihilation" of man and not the "nihil" Here I
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says: "Es /Nirvana/ ist das Auslischen jener siindigen,
greifenden Beschaffenheit des Gelstes und des Herzens
welche nach dem grossen Mysterium des Karma die Ursache
zu erneuten individuellen Sein werden wiirde.....Daher

ist Nirvana das némliche, wie ein siindloser, ruhiger Ge-
miitszustand; und wenn das Wort iberhaupt lUbersetzt wer-
den soll, wird es vielleicht am besten mit "Heiligkeit"
wiederzugeben sein, -~ denn Heiligkeit tedeutet im budd-
histischen Sinne: Vollkommenheit in Frieden, Gite und
Weisheit"47 Max Miller writes: "Wenn wir im Dammapada
Jjede einzelne Stelle untersuchen, wo Nirvana erwdhnt
wird, finden wir keine elnzige; welcher notwendigerweise
die Bedeutung von Vernichtung beigeleglt werden nmiisste,
wihrend die meisten Stellen, wenn nicht alle, vollkom=
men unversténdlich werden wiirden, wenn wir den Begriff,
Vernichtung auf das Wort Nirvana ﬁhertrﬁgen"48 Or +there
are some other quotations: "Nirvana ist nicht die Aus~
loschung, die die Verneinung des Seins bedeutet hat, son-
dern die Auslidschung, die Abwesenheit der drel Feuer der
Leidenschaft"?? - "Die tibetianische Ubersetzung von Nir-
vana: Der Zustand desjenigen, der vom Leiden befreit ist"so
".s.080 betrachten die fritheren Sanskritiexte der nird-
lichen Buddhisten, gleich den Palitexten der Pitakas, das
Nirvana als einen moralischen Zustand, der hier, in dieser
Welt und in diesem Leben erreicht "werden sollte." % What
Eliot writes of the "release from action" and suffering
can be understood so, I think,.

The following lines remind us of a passage of the Bha=-
gavad Gita:s
"Only a flicker
Over the strained time-ridden faces
Distracted from distraction by distraction
Filled with fancies and empty wmeaning
Tumid apathy with no concentration"

And Krishna says: "Alle Wesen lassen sich in dieser Welt
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durch die Tduschung der Gegenstdnde betoren, welche
aus Begierde und Absehen entspringen"52 What Eliot
says is rather the result of what Krishna preaches.
And afterwords the poet - as if he wanted to follow
what Krishna says /"das Verlassen des Irdischen ist
besser als die blosse Betrachtung"/ - turns from the
vain meditation on distraction and ignorance to the
inner world of "perpetual solitude" /How many great
ninds hat to take refuge there!/ Yoga and some other
thoughts of 0ld Indian philosophy gave Eliot a piece
of advice. Such an advice had also been Summed up by
Bodhabikhsu as follows: "Nur Eines konnen wir durche-
aus ergriunden: uns selbsts Und sobald wir dieses Line
erkannt haben, kennen wir die Natur der kosmischen
Kraft"53 Hliot persuades us to go to the same direcw—
tion, but without Saying anything about bthe recogni-
tion of cosmic powers:

"Descend lower, descend only
Into the world of perpetual solitude"

The poet wants something quite different from our sor-
runding world, from our everyday lifes

"World not world, but that which is not world."

The following lines tell us what we ought to do in or-
der to achieve bthis "not world". The first thought gi=-
ven by Eliot agrees with a passage of the Bhagavad Gita.
Krishna: "Wenn jemand nach sinnlichen Dingen trachtet

s0 wird sein Herz von denselben angezogen, aus dieser
Anziehung entsteht Begierde und aus der Begierde die
Leidenschaft. Aus der Leidenschaft entsteht Verstandeso—
verwirrung, aus dieser das Vergessen bereits gelstig er-
kannten Wahrheiten, aus diesem Vergessen komnt Unver-
nunft, und der unverninftige Mensch verdirbt."”? Hliot
suggests the same as the old Hindus /from a certain point
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of view very logically/: the annihilation of the possi-
bility of desire:

"Internal darkness, deprivation
And destruction of all property,
Desiccation of the world of sense."

This is again a very indian thought, but neither for
Bliot nor for the old Hindus did it seem to Le enough.
We also have (o suppress our jintellect, they preached,
because "In der verschiedenartigen Tatigkelt der Organe
durch welche die Natur wirkt und schaft ist die Ursache
aller Erscheinungenj der Gelst aber ist die Ursache der
Impfindung von Lust oder Schmerz"55 S0 Eliot suggests
the same again as yoga doess

"Evacuation of the world of fancy
Inoperancy of the world of spirit.”

Karma=~Yoga knows two ways o reach perfectness, so does
Eliote "In dieser Welt gibt es einen zweifachen Weg zur
Vollkommepheits ndmlich denjenigen der Sankhyas durch
das Wissen, und denjenigen des Yoga, durch Heiligung ver-
mittels des Tuns.“56 preaches Krishna and Eliot states:

"This is the one way /-Tun/ and the other
Is the same, not in movement
But abstention from movement®/-wissen/

as the wise does only contemplating on the events.
".esabstention from movemnent" says Eliot, "...Taten be=
flecken Mich nicht"™ preaches Krishna. If we compare the
sphere of thought that can bte found in the above dis-
cussed section of Burnt Norton, we find that it is in
accordance with the old Indian idea on the essential
parts of man, "Die unmittelbare Analyse des menschlichen
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Wesens ergibt also vier Faktoren: Korper, Geislt, Spi-
rituelles Element, und das grosse "Ich"™ - Das "Ich" ist
das einzige subjekt, alle andere sind Objekte"57 These

- and not the commonly accepted Luropean division - make
Eliot?s lines sensible, because /1/ he follows the same
order in observing himself: "desiccation of the world of
sense /Korper/, evacuation of the world of fancy /Geist/,
inoperancy of the world of spirit" /spirituelles Element/
and who fulfils them /Ich/, and /2/ because in Buropean
conceptbion "sense", "fancy" and "spirit" make out our
"Ich™ and our subjective beeing, Ghey are inseparables

if we annihilate them we cease to exist, The Western no-
tion of "soul" cannot clearly bte separated from "spirit".
If we think of what Eliol says here, we can recognize that
there must be something else in man, which is able to ful=-
fil the "inoperancy of spirit". Eliot stops here and he
does not say anything about that, but I think that this
rather mystical idea can be connected with the Indian
"aorosses Ich", But as it is mainly mysticism it has no
sense to become absorbed in it. And the question why Eliot
wants to destitute all property, desiccate the world of
fancy and spirit, can perhaps bte answered psychologlcally,
too. According to the Brhadaranyaka-Upanishad: "tout le
nal vient au desir, les hommes portent la paine de leur
vouloir vivre"58 The other reason is in soclety, which

~ a8 the poet states -~ is so empty and rotten-ripe that
the only "sensible" way for man is to turn away from it
and o dig deep into himself,

Reading Eliot’s idea of movement we must think of the
0ld Indian "karma-law", "Die erste dieser Grundlagen ist
die folgende., Jedes Ding existiert tadtigerweise. Sein und
Handeln sind eins. In der ganzen Welt gibt es nicht eine
einzige Substanz, die untitig sei."59 S0 in movement a
general law of Nature can bte seen because everything is
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subject to it. The same strict law appeares with Eliot:

"Words after speech reach

Into the silences. Only by the form, the patitern
Can words or music reach

The stillness, as a chinese jar

liloves perpetually in its stillness"

For Eliot there is something which does not move: love

"Love is itself unmcving."

This statement about love can be brought into connection
with the poect?’s problem on "movement" and "abstention from
the movement" which - as we have alrecady seen - is one of
the central problems of the Bhagavad Gita, too. But there
is alsc another one, about which Krishna said more than
Eliot,

"Desire itself is movement

Not in itself desirablesse.

Love is itself unmoving

Only the cause and end of movement" -~ states
Lliot, and a similar protlem had bteen summed up by Krishna
as follows: "Tuc deshalb, was getan werden nuss, aber selb-
stlos und ohne personliche Ricksicht /"...bthe inner free-
domees"/ Arbeite deshalb aus Liebe zur Menschheit"GO
/"esslove is...the cause and end of movement"/ What Eliot
says does not contain any exhortation as Krishna’s does,
he only makes a statement and we do not feel a personal
desire or willingness behind his words.
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2. BEast Coker

"Hast Coker is at the other extreme from
Burnt Norton: it is a personal running
even to autobiography /it is the most
directly personal poem of HEliot we have/
and historical"

/F.R.Leavis/

The opening lines = although we know much about the
perpetual transformation of things - remind us of a
very old Indian idea on transformation. I think old
Indians were the first who very clearly recognized
this law. "Eine vedische Besonderheit aber sind die
Kreislaufvorstellungen....Vedische Priesten erkannten
/dengemdss/ ganz richtig, dass Wasser der Wolken durch
die Strome ins Meer und von der wieder zu den Wolken
geht...sSie beobachteten zweierlei richtig: Wasser
loscht Feuer, und aus zwei HOlzern kann man Feuer
quirlen. Daraus reimten sie sich zusammen, dass das
Feuer ins Wasser eingeht, das Wasser in Pflanzen, also
ins Holz, and aus ihm wieder hervortritt"®l With Eliot
we find almost the same ideas, but in addition to that
he also feels himself a part of this great perpetual
transformation and neither his body nor his spirit are
exceptions. As he was born he must die. He accepts this
rule with a kind of resignations:

"In my beginning is my end. In succession

Houses rise and fall, crumble, are extended,

Are removed, destroyed, restored, or in their place
Is an open field, or a factory or a ky-path.

0ld stone to new building, old timber to new fires,
01d fires to ashes and ashes to the earth
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Which is already flesh, fur and faeces,
Bone of man and beast, cornstalk and leaf.
Houses live and dieeses™

This part of the poem stresses the transitoriness of
human life, which is also a tormenting problem of
Buddhism. "Das Irdische ist leidvoll, weil es verging-
lich ist. Und die Verginglichkeit ist es vor alleméa
aus der Buddha die Tatsache des Leidens ableitet."
Another mutual idea of Eliot and Buddhism is as fol=-
lows "Das besténdige Entstehen und Vergehen ist also
nicht durch dussere Ursachen herbeigefiihrt, sondern
liegt in der Natur der Dinge"...."Das Wesen der Dinge
selbst ist die Verginglichkeit"®” teach Buddhisn and
Eliot with a certain resignation. /"In my beginning
is ny endee.e"/

The second and the third sectious of the poem are
in their whole problematic. M.C.Bradbrook thinks sece=
tion III of "a desciption of how things felt at the
beginning of the war"sa, but I suppose it has a more
general meaning.
I try to give an explanation with the help of an inte-
resting old Indian idea about the creation, dissolution,
re-creation and re-dissolution of the universe. In the
first part of the second section we can read about the
premonition of destruction:

"What is the late November doinge..
With the disturbance of springe.."

which ends in the description of the catastrophy:

"Comets weep and Leonids fly
Hunt the heavens and the plains
Whirled in a vortex that shall bring
the world to that destructive fire
Which burns before the ice~cap reins."
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Then is the wreck of men’s buildings and the death of
men depicted:

"The houses are all gone under the sea
The dancers are all gone under the hill"

The beginning lines of the third section contain the
poet’s vision on the destructlon of men’s world, describe
ing it in detail. This is one of the most expressive parts
of the poem., The "most eminent" members of an already dead
society are passing before our eyes. Lverywhere is darke
ness /=ignorance, vice/, nowhere is light /=virtue, rea-
lity/ /Think of the famous part of the London-Scene by
Madach!/

"0, dark, dark, dark. They all go into the dark,
»ssThe captains, merchant bankers, eminent men of letters
«+othe statesmen and rulers,

«s o Industrial lords and pretty contractors,

All go into the dark...

And the dark the Sun and MooOn...

And cold the sense and lost the motive of action
And we all go with them, into the silent funeral."

In the Ica-Upanishad can be read:

"Ja, ddmonisch ist dies Weitall
Von blinder Finsternis bedeckt
Darein geh’n nach dem Tode alle
Die ihre Seele mordeten"65

But Eliot’s image reminds us of one of Laforgue’s poems
/Marche funebre pour la mort de la Terre/

When we have read the third section as far as this,Knowing
Eliot’s belief in @hristian religion, we can accept it as
a poetic description of the eve of the Last Judgement,when
everything will be destroyed and the bad will be put into
the "outer darkness".

But there comes something new, because Eliot does not seem
to say that this should be the end, the final destruction.
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This "shall be the darkness of God" but "As, in a theatre,

- The lights are extinguished, for the scene to be changed."
According to this line there will only be a "change of
scene" so to say, but not something final. Eliot seems t0
be waiting for a new scene although he does not know it:

"] said to my soul, be still, and wait without hope.."
"But the faith and the love and the hope are all in
walting"

/The combining of these three notions is a Christian element
in the poenm./

So there must come something new, something other than what
has been before:

", ..the darkness shall be the light, and the stillness
the daucing."

This sequence of thought shows gome similarity to the
01d Indian "kalpa" message. According to that, the universe
in its present changing form is not eternal, after some time
/the Hindus said in 4 320 000 000 years!?/ it will be de~
stroyed and then re-~created again by Brahma. The time bet-
ween destruction and re-creation is called "the night of
Brahma" /=darkness!/, when there is nothing but darkness.
After that comes the new world into being. This long period
/called "the day of Brahma"/ can be devided into shorter
parts. It is not our aim here to go into details in this
field, but I should like to mention one more thing. Within
these periods there is a tendency of the world /the human
world/ becoming by and by worse /chiefly from an ethical
point of view/ and always the last period, immediately be-
fore the destruction, is the worst one. This is when people
are most ignorant enpty and idle. "And you see vehind every
face the mental emptiness deepen" as Eliot says. And then
"Am Ende eines Kalpa kehren alle Dinge in meine materielle
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Natur zuriick und am Anfange eines Kalpas bringe ich

sie wieder hervor"66 preaches Krishna, a manifestation
of one of the "faces" of the old Indian "Trinity" /Vish-
nu, Brahma, Siva/, in the Bhagavad Gita.

I must add that this old Indian idea of "periods"
and "cycles" is much more complicated and I have explai~
ned it in a simplified way. But I Chinik, we can recognize
some similarities between Eliot?s ideas and the "kalpa-
message”. The trouble is that what Eliot says here is
rather a premonition than a clearly shaped desciption of
destruction and re-creation, So we cannot definitely state
anything about that.

Whereas Eliot specaks many times about the abstention
{rom movement he sometimes exhorts us to act. But then
his exhortation gets a special emphasis. The same pheno=
menon can ke recognized in 0ld Indian ethics. Krishnas
"Tue was deine Pflicht ist, denn Tatigkeit is besser als
Untédtigkelt. Selbst die Erhaltung deines Korpers erfor-
dert Mittel, welche du nicht{ erlangen kannst, wenn du un-
tatig bist"67 And Eliot: "It was hot /to start again/
what one had expected". So, here Eliot prefers the action
/to start again/ as Krishna does "Von diesen beiden /Aus-
ibung und Enthaltsamkeit/ wird die Ausiibung fir besser
gehalten."68

In the following lines HEliot touches some epistemo-
logical problems, too. The main problem for him is the
value of experience and knowledge derived from experience.
He says that knowledge derived from experience has only a
"limited value", beacuse = and this motivation is very
interesting - 3

"The knowledge imposes a paltern and falsifies,
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ffor the pattern is new in every moment
And every moment is new and shocking
Valuation of all we have bLeen.,"

Exactly the same idea can be found in 0ld Indian philo-
sophys:s "Alles was wir sehen het einen relativen Wert und
dieser relative Wert édndert sich je nach den Verh‘alltnissen."G9
That is why Krishna says: "...diec eigene Anschauung ist
besser als das theoretische Wissen.“7o, because only in
this way can we recognize the relative value of "every
moment". And according (o Buddhistic epistemology "e...So
meint dann der MMensch, er habe ein Ding, seine Eigen=
schaften und Handlungen, seine allgemeinen und besonde-
ren Merkmale wahrgenommen, aber das ist gerade Sein Irr-
tum, denn es gibt nichts allgemeines es gibt nur Augen-
blicke mit Individualitit schlechthin."’+ So the modern
ideas meet the old ones. The old, that, scientifically,
knows only little about the sorrounding world and its
phenomenous and so it is in doubt about the theoretical
value of experience, and the new, that knows too much
about the world, about the perpetual alteration of "every
moment" and so it is also in doubt about every theory.
Bliot cannot trust theories, knowledge, because mankind
has so often been deceived by thems

"Had they deceived us
Or deceived themselves, the quiet-voiced elders?

The last lines of the third section show an interesting
verbal quibtble, which cannot be understood clearly and

can be explained in many ways. These lines seem to give
some wise advice but I think no one could make any use

of them. Such verbal quibtbles can be found in the Upa=-

nishads, too. Eliot says:

"In order to arrive at what you do not know
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You must go by a way which is the way of ignorance
In order to possess what you do not possess

You must go by the way of dispossession

In order to arrive at what you are not

You must go through the way in which you are not
And what you do not know is the only thing you know
And what you own is what you do not own.

And where you are is where you are not"

In the Kena-Upanishad there is an even more complicated
pun, and I think it has no sense to try to explain it:

"Zwar weiss ich es nicht ganz, doch auch
Nicht weiss ich, dass ich es nicht weiss.,
Wer von uns etwas weiss, welss es,

Nicht weiss er, dass er es nicht weiss.

Nur wer es nicht erkennt, erkennt es
Wer es erkennt, der weilss es nicht .
Nicht erkannt vom Erkennenden,
Erkannt vom Nicht—Erkennenden“72

In the Bth section of the poem there is an interesting

ethical idea the relationship of which to Indian ethics
is rather easy to see. Eliot, after meditating upon the
"use of words" ends the chain of thought with a pessi-

nistic view:

"Because one has only learnt to get the better woards

For the thing one no longer has to say, or the way
in which

One is no longer disposed to say it."

Then he searches for the real aim in life /which is not
the aim of everyday-people!/ and finds that everything
has already been "discovered" several times:
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"And what there is to conquer
By strength and submission, has already been
discovered."

But if there is no aim, there cannot bte a "competition"
either, and "perhaps neither gain, nor loss". So Eliot
comes o a conclusion which is rather unfamiliar to a
rational Buropean mind, but bears the more relationship
with old Indian ethics:

"For us, there is only the trying
The rest is not our business"

In the Bhagavad Gita-Krishna says: "Lass nur das Werk
selbst deine Sorge sein, und kimmnere dich nicht dabei um
deine Person noch um den Vorteil oder Nachteil, den es
bringen kann. Lass nicht die Frucht deiner Tat 4neither
gain nor loss"/ den Beweggrund deines Handels sein!'75
The starting points for Eliot and for the Indian philo-
sophy are different, /different social conditions!/but
the conclusion is the same: we must not bother about the
fruits of our actions.

At the end of the poem Eliot speaks about that:

"We must be still and still moving

Into other intensity

For a further union, a deeper communion
Through the dark, cold and empty desolation"

In the lMahakharata, Arjuna and his brothers have to pass
through a vast, tiring desert in order to reach "the dee=
per comnunion", the country of "divine souls" and gods. To
reach the country of pleasure and happiness through an
enpty desert is an old motive in Indian literature and
Eliot, although he has perhaps not taken his idea from it,
certainly agrees with that.
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3. The Dry Salvages

The opening line of the poem - "I do not know much
about gods" -~ could have been written by Buddha, too,
who tought almost the same and who exhorted people not
to deal with such unprovable, "empty" notions as "god"
or "gods" but to concentrate upon man, life and earth.

The whole first section of the poem reminds me of
an important notion of Old Indian philosophy. They
called it "dharma". "...Der Dharma ist das universelle
Gesetz, das sich in Natur und Sitte offen.bart"74 In the
20th C.we could say: "dharma" expresses the most general
principle of the atoms or of chemical and biological
elements. Everything has its "dharma", its "essence".
",eesDharma ist die essentialle Eigenschaft eines Dinges
oder Wesens"75. But in old India "dharma" was also ima-
gined as the most general law of the universe which
affects everything and preserves everything. It was not
a rational notion that had Leen derived from experiance
or observations, it was rather a mystical idea but perhaps
the first vague guess of the most general laws of Nature.

With Eliot the river, the sea, the water come to
symbolize such a general laws

"His rhythm was present in the nursery bedroom
In the rank ailanthus of the April dooryard

In the smell of grapes on the autumn table,

And the evening circe in the winter gaslight
The river is within us, the sea is all about us"

Another important feature of "dharma" is its eternity
because the whole material universe is eternal and so we
will never be able to know it as a whole but only parts
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of it. "...Der Dharma is ewig und unendlich. Er ist
deshalb immer zum Tell erkennbar"’©
And going back to Eliot:

"The sea has many voices
Many gods and many voices
The salt is on the briar rose
The fog is in the fir trees
The sea howl
And the sea yelp, are different voicesS.s."

I think Eliot wanted to give something else in this
passage than a simple description of the sea, I feel
he wanted to remind us of some general rules and laws
of material /"His rhythm was present.."/

In the second section Eliot states a very pessimistic
view on the uninterrupted decay of mankind. The cain of
thought is as follows: emotion -~ emotionlessness; belief
- renuntiation; loss of pride and power - resentments
devotion = devotionlessness and in the end only "the
silent listening". Here Eliot seems to prefer renoun-
cement from the action again. From this point of view
there is also a similarity between the Indimn and Eliot’s
way of thinking. Both do not care much for contradigtions.
E.Gs in the Bhagavad Gita we can read about exhortations
to act and also about renouncement from the action. The
same is true with Eliot,. |

Later in this section there is an idea that has per-
haps nowhere been praised so much as in old India, This
idea is the /sudden/ illumination of man’s mind and soul,.
According to yoga man can do many worthy things /love,
work, pray etc./ but his most "blessed" moments are /and



only very few are able to reach such a state/ when he
feels "illuminated", when he quite clearly seces his
place and the object of his being in the world and
when he recognizes that his soul /djiva/ and the Great
Law of the universe "dharma", "brahman", the final
reason of everything are the same., This nust be the
aim of every yogi. Gautama Siddharta becane Buddha
/buddha = illuminated/ when he came to see the eternal
truth about suffering and the way how to make oursel-
ves free from suffering. So, in Indian philosophy "il-
lunination" is the greatest thing man can reach on
earth. "Wer die Erkemntnis erlangt hat, der geht ohne
Aufenthalt zur hochsten seliger Ruhe"7% And what does
Eliot say?

"The moment of happiness - not the sense of well=
being, _

Fruition, fulfilment, security or affection,

Or even a very good dinners but the sudden
illumination"

Of course, Eliot does not mean such an illumination as
when "Brahman" or "dharma" is recognized, btut the chief
thing is, that he alsc finds this "function", "state" of
man’s mind so very important. :

At the end of this section Eliot goes on contemp-
lating on suffering and he shows such a pessimistic
view of life as if he had been the very disciple of
Buddha himself. Buddha is known as a man who mercilessly
pointed out how much people suffer tut he did not regard
many factors which can or at least could make life happye.
Here is the famous passage, which contains the chiefl
doctrine of buddhism. "...La pierre angulaire de la
doctrine consiste en quailre, nobles vérites®/aryasatyani/



«ssles voici = 1. Tout se qui existé est assujetti a

la souffrance; -~ 2. L’origine de la souffrance réside
en les désirs huimains; = 3. La suppression de la
souffrance vient de la suppression de désirssy - 4, La
vie qui conduit a cette suppression est le noble octup=-
le sentier?® reticlude, d’intuition, de volouté, de pa=-
rol, d'action, de vie d’aspiration, de pensée, de con-
centration"’®, Eliot, not being a Hindu, does not work
out a gystem of suffering but what he states on the
unchanged character of suffering is not more optimistic,
We also suffer when we see others suffer.

"We appriciate this better

In the agony of others, necarly experienced

Involving ourselves, than in our own,

For our own past is covered by the currents of ac¢tion
But the torment of others remains an experience
Ungualified, unworn by subsequent atirition

People change and smile: bubt the agony abides."

It is the third section where Eliot first and last men-
tions two Indian names: Krishna and Arjuna. D.Davie « who
holds The Dry Salvages as "“simply rather a bad poen" - is
not satisfied with this section either. He quotes DrsRajan
to prove his statement: "Section 3 begins with Krishna
which stricks in the throat even of Dr.Rajan:....,lr,Eliot
is never happy in the naze of Oriental mectaphisics and his
wanderings this time are uncomfortably sinnons”’794

I do not accept this opinion, so let us see the poem itself.

This is the part, where Eliot not implicitly shows his
adniration to the Bhagavad Gita. But how thought-provoking
is what he took over from this many times admired poetico=-
philosophical work! What a change in feeling, exhortation,
vigour and in faith! It is a paradox but it seems to me
that here where Eliot really mentions two famous Indian
names he becomes most estranged from the philosophy of the
Bhagavad Gita. The scene, where Arjuna - the famous hero
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who has an indomitable courage but who does not want

to kill his relatives even in a battle - is taught by
Krishna, takes place immediately before the great frat-
rical war which - according to the Hindus - was the
opening event of the last "juga" /juga = a longer period
of history which contains many hundred or even thousand
years/. So what Krishna said here must have been very
inmportant because it was to be heard before the most
outstanding event of "history" /Historically it has not
yet been proved where and when this battle took place,
but it is sure that the Mahabharata did not simply elabo-
rate a fiction but an event that hod really happened/.
This message of Krishna tGaught Arjuna and the later
generation the essence of the universe, of man’s soul,
spirit, man®s duty upon the earth, some important et=
hical problems and of divine being. Its stule is pathetic
/Bhagavad Gita = the Word of the Allmighty/. Krishna
explains, reveales the great secrets of the universe.
Every line expresses power, security, faith in victory

of man’s spirit. Man should do his duty and if he does
80, he can be sure of reaching eternal happiness. Reading
the third section of Eliot?s poem we cannot find this
sane feeling of power, security and optinisme. A tired
man "teaches" us, who has been tired of the "great toughts®
and "aims" and who is only able to concenirate on small
events and the only wisdom that we are reminded of is
transitoriness and death.

"That future is a faded sonGeeess™
“The way up is the way dowm

the way forward is the way back"..
".eeman may be intent
At the time of death."

The society described by the Mahabharata is a changing a
rising one /which later %Lecame "unaltered"/ where people
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felt to be strong, powerful and they had great plans
for the future. Eliot could not hope for a better world.

The following lines also remind us of the Bhagavad
Gitas

"Fare forward travellers!...
- .soYou are not the same people who left the station",

Here Eliot tresses the perpetual movement of everything
and states that nothing is standing still upon the earth.
S0, we must consider the changing world with an equal mind:

"Fare forward, you, who think that you are voyaging,
You are not those who saw the harbtour

Receding, or those who will disembark

Here between the hither and the father shore

While time is withdrawn, consider the future

And the past with an equal mind."

The same thoughts can be read in the Bhagavad Gita but
there the ethical point of view is stressed: "Tue was du
zu tun hast, in stiller Ergebung, aber entsage dem Hang
nach ausserlichen Dingen. Bleibe gleichmutig im Gliick und
in Ungliick. Gleichmut wird Yoga genannt."so

The idea that we must not think of the "fruit of action"
is quite an old Indian thought that had been preached by
Krishna many times. "You are not the same people who left
the station" states Eliot. Buddhism and some philosophers
of old Greece stressed the same: "Der Mensch ist in zwei
aufeinanderfolgenden Augenblicken niemals derselbe und er
enthdlt keinerlel verharrendes Prinzip"al Buddha himself
preaches: "Ananda /a disciple of him/ das Kennzeichen der
Welt ist so: Nichts bleitt lange, alles geht zugrunde und
nichts ist von standiger Dauer."82 The clear recognition
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of changing is a very old achievement of Old Indian
/and Greek/ philosophy.

I think, that the first very important thoughts of
the fifth section are those in which Eliot sums up the
essence of the preceding lines and at the same time he
turns back to his original time problem:

"Men’s curiosity searches past and future
And clings to that dimension. But to apprehend
The point of intersection of the timeless
With time, is an occupation for the saint - "

But what does a saint symbolize? "Eine Erldsung des Men=-
schen aus dem Kreislauf der Zeit ist nur durch den Ein-
bruch eines Anderen, des Zeltlosen in die Zeit mﬁglich"s3
writes W.Schirmer on The Dry Salvages. What is the dif=-
ference between a saint and an average man? According

to Eliot, the main difference is to be found in the
"stability in love" and in other virtues, whereas a can=-
mon~-man possesses such virtues "for a moment" or so.

"No occupation either, btut something given

And taken, in a lifetimés death in love...
w..For most of us, there is only the unattended
Moment, the moment in and out of time

The distractionse."

There are also some similar ideas to the Bhagavad Gita.
"Suche deshalb deine Zuflucht in der Kraft des Gehorsams"..
eeoBin jeder muss mit den Gesetzen gemeinsan winken"84 8ay8
Krishna. ‘

".essesand the rest
Is prayer, observance, discipline.." states Eliot.

It is not quite clear to me, what Eliot means by the word
"incarnation". Does he think of Christ? /He never speaks



of him/ Or should this be regarded as an idea, desire
for the perfection of man? I prefer the second suppos=
tion.

"Here the impossible union

Of spheres of existence is actual
Here the past and future

Are conguered, and reconciled

Where action were otherwise movement
Of that which is only moved

And has in it no source of movement."

With Krishna Can be read: "Wenn der Mensch alle Begierden
verlassen hat, die aus seinem Wollen entspringen, wenn er
mit sich selbst in seinem Inneren zufrieden ist, dann
sagt man von ihm, dass er fest in der Weisheit stehe"85

Another parallel is in the following lines:

", +esomething given
And taken, in a lifetimes death in love
Ardour and selflessness and self-surrender."

According to Krishnas "“Alle diese uUben sich in der Aufop=
ferung und durch die Opferung ihrer selbst."ae, and elg=-
where he says: "Das, was die Menschen Entsagung nennen,
ist ein Eingehen ins GOttliche. Wer nicht allem eigenen
Vorhaten entsagt, der ist kein Heiliger"87

These are almost the same ideas with the difference that
Eliot stresses "love", which is not so nuch emphasised in
0ld Indian ethics.

A very Indian thought is to be found in the following
lines: |

"And right action is freedom
From past and future also"
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How can it be imagined? If we remember a part from the
third section of Burn Norton /"Descend lower.../ and
compare it to the above mentioned lines; the following
chain of thought of Old Indian philosophy will seem very
familiar. The chief aim of yoga, Brahmanism and Buddhism
is to make man free from the perpetual movement of beinge.
/past and future/. What makes out our past and future,
they ask. Our perpetual desire for being, for changing
things which is the reason of harm and suffering. We
cannot make ourselves free from the changing word as long
as we keep desiring for teing, which keeps us through
several re-births /transmigration/ on the earth. So man’s
aim must be freeing from desire -~ but not through suicide,
or any kind of death = through concentration, contempla-
tion, selflessness, self-surrender. So - as they teach =
in the end man®s soul will bte free from desire, he does
not want to live anymore because he feels to stand on a
"higher" degree of life, "out of time". Of course, these
are unproved ideas but there are many similarities bet-
ween HEliol?s mystical thoughts and them as well as many
differences. We have already seen most of them in Burnt
Norton.

4, Little Gidding.

There are not many places in this poem, which could te
brought I in direct or even indirect connection to the
Indian philosophy. Little Gidding seems to stand very

near the Christian idease.

In the second section we can find a very pessimistic
view of life which is also tersely summed up by the
Bhagavad Gita:

"Die Tat ist meistens lberfliussig, weil das Leben ziellos
88
ist."



And Eliotb:

"Let me disclose the gifts reserved for age
To set a crown upon your lifetime’s effort.
First, the cold friction of expiring sense
Without enchantment, offerin no promise
But titter tastelessness of shadow fruit
As body and soul begin to fall asunder"

The opening lines of the third section remind us of
the old Indian idea about "attachment to things," "de-
tachment from things" and "indifference". Perhaps there
has never been a philosophical system in the world, which
has dealt so much in small detail with these there notions
as the Indian philosophy.

The exhortation of the last section reminds us of a
passage from the Bhagavad Gita.

"We shall not cease from exploration",

states Eliot, stressing a great truth of human nature.
"Niemand kann auch nur fir kurze Zeit vollig untdtig sein,
well jeden seine Natur dazu zwingt irgend ekwas zu tun,
selbst wenn er es nicht wollte."ag, or as we have already
mentioned: "Tue was deine Pflicht ist, denn Tdtigkeit ist
besser als Untatigkeit". And at last we can think of the
following Indian exhortation: "Um zu wachsen milssen wir
tadtig sein: es gibt keine andere &ethode."go This is the
very idea which also seems to be accepted by Eliot in the
end of the poem, as a final exhortation of the Four Quartets.

"We shall not cease from exploration."



I1I. Summary

As I have proved by many examples, there is a rela-
tionship between the philosophy of 0ld Indian literature
and the philosophy of the Four Quartets. The greater part
of similar ideas could be found in "Burnt Norton", there
were not so many in the two other poems, and there were
only very few in "Little Gidding". I do not want to state
- that Eliot had directly borrowed some ideas, thoughts or
lines from Old Indian philosophy and literature, or that
some parts of the poems I mentioned cannot bte brought into
relationship with other ideas, t00.

As I bhave already mentioned in the Introduction, it is
very difficult to explain the origin of the ideas of these
great philosophic poems. But so many similarities cannot
be a chance and they seem to prove the perpetual influence
of 0ld Indian philosophy and literature upon Eliot?s later
poetrye.

As a last remark let us quote Buddha?’s words which he
told his disciples immediately btefore his death, because
I feel, if it were nmy task to sum up the fundamental,
essencial thought, motive and the final ethical exhorta-
tion of the Four Quartets in one sentence, I should say
that: "Ihr Mendikanten! Folgendes prédge ich euch Jjetzt
eins der Verfall klebt unzertrennlich an allen zusammen=
gesetazten Dingensg arbeitet ohne Unterlass an euerer Er-
lésung"gl
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