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Bevezeto

Weores Sandor mindségben ¢és mennyiségben egyarant lenylig6zé életmiivének
egyetlen, motivikusan 0Osszetartozd részét valasztottam konyvem targyaul. A témat, Ugy
vélem, pontosan 0sszegzi a cimben szerepld idézet, amely az Orbis Pictus ciklus Dramatis

personae darabjanak zaro6 sora; ime, a teljes vers:

Mig végzettel vivo férfi-erd vagy:
a teremtés sétalo palotad
Mig verdfényt s vihart hordozva né vagy:

a mindenség hullamzo naszruhdd.

Ebben a férfi-ndi oppozicidra €piildé miiben a nd figurdjat jellemzé kép az dkori
mitoszokbdl ismert — de szamos elemében archaikusabb — istenndi értékeket rendeli a
feminitdshoz. Nevezetesen az egyetemességet, a termékenységet és az 4allandd mozgést
kifejez6 hulldmzast, amely az életet megsokszorozd, a kovetkezd nemzedéknek atszdrmaztatd
termékenységi aspektushoz hasonloan €let-principium. Anyaistenndk, foldanyak, éjistenndk,
szerelemistenndk kultuszaiban bontakozott ki az a szimbolika, amely ezeket a jelentéseket
tudatositotta, és ndi istenségek alakjaiban személyesitette meg. E toposzok — az élet foganasa,
oltalmaz6 tovdbbadasa — mitikus szovegkornyezettdl filiggetleniil is jelen vannak az
irodalomban, koltészetben, egyarant jelentést hordozva a profan kdérnyezetben és az egyéni
torténetekben is.

A ndiség, anyasag a vilagirodalom jellegzetes tematikai sémai, de vajon lehetnek-e
egy XX. szazadi é¢életmiiben tobbek ennél? Tobbek, mint pusztin az egyéni érzelem
hagyomanyos képi sémakban valod konkretizalodésai a koltdk emberi kétddéseinek — anyahoz,
szerelmekhez cimzett — versbe foglalasakor? Kifejezhetnek-e altalanosabb, akar a koltdi
vilagszemlélet 1ényegére utald vonasokat?

Weobres Sandor életmiivében szamos koltemény ebbe a tematikai egységbe tartozik.
Vajon értelmezhetd-e az anyai-, néi tematikaji kolteményeinek sora — €letmiivének egészét
tekintve — 1ényegi elemként, jelentdsebbként, mint puszta statisztikai szamarany?

A weodresi-koltészet kapcsan e kérdések felvetésének és valaszadési kisérletének

1étjogosultsdgat szamomra életmiivének kései, visszatekintd miivei erdsitették meg. Ezért



célkitlizéseim megfogalmazasa elott Weores Sandor néhany, az idéskor kiiszobén irt versét
idézem fel, mivel ugy vélem, az ezekben korvonalazddd visszatekintés, on(at)értékelés
attitidje mindennél jobb kiindulopont torekvéseim tisztdzasahoz.

A Szemfeényvesztok és becsapottak cimli prozaverse 1959-ben keletkezett. Az
Egybegyiijtott irasok harmadik kotetében, Az élet végen cimi ciklusban, az 1960-as évek
végén, tehat a majd egy évtizeddel késébbi miivek kozott olvashato.? Olyan kdltemények
kozott szerepel, amelyeknek alaphangja a koltéi szdmvetés, az addigi elvek, eszmények

atértékelése.’ Ezeket a verseket kesertiség és oOnironia jellemzi. A ciklus cimadd verse,

crcr

Atbébiskoltam teljes életem.

A latvanyok, mint almomban, forogtak,
semmit se tettem, csak tortént velem
[...]

De most,

hogy véniilés megrazza tagjaim

és boromben koccint csontjaimmal:
vegtere folriadnék és szaladnék
sziircsolni elmulasztott kéjeket,

oriilni, s oromét megbanva, fajni,

késé gyonyortol megrokkanva halni

Az oregkor visszafordithatatlansaganak, nyomaszto realitdsanak verssé formalasan tal
meghasonlottsagként, mintegy olyan eszmékkel valé szembefordulasként is értelmezhetjiik
ezeket a sorokat, amelyek korabban athatottdk Weodres addigi életmiivét. Az 1) élethelyzet
nézépontja Onkritikus: ,,akarhogyan szégyenlem, igy igaz”. E mivében az eurdpai
mentalitastol, az aktivitastol eltérd, a keleti filozofiakbol ismert vagytalansag-, nyugalom-elv

ellenében foglal allast. Ennek tiikrében kiilondsen jelentdségteljes a fausti attitlid, hiszen

2 A kolt8 véalogatasaban megjelent 111 vers cimil ktetben Az élet végén mellett az 1969-es évszam all. Bp.,
1974, Szépirodalmi Konyvkiado.

3 Bz a tendencia erésodik fel a kései koltészetében, olyannyira, hogy Karolyi Amy a Kuthanézd cimii Wedres
kotet boritdjan mar igy fogalmaz ,,...az utolsé tizenot év termése inkabb szubjektiv irdnyba tendal”. Bp., 1987,
Magveté Konyvkiado.



Oswald Spengler 6ta a ,, fausti ember” kifejezetten a nyugati kultira jelképes figuraja*. A vele
valdé azonosuldas — még feltételes modban is — Onmagédban is szimbolikus allasfoglalas,
kiilonosen Weores fiatalkoratol datalhatd, keleti vallasfilozofidk iranti érdeklédését és azok
vilagszemléletére, koltészetére gyakorolt hatdsat figyelembe véve.’

Ugyanakkor a vers mult ideji igealakjai — ,,dthobiskoltam”, , semmit sem tettem” —
utan az ezzel ellentétes, vagyott cselekvés feltételes modjai — ,.folriadnek és szaladnék™ — az
elszalasztottsdg keserliségét, feloldhatatlansagat sugarozzak. A, vénmiilés” iszonyu
visszafordithatatlansaga realizalodik mindebben — a legendabeli fausti kibtivd reménye nélkiil:
,, Talan / a haldoklas majd ébren szembesit / minden mulasztads terhével. ” Raadasul az alom, e
vers kozponti motivuma, az egyik legismertebb taoista legendara, a Csuang Ce dalma pillangd
torténetére® jatszik ra, ezzel is erdsitve az onkritika élét és a valtoztatds reménytelenségét:
,,De mint mindent, ezt is csak almodom.”

A szintén e ciklusba tartozd Szemfényvesztok és becsapottak c. prozaverse ebben a
kontextusban értelmezhetd témankra nézve jelentdségteljesnek. Ebben a miiben is az egykori
eszmény, a ndi principium és a kétnemiiség mint értékkategdria elutasitdsa fogalmazddik

meg:

Akiket dlomszeriien életfolottinek véltem — tiindérek és mas szivarvanyos csaldsok foldi
hasonloinak — egyfelol a nok; masfeldl az osi heréltek...

Ugy véltem, dldozataikkal egyiitt isznak és megrészegitik ket — de maguk gyilkos-
Jjozanok maradnak — s aki mamortdl elvakul: csak a férfi [...]

Mi, asszonyok, heréltek, legyiink csondesek. Elégedjiink meg azzal, hogy az élet-halal
kapujan halkan ki-be jarunk, a nagy szemfényvesztés cinkosai.

Rejtélyesnek latszunk, pedig a valodi rejtély: a ferfi, kincses-zsakja roskaszto sulyaval,

szive délibabos abrandjaival, feje makacs eszméivel, miket rank is atvetit...

A prozavers zaromondatai a férfi principium felmagasztositasaként értékelhetoek:

4 A nyugat alkonya 1-11. Bp., 1995, Eurépa Kiado. 1.37.; 179. ,,...a fausti az a létezésforma, amely legmélyebb
tudatossaggal folyik, odafigyel 6nmagara, memoarokban, reflexidkban, vissza- és kitekintésekben, valamint a
lelkiismeretben testet 61t0, eltokélten személyes kultara.” 1. 299.

5 ,,Huszonot évvel ezel6tti véleményem, amit foként hindu és kinai filozofidk alapjan alakitottam ki...” —
fogalmaz Wedres egy 1978-as interjuban — az 1940-es évek elejére letisztuld eszméit 6sszegzd prozai miive — 4
teljesség felé kapcsan (A kotet 1945-ben jelent meg a Moéricz Zsigmond Kiad6 gondozasaban) In Egyediil
mindenkivel. Weéres Sandor beszélgetései, nyilatkozatai, vallomasai. (Osszeallitotta, szerkesztette, sajto ald
rendezte: Domokos Matyas) Bp., 1993, Szépirodalmi Konyvkiado, 365. (Tovabbiakban: E. m.)



Am a dicséség — a kiizdelem s a haldlba vakon lépés dicsésége — a férfié.
Tudatlanul veszi néiil a kivansag fészkét, az Anyat, de tudva biinhddik miatta — hodolj,

kétnemii Teiresias, a ferfi Oidipus elott!

Wedres itt Teiresziasszal, a thébai mondakor vak latnokaval azonosul, aki a mitoszok szerint
hét évig ndként élve megtapasztalhatta azt a létformat is. Szamos mozzanat jelzi, hogy ez a
mitoldgiai alak, aki kétnemiiként, Héra istenn6 ajandékaképpen valt latnokka, mély jelentések
hordozdja a kdlté szamara.”

Az emlitett két mii — mind az Elet végén, mind a Szemfényvesztk és becsapottak — az
europai kultiura jellegzetességeit, a tudasvagyat, az aktivitdst megtestesitd férfialakokat,
Faustot és Oidipuszt idézi meg, érzékeltetve egyben, hogy egy ezzel ellentétes eszmény eldzte
meg ezt a , hodolatot”. Egy bolcseleti konstrukcioval vald leszdmolds domindl ebben az
elutasitasban. Ugy vélem, éppen a nyugalom-, a ndi elv és az androgiin-eszme mint tudatosan
megfogalmazott ¢és vallalt értékkategoria, az ¢Eletmiiben jelenlévd, markans eszmeiség
indokolja e kései szamvetések Onkritikai élét. Elemzésem targya ez a kordbbi, a ndi

principiumot kdzpontba 4llit6 szemlélet, s az ezeket megfogalmazd Wedres-miivek.

Weodres Sandor 1930-as évek végétdl kb. 1960-ig tartd korszakaban sajatos egységet
képeznek az istennéi mitoszmotivumokra €piild koltemények. A tematika alapjan akar
ciklusként is értelmezhetd kolteménysor az egyetemes ndi- és anyai szimbolumok tarhaza.
Motivumkincsként mitoszi elemeket hasznal Wedres, sajatos, szinkretista doctus-koltészetet
alkotva. A prehistorikus fold- €s anyaistenndk, Istar, Démétér, Perszephoné, Aphrodite, fzisz,
valamint az 0s- €s Okori istenndk ikonografiai- €s szimbdlumrendszerét szintetizald és egyben
Uj dimenzidba emeld Sziliz Maria kultusz toposzai e versek motivikus alappillérei.

Témavalasztasom jelentdségét abban latom, hogy a Wedres-kdlteményekben szerepld
motivumrendszer precedens értékli, mivel a vallastorténetileg jol koriilhatarolhatd, mély
gyokerekkel rendelkezé mitoszmotivumoknak egy XX. szazadi kolt6i életmiiben valo
megjelenését  példazza. Irodalomelméleti  tekintetben  elsésorban  sziizsépoétikai

kovetkeztetések levondsara ad lehetdséget e koltemények motivumkombinécidinak elemzése.

rrrrrr

¢ Csuang Ce, I konyv 12. In Tékei F.: Kinai filozéfia. Okor. I-111. Szoveggytijtemény. Bp., Akadémiai Kiado,
1980.
7 A 2. fejezet 4. részében érintem az androgiin-eszme wedresi vonatkozasait.



vizsgalatara koncentralo veszelovszkiji teoria® tokéletes elemzési anyagaul kinalkoznak az
antik, indiai, kinai mitoszok és vallasfilozofidk, valamint a keresztény mariologia Wedres-
kolteményekbeli szintézisei.

Vizsgalodasaim kdzéppontjaban olyan régziilt nyelvi- és képi elemek allnak, amelyek
torténetileg 6si kultardk hagyomanyait szarmaztattdk at egészen a modern korig, hiszen a
kozépkor végéig erdteljes Maria-kultusz széleskorti mitikus Orokséget integralt. Ezen
tulmenden az anyaistenn6khodz €s az Isten anyjahoz kotédo vallasi érzelmek, mitikus,
himnikus ¢és ikonografiai toposzok szubjektiv jelentésréteggel is telitddnek; a ndiség, anyasag
esszencialis motivumait megélt emberi érzelmek teszik hitelessé. Ahogy maga Weores
fogalmaz, az ,,0rok emberi” poetizalasaval a naturalizmus és a metafizika hatarai mosddnak
egybe.” Szamos miivében a néi mivolt Iényege, a sziilés—sziiletés, a nsz naturalizmusa vetiil
metafizikai sikra, valik ,,hullamzo6 ndszruhdva”, magénak az élet-principiumnak az univerzalis

szimbolumava.

A témavalasztasbol és a kivalasztott miiveket interpretdld motivum-kozponta
megkozelitésbdl, ugy vélem, logikusan kovetkezik az az elméleti megkozelités, amely
leginkabb a Bodkin ¢és Frye nevével fémjelzett mitoszkritikdhoz kozelit. Ez az
irodalomelméleti irdnyzat — analitikus pszichologiai alapozasdnak megfelelden — a
miialkotasoknak archetipusok, mitoszok feloli megkozelitését dolgozta ki. A mitologiai
torténeteknek, mint az emberi pszichében rejlé alapjelenségeknek a felfogasa
megkeriilhetetlen a mitoszokbdl merité Wedres-miivek kapcsan. A koltészetben felelevenedd
archaikus, prelogikus nyelv mitoszkritikai alaptétele egyenesen egybecseng a weoresi ,, lélek
drjan fénylo forro igék” versbe idézésének koltdi programjaval.

Wedres mitosz-szinkretizmusanak elemzéséhez, ugy vélem, a fentebb emlitett,
Veszelovszkij-féle sziizsé-poétikai elmélet ad hasznos modszertani kiinduldpontot. Ugyanigy
a témahoz ill6 a T. S. Eliot és Ezra Pound alkoto1i gyakorlatdn és még inkabb koltészetrol
sz016 irasain alapuld amerikai Uj Kritika elmélete, amely a pozitivista irodalomtorténeti

kutatas helyébe az irodalmi szovegek vizsgalatat, az ikonikus mialkotas elemzését helyezte.

8 A. N. Veszelovszkij: A sziizsé poétikdja. In Az irodalom elméletei II. (szerk.: Thomka Beata) Pécs, 1996,
Jelenkor — JPTE; J. M. Meletyinszkij: A. N. Veszelovszkij ,, Torténeti poétikaja” és az elbeszéld irodalom
eredetének kérdéskore. In Helikon. Vilagirodalmi figyeld, 1990/1.

% Egy 1938 oktober 29-i keltezésti, Varkonyi Nandornak irt levelében, a Pastorale cimii kolteménye kapcsan
jegyzi meg Weores: ,, ha tartalmilag naturalista vers is, de lényegében lehet benne valami metafizikai; a
szeretkezés latdsi és tapintdsi tapasztalatairol szol, annyira 6rok emberi és mindig ismétlodé mozzanatokrol,
hogy szinte yszemélytelen torténés-«t targyal, hérakleitoszi ismétlodést”. In Magyar Orhpeus, Weores Sandor
emlékezete. (szerk.: Domokos Matyas) Bp., 1990, Szépirodalmi Kiadé (tovabbiakban: Magyar Orpheus).



Az interpretacid posztmodern elvét, a derridai intertextualitds kimerithetetlen és végtelen
jatékat azért is fontos tudatositani a Wedres-miivek interpretacidja soran, mivel ezt a
szemléletmodot voltaképpen megeldlegezte koltdnk az 1968-as keltezésti Vazlat az uj lirarol
ciml versében. Ebben ugyanis a tartalmat és format favorizalo szélséségek ellenében a ,,jo

vers eloleny”, amelynek

vegso tartalma, vagy formaja nincs is,
csak él és éltet. Vajjon mit jelent,

nem tudja és nem kérdi. Egy s ezer
jelentés ott s akkor fakad beldle,

mikor nézik, tapintjak, izlelik.

Elméleti, modszertani tijékozodasom kijeldlésében tehat nem a fent emlitett
iranyzatok irodalomelméleti megfellebezhetetlensége irdnyadd, hanem a tdrgy — Wedres
istenné-mitoszok elemeit haszndldé miiveinek sziizsé- és motivum-rendszere — jeloli ki az
értelmezés, a megkozelités elméleti megalapozasat és metodikéajat.

Vizsgdlatom a weodresi istenndi mitoszmotivumok jelentéseinek — az eredeti
forrasokkal megegyez6, illetve a tudatosan valtoztatott elemeknek — a foltarasat és
interpretalasat célozza. Ezzel a XX. szdzadi magyar irodalom egyik legkiemelkedébb
¢letmiivét bar egyetlen, de meggy6zddésem szerint 1ényegi aspektusbol kozelitem meg. Ez az
elemzés nem csak azt a mar koztudott tényt kivanja megerdsiteni, hogy ez a koltoi életmii
valamennyi, a koIt altal ismert mitoszbdl és bolcseletbdl merit, hanem gy vélem, hogy e
motivumrendszer tlizetes vizsgalata a wedresi sajatos szinkretizmus ¢és koltéi teoldgia
alapvonasait, valamint a motivumok kombinacidinak formai sajatossagait is képes
megyvilagitani. Wedresre tokéletesen illik FEliotnak az angol metafizikus kolté-tipusra
vonatkoz6 megallapitasa, aki ,,miiveltségét beépitette az érzékelésmodjaba”.'”

Az alapvetéen motivumtorténeti vizsgalddas tehat egyben a wedresi életmii eszmei
fundamentumaihoz is elvezet benniinket. Ez a rendkiviil miivelt, intuitiv koltd ugyanis alkotoi
tudatossaggal emeli ki és formdlja 4t a mitologikus sziizséket, motivumokat, toposzokat a
maga — A teljesség felé meghatarozasa szerint — ,,se nem Uj, se nem régi” bdlcseletének
koordinatai és lirai univerzuma szerint.

A motivumelemzések soran minden esetben igyekeztem szembesiteni a mitikus

forrasokbol, vallasi kultuszokbdl kirajzolodd istennd-figurat a Weodres-versekben szerepld



istenndkkel, amely a kolteményekben szerepld karakterek megértéséhez és értelmezéséhez
elengedhetetlen. Az eredeti sziizsétdl eltérd vonasokat altalaban més motivumok beillesztése
magyarazza, amely a kiindulé mitosz-figura gyokeresen uj karakterét ¢€s a mitoszok
hagyomanyos tartalménak alkoté megujitasat eredményezi. Ez a megkozelités az dskori
anyaistennd koltdi felidézései esetében — 1évén eleve rekonstrukcid, pszeudo-mitologia —
vallastorténetileg is izgalmas feladat. A masik alapvetd szembesitési pont a kdltemények
iizenetének és a weoresi életmil szokratészi — a koltd sajat meghatarozasaval —,atvilagitd és
felraz6”, intenzivebb szellemi létre 0sztonzo eszmei tendenciainak Osszevetése. Ezek a
mitikus eredet(i istenndk, istenndi térténetek ugyanis hangulatok, gyongéd és olykor viszont
plasztikus, erdteljes képek, néhol statikus, masszor viszont dramaian mozgalmas koltoi
eszkozok révén mély gondolatokat kozvetitenek — de sohasem szocsdként, hanem tokéletesen
a mitosz strukturajaba simulva, a mitoloégiak metaforikus nyelvezetén fogalmazva.

Az anyaistennét, ¢j-, fold-, szerelemistenndket, a Nagy Pardznat és a Szent Sziizet
megszolaltatd és bemutatd kolteményei egyarant életmiivének fésodrahoz tartoznak. E miivek
legjelentOsebbjeire is vonatkoztathatd az 1964-es Tiizkut kotet Koszontés-ének azon sora,
amely szerint miiveit mint szellemi kihivast hagyomanyozza az utokorra: ,,Birk6zz¢k velem,
mint kisgyermek az apjaval, és a birkdzasban erdsddjék.” Ahogy szimfoniai — koztiik a Maria-
szimbolikabol, ikonografiabol merité Hetedik szimfonia — kapcsan emliti egyik interjijaban
,....csak az hatol bele, aki megkiizd érte, tizszer is elolvasvan...”!!

Konyvem harom {6 fejezetre tagolodik. Elsdként, elméleti alapozasként a mitosz-
teoridkat, az istenndi mitologidk sajatossagait, valamint a ndi-, anyai mitikus motivumok XX.
szazadi magyar kolteményekben valo megjelenését vizsgalom meg, a fentebb emlitett modern
és posztmodern irodalomelméleti iskoldk ez irany eredményeit, valamint Meletyinszkij A4
mitosz poétikdja cimil 4tfogd munkajat is figyelembe véve.

A masodik fejezetben a mitoszok és a ndi-, anyai motivumok Wedres koltészetében
betoltott szerepét tekintem at — Weores vallomasait, leveleit, kolteményeit tekintve elsdédleges
forrasnak. Az irodalomtorténeti kutatds Osszegezte a Wedres eszmei t4jékozddasat
meghataroz6 — Kerényi Kaéroly, Varkonyi Néandor, Fiilep Lajos és Hamvas Béla nevével
fémjelzett — szellemi korok 6sztonzo erejét, hatasait; ezek attekintése ugyancsak alapveto.

A harmadik fejezetben az istenndéi mitoszok, motivumok és toposzok kolteményekbe
idézésének konkrét példait elemzem. Weodres e motivumcsoporthoz sorolhatd alkotésait

tematikai rendszerezésben targyalom. ElsOként a pszeudo-Oskori mitikus verseit, majd az

10T, S. Eliot: Kdosz a rendben. Bp., 1981, Gondolat Kiado, 140.
NE m. 236.
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okori mitolégidk istennd-képzeteibol merité miiveit, harmadikként pedig a kézépkori Maria-
himnuszok tartalmi és stilaris elemeit felhaszndld kolteményeit vizsgidlom meg. Az
Osszegzésben e motivumrendszer jelentdségét Wedres vilagszemléletének, a koltészetrdl és a

kultarakrol vallott nézeteinek tiikkrében gondolom at.
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1. A MITOSZ ES A MITOSZ IRODALMI JELENTOSEGE

A legendadk, mitoszok pedig alkalmasak arra,
hogy mondanivaldjat rdjuk tamaszkodva

fejezze ki az ember. Ez sem novum... — a fél

vilagirodalom példa ra.”

A mitolégia és az irodalom kapcsolatanak alapvetd és szerves voltara vilagit ra a
mottoként idézett Weores-interjurészlet. Ez a rendkiviil Osszetett kapcsolat szdmos olyan
kérdést vet fel, amelynek koriiljarasa alapvetd az istenndi mitoloégidk motivumkincsébdl
merité Weores-versek elemzései elott.

Ebben a fejezetben mindenekeldtt a szaktudoméanyok — koztiik az irodalomtudomany
¢s irodalomelmélet — mitoszra vonatkozd jelentds tedridit, majd a n6hoz kapcsolt mitikus
szerepkort €s szimbolumrendszert elemzd szakirodalom néhdny kovetkeztetését tekintem at,
végiil a XX. szdzadi magyar irodalom anyaistennd motivumokat idéz6é példaibol emelek ki
n¢hdnyat. A célzottan kiemelt elméletek attekintésekor elsdsorban arra torekedtem, hogy a
roviden bemutatott nézetek, iranyzatok kozelebb vigyenek a weobresi mitologizacio

megértéséhez.

1.1. Mitosz-elméletek

Az egymastdl eltérd vallastorténeti, antropologiai, etnoldgiai és irodalomelméleti
mitosz-megkozelitések minddssze abban a meghatarozasban hozhatdak kozds nevezdre, hogy
a mitosz rendkiviil komplex kulturalis realitds.'> Az etimolégiai kiindulas — a rendkiviil
sz¢€leskorli targyhoz illéen — szintén csak altalanossdgot sugall: a gordog miithosz sz6
torténetet, mesét és annak elmondasat jelentette eredetileg. A miithologia kifejezés pedig —
amelyen ma mitoszok halmazat és a mitoszok tanulmanyozasat értjiik — az azt elsdként
hasznal6 Platonndl minddssze torténetek elbeszélése.

G. S. Kirk 4 mitosz!? cimii kotetében egy teljes fejezetet szentel a XIX—XX. szdzadi
eltérd mitosz-elméletek ismertetésének, értékelésének. Ugy véli, hogy egyetlen, atfogd

koncepcio létrejottét a targy, a mitoszok sokfélesége, funkciodiknak eltérd wvolta, a

2E m. 55.

13 Ezt a konkretizalastol mentes, altaldnos definiciot adja meg kiinduldpontként Mircea Eliade is az
Encyclopaedia Britannica Myth szocikkében. (1965-6s kiadas)

14 G. S. Kirk: 4 mitosz Bp., 1993. Holnap Kiado
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kultuszokhoz ¢s a vallasokhoz fiiz6d6 sokrétli kapcsolata szinte lehetetlenné teszi. Egyetlen
aspektus hangsulyozasa egyrészt egyoldali mitosz-definicidt eredményez, masrészt egy-egy
fundamentumként kiemelt sajatossdgot szamos, eltérd gyokeri mitosz-tipus cafolhat meg. A
szertedgazd kutatasi anyag €s a kiilonb6zo tudomanyteriiletek eltéré megkozelitési modszerei
egyetlen definici6 megalkotasa ellen hatnak, ugyanakkor a mitoszokat egyontetiien kultarak
alapzataként, az emberi létet és szellemtorténetet atfogd kapcsolatrendszerként ismerik el.

A mitoldgia-kutatas jelentOségét az a tény vilagitja meg leginkabb, hogy a korai
kultarék és az irasbeliséggel nem rendelkez6 népek vizsgalataban az antropologiai kutatasok
egyik legfontosabb targyat éppen a mitoszok képezik. Ugyanis olyan sajatos,
hagyomdnyokban gyokerezé kulturdlis nyelvezet alapzatai, amelynek ismerete
elengedhetetlen az azt haszndlo—alkalmazé népcsoporttal kialakitandé kommunikacidhoz,
kultarajuk megismeréséhez; a sziikebben értelmezett nyelv elsajatitisa nem elegendo.

Kerényi Kéroly Sir George Grey!® polinéziai mitologiat ismertetd munkdja kapcsan
vilagitja meg a mitoldgia azon specifikumat, amely szerint ,,a mitologia azoknak, akik benne
gondolkoznak és altala fejezik ki magukat, egyuttal élet- és cselekvési forma.”'® Ezen
tulmenden az emberi gondolkoddsmod sajatsaga sem kozelithetd meg a szimbolikussag és
mitikus jelleg értelmezése nélkiil. Példdul Kirk ennek egyetemességére is ravilagit: ,,az
emberek eldszeretettel ragaszkodnak ahhoz, hogy gondolkodasuknak, megnyilvanulasaiknak
¢s kommunikacidiknak kvazi-mitologiai formait megdrizzék egy tudomanyosnak mondott
korszakban is.”!” Roland Barthes a mai kor mitoszaiban, magikus ritualéiban is a klasszikus
értelemben vett mitoszok struktirajat mutatja ki, ezt valasztja irdsai targyaul ,,a francia
hétkdznapok néhany mitoszat” elemzd esszégylijteményében is.'®

Maga a mitosz-kutatds — bizonyos tekintetben a klasszikus és hellenisztikus okori
mitologusi Osszegzéseket, Hésziodosz és Apollodorosz munkdssagat is beleértve — az
okortudomanybol nétte ki magat. Csupan a XIX. szazad soran (tulajdonképpen a foldrajzi
felfedezéseket kovetd gyarmatositds ,,melléktermékeként” zajlo etnografiai kutatdsok
eredményeként) iranyult a figyelem a goérdg-romai mitoldgian til valamennyi kultira és nép

mitoszaira, ezek hasonld vonasaira és az anyaggyljtést kovetd elméleti kovetkeztetések

15 Uj-Zéland angol kormanyzoja 1855-ben adta ki a Polynesian Mythology and Ancient Traditional History of
The New Zealand Race cimii miivelddéstorténeti munkajat, mivel a bensziilott nyelv elsajatitasa nem jelentett
kell6 alapot a kommunikacidhoz: ,,...a fénokok, szoéban &s irdsban, nézeteik és szandékaik megmagyarazasara
régi koltemények vagy kézmondésok toredékeit idézik vagy olyan célzasokat tesznek, amelyek egy Osi
mitolégiai rendszeren alapulnak™ — idézi Kerényi Greyt. In Kerényi Kéroly: Halhatatlansag és Apollon-vallas
Bp., 1984, Magvetd Kiado. 357.

16 Kerényi K.: i. m. 358.

17G. S. Kirk: i. m. 16.

18 R. Barthes: Mitolégidk. Bp., 1983, Eurdpa Konyvkiado
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kidolgozasara. Az indoeurdpai — a german, szlav, irani, indiai — népek mitoszainak
tudomanyos elemzése'® volt a kiindulopont, amelyet az amerikai, afrikai, ausztraliai és
6cedniai bennsziilott népek mitoszkincsének feltérképezése kovetett. Ez egyben — a mitosz-
kutatas onallosodasa jegyében — a széles korti forrasanyagon nyugvo dsszehasonlitod torténeti
vizsgalodasok és az atfogd mitosz-elmélet megalkotasara tett kisérletek kezdete. A XVIII.
szazad végén felfedezett indoeurdpai nyelvcsaldad a nyelvészeti kutatasokon kiviil az
Osszehasonlitd mitoldgiakutatds kezdetét is inspiralta. Ennek az irdnyzatnak kiemelkedd
képviseloje a XIX. szdzadban Max Miiller (Comparative Mythology, 1866) és a XX.
szdzadban Georges Dumezil, a genetikus dsszehasonlité modszer megteremtdje.>°

A romantikus mitoszfilozéfia legjelentésebb képviseldje, Friedrich Wilhelm Joseph
Schelling, az antikvitds winckelmanni esztétizaloé felfogdsa nyoméan a gordg mitologiat ,,a
poétikus vilag legmagasabb rendili 6sképé’-nek tekintette. Miivészetfilozofiajanak egyik
sarkkove a mitologia-elmélet. Gondolatmenetének alaptételét igy fogalmazza meg: ,,A
mitoldgia minden miivészet sziikséges feltétele és elsé anyaga.” Majd ekképpen folytatja: ,,A
mitologia nem egyéb, mint az univerzum magasrendii kdntdsben, a maga abszolut alakjaban,
az igazi univerzum magabanvaléan, az ¢élet és a csodalatos kaosz képe az isteni
imaginacidban; a mitologia maga is koltészet mar, de 6dnmaga szamara valdoan mégis csak
anyaga ¢s eleme a koltészetnek. A mitoldgia az a vildg és mintegy egyediili talaj, amelyen a
miivészet csirdi kivirdgozhatnak és megélhetnek.”?! Schelling szembehelyezkedett a késé
okori — sztoikus, epikureista filozofusok altal kidolgozott — allegorikus mitosz-értelmezéssel,
és a szimbolikus magyarazatot preferalta: ,,...a mitologiat és kiilondsképpen mitologikus
kolteményt szimbolikusan, nem pedig sematikusan vagy akar allegorikusan kell értelmezni.”*?
Schelling egyetért azzal a hagyomannyal, amely a koltészet, a torténelem és a filozofia k6zos
gyokerének tekinti a mitologiat, amely ebben az értelemben ,,0smintaképszerti vilag, az
univerzum elsd altalanos szemlélete.” Bar a perzsa és az indiai forrdsokra is Kkitér,
koncepciojat alapvetden a gérog mitoldgia sajatsdgaira alapozza.

A mitosz-te6ridk antikvitds-centrikussagat, alapvetd elméleti iranyultsagat a XIX.
szazad etnografiai és antropologiai alapkutatasai gyokeresen Uj iranyba terelték. Ez a

mérhetetleniil gazdag forrasanyagot felhalmoz6 idészak sziikségképpen helyezte 0j alapokra a

YAz egyik alapmii Jakob Grimm: Deutsche Mythologie, 1835. Ez a kutatasi irdny inspiralta Ipolyi Arnoldot is a
Kisfaludy-tarsasag palyazatara készitett Magyar Mythologia (1854) cimi munkéjaban is, amelynek Eldészavaban
Grimmet nevezi meg ,,ezen vizsgalatok nagymestere”-ként (Ipolyi Arnold: Magyar Mythologia. Hasonmas
kiadas. Bp., 1987., Europa Konyvkiado. El6sz0)

20 LLd.: G. Dumezil: Mitosz és eposz. Bp., 1986., Gondolat Kiado.

2UF. W. J. Schelling: A miivészet filozéfidja. Bp., 1991, Akadémiai Kiadd, 110-111.

22 Schelling: i. m. 116.
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mitologia-elméletet. James George Frazer, az angol antropologiai iskola XIX. szdzad végén
1890). Frazer ¢és kovetdi az dsszehasonlitd antropologia uj tudoméanyat alkalmaztak a mitosz
¢s a vallas tanulmanyozasahoz, és Kirk megitélésében ez ,,az antropologiai megkozelités 1j
életet ontott a klasszikus vallas és mitoszok tanulméanyozasaba.”??

Frazer ugy vélte, hogy a primitiv tarsadalmak mitoszainak és szokasainak motivumait
a fejlettebb tarsadalmaknak, igy tobbek kozott a gérdgségnek a mitoszaival és szokasaival
lehet megvilagitani. Célja ,,az emberiség hiedelmeinek ¢és intézményeinek 6sszehasonlito
tanulmanyozasa” ¢és uttord jelentoségiinek jellemzett kutatasait a reneszansz 6korkutatokéhoz
hasonlitotta. Mint irja: ,,Korunk embere eldtt még szélesebb latkép bontakozik ki, még
szélesebb korképet tarnak fel eléttiink azok a tanulmanyok, amelyek nem csak két igen
tehetséges nép, hanem az egész emberiség hitét, gyakorlatat, reményeit és példaképeit
kivanjak veliink megismertetni”.?*

A mitoszok funkcionalista koncepcidjanak kidolgozasa Bronistaw Malinowski
nevéhez kotodik, aki — elsésorban polinéziai népcsoportok kozott végzett — antropoldgiai
kutatdsai alapjdn a mitoszt a ritusnak rendelte ala, annak elsddleges funkcidjat a tarsadalmi
intézmények érvényességének fenntartdsaban jeldlte meg (Myth in Primitive Psychology.
1926).2° Ebbdl kovetkezden tagadta a mitosz spekulativ aspektusat, inkabb a ritusokban 1
¢letre kelé mitoszok pszichikai realitisat, magikus értelmét hangstlyozta: ,,A mitosz
funkcidja roviden az, hogy erdsitse, nagyobb értékkel és tekintéllyel ruhdzza fel a
hagyomanyt azaltal, hogy a kezdeti események magasabb, jobb, fokozottan természetfeletti
valdsagara vezeti vissza.”

Ernst Cassirer neokantidnus, altaldnos szimbolum-elméletbe dgyazott mitosz-tedridja
az ember szellemi tevékenységeit, koztliik a mitoszalkotast is szimbolikus tevékenységnek, a
kultira 6nall6 szimbolumformdjanak tekintette (Phylosophie der symbolischen Formen
masodik kotete: Mythisces Denken, 1925). Az az alaptétel képezi teorigja kiindulopont;jat,
amely szerint a tudat csak szimbolumok megjelenitette targyat képes felfogni; a miivészetek, a
mitosz és a vallds egyarant az emberi tapasztalatot integrald a priori forméak. Ez az elmélet
tehat a mitikus gondolkodas alapstruktirajanak megragadasara torekszik és Kantnak a
transzcendentalis szemléleti formakrol és kategoridkrol alkotott tanitdsara épiil. Weodres

mitoszi koltészetének megértése szempontjabol talan az a cassireri tétel a legjelentdsebb,

3 G. S. Kirk: i. m. 18.
24 ]. G. Frazer: Az Aranydg, Bp., 1993, Szazadvég Kiado, 5.
25 B. Malinowski: Baloma. Valogatott irdsok. Bp., 1972, Gondolat Kiadé, 373-399.
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amely szerint a mitikus gondolkodasmédban az ember egységet alkot a valdsag azon
elemeivel, amelyekre magikus cselekvései irdanyulnak. A , benned a vilaggal voltam egy**-
tipusu tételmondat a mitoszi vilaglatas Iényegi vondsaival mutat rokonsagot, annak intuitiv
megértését €s tokéletes alkalmazasat példazza.

Jeleazar Meletyinszkij 4 mitosz poétikdja®’ cimii atfogd munkajaban hangsilyozza,
hogy Cassirer mitoszfilozo6fidja elsdsorban a mitosz objektiv vilagot megismerd funkcidjat —
aitiologiai jellegét — emeli ki, viszont az 1944-es Essay on Man cimii miivében a mitosz
szociologiai és pszicholdgiai aspektusait is elemzi. Ebben mar a mitosz szubjektiv mozzanatai
is eldtérbe keriilnek, felhivja a figyelmet a halal és az élet folytonossaganak mitoszbeli
valaszaira. A XVIII. szazadtdl kezdédden Eurdpaban a megismerés tudomanyos formai a
legendak vilagaba utasitottdk a mitikus kozmogonidkat és az ember eredetének legendait.
Azonban a mitoszok metafizikai aspektusa — amelyet Cassirer a torténetben jelentkezd
pszichologiai funkcidként hatdroz meg — ugy érinti az ¢élet és haldl misztériumait, a sors
problematikajat, ahogy arra a logikai—tudoméanyos megkdzelités képtelen. Meletyinszkij
kiemeli azt a cassireri megallapitast, amely szerint a mitoldgia megismerési tartama ,,ala van
rendelve egy harmodnia- és rendteremtd cél kielégitésének... alapértelme a kéoszok
kozmossza szervezése, a kozmosz pedig mar kezdetektdl fogva tartalmaz értékrendi és etikai
szempontokat is”.?® Voltaképpen ez az a dimenzid, amelynek 6rok aktualitisa Wedres mitoszi
ithletésti miiveiben — példaul az €let és a haldl szférait egyarant urald fold- és é&jistennd
mitologémajan, vagy az Aphrodité sziiletési torténetén alapuld verseiben — is visszakdszon.

A lélektani irdnyultsagli mitosz-kutatast Sigmund Freud és Carl Gustav Jung
munkéssaga alapozta meg. Freud értelmezésében a mitikus képzelet szimbolikaja a tudatbol
kiszoritott erotikus komplexus, a tudatalattiba szdmiizott 6sztonok és vagyak allegoridja. Ezen
az alapon valik az Oidipusz-mitosz pszichoanalitikai kovetkeztetéseinek alapjava, az
cimii miivében a néprajzi, illetve antropologiai kotetek® és kutatasok széleskorii adatainak
felhasznalasaval az Odipusz-komplexus fejlédéstorténeti megkdzelitését dolgozta ki. Mint
irja: ,,Az Osembert megismerhetjiik fokozataiban, melyeket befutott: reank hagyott élettelen

emlékei és szerszdmai altal; miivészetének, valldsanak, vilagnézetének ismerete révén, mely

26 Weores Sandor: Anydmnak

27 J. Meletyinszkij: A mitosz poétikdja Bp., 1985, Gondolat Kiado6

28 J. Meletyinszkij: i. m. 216.

2 Els6sorban a kdvetkezd miivekre hivatkozik Freud: J. G. Frazer: Totemism and Exogamy I-1V., 1910 és A.
Lang: The Secret of the Totem, 1905.
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vagy kozvetleniil, vagy a mondak, a mitoszok, a mesék hagyomanya Gtjan maradt reank”.’® A
totem-tisztelet és a tabu ritualis szokdsrendszerének sajatossagait a lelki élet mitkkodésében
fellelt szabalyszertiségekkel kozelitette meg. Jung is Freudnak tulajdonitotta azt a felismerést,
hogy ,,a tudattalan archaikus-mitologikus médon gondolkozik”.?!

Jung, az analitikus pszichologia megalkotdja Freud tanitvanyaként indult, de mind
moddszerében, mind torekvéseiben Uj irdnyzatot teremtett. Jung tanulmanyait inkabb a
mivészeti, semmint a tudomanyos szemléletmdd jellemzi, ezt jelzi a Kerényi Karollyal vald

mitosz-kutatéi egyiittmiikddése tematikaja’?

€s — a mitoszkritikai iranyzatban konkrétan is
megjelend — irodalomelméleti hatasa is. Eletmiivének miivelédéstorténeti iranyultsagu
részében valdjaban egy filozofiai antropoldgia megalkotasara torekedett, mint irja ,,...nekem
messzebb mend céljaim voltak, mint a neurotikus zavarokat okoz6 komplexusok feltarasa.”*’
Hankiss Elemér Az irodalomelméleti kifejezésformak lélektana cimii kotetének a jungianus-
antropologikus irodalomelméleti iraAnyzatot ismerteté fejezetében®* Gigy szembesiti a két
legnagyobb hatdsu XX. szazadi pszichologiai iskolat, hogy a tudattalan-értelmezésiik
kiilonbozdségére helyezi a hangsulyt. Mig freudi tedria szerint a tudatos és tudattalan
kiizdelme az ember pszichéjében jatszodik le, addig Jung tarsadalmivd, s6t kozmikus
méretlivé tagitotta e pszichikus rétegek eltéré voltanak, lényegi kiilonbozdségének
jelentoségét.

Jung mitosz-elméletét a tudattalan- és archetipus-koncepcidja hatarozta meg. Ugy
vélte, hogy a tudattalan két részbdl all: személyes tudattalanbol, mésrészt kollektiv
tudattalanbol, amelynek elemei nem egyedileg szerzettek, hanem velesziiletettek, ,,mindentitt
és az Osszes individuumokban ugyanazok™. E tudattalan szint kollektivitasit azzal
érzekeltette, hogy ,,vilagszéles és vilagra nyilt objektivitas”-ként jellemezte. A kollektiv
tudattalan hipotézise, amint Bokay Antal ramutat, tipikusan strukturalista felfogas,
amennyiben egy vertikalisan 4tfogobb szinten 1étezd, funkciondlis kapcsolatokon keresztiil
haté strukturat feltételez’®.

Az archetipusokat a kollektiv tudattalan tartalmaiként hatdrozta meg, ¢és a

kovetkezOképpen értelmezte e fogalmat: ,,Az »archetypus« a platoni eidosz magyardzéd

30'S. Freud: Totem és tabu. Bp, Goncdl Kiado, 9.

31 A kollektiv tudattalan archetipusair6l, 1934. In C .G. Jung Mélységeink dsvényein. Gondolat Kényvkiado, Bp.,
1993. 52.

32 Legjelentdsebb kozos kotetiik, az Einfiihrung in das Wesen der Mythologie. Gottkindmythos. Eleusinische
Mpysterien. (Amsterdam—Leipzig, Pantheon, 1941.) az isteni fiu- és lanygyermek mitologémajat elemzi finnugor,
hindu, gordg és indonéz mitoszok alapjan.

3 A tudattalan megkozelitései. In C. G. Jung: Az ember és szimbdlumai Géncdl Kiado, Bp., 1993, 26.

3 Hankiss E.: i. m. Bp., 1970, Akadémiai Kiado, 74.

35 A kollektiv tudattalan archetipusairol, i. m.: 52.
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atirasa. ...olyan pszichikus tartalmakat jelol, amelyek még semmiféle tudatos atdolgozason
nem estek at.. nem csekély mértékben kiilonbozik a torténelmivé valt vagy kidolgozott
formulatol...”*” Az archetipusok az 4lomban, latomasban jelennek meg, és érzékelésiiket
modosithatja az egyedi tudatositds. Jung gyakorlatilag folyamatossagot tételezett fel a
kollektiv tapasztalatanyag atorokitésében. Késobbi tanulméanyaiban moédositotta ezt a teodriat:
,» -..a kollektiv tudattalan... az agyi strukturakban 6roklédik. Nincs veliink sziiletett elképzelés,
de létezik az elképzelések vele sziiletett lehetdsége, amely hatart szab a legmerészebb
fantazianak is. A fantaziatevékenység Un. kategoériai bizonyos fokig a priori idedk,
amelyeknek Iéte azonban a tapasztalat nélkiill nem jelent semmit... a kész miibdl
visszakapcsolva tudjuk az 6si képek primitiv alapjait rekonstrualni. Az 6si kép — vagy
archetipus — ...az 6s6k szamtalan tipikus tapasztalatanak megformalt eredményei”.*

Utols6 (1960-ban irddott) tanulményaban is e fogalom pontositasara torekedett Jung:
»Az »archetipus« kifejezést gyakran félreértik, tigy gondoljak, hogy az meghatarozott
mitologiai képeket vagy motivumokat jelent. De ezek pusztan tudatos abrazolasok... [...]
..tévesen azt feltételezték, hogy »oroklott reprezentaciokrol« beszélek, €s ezen az alapon,
mint puszta babonat, elutasitottdk az archetipus gondolatat. [...] Az archetipus valdjaban
olyan markdns, 06sztonds tendencia, mint a madar belsd késztetése arra, hogy fészket
épitsen.”® Buda Béla kiemeli, hogy a jungi koncepcid szerint a ,kollektiv tudattalanban
stirlisddnek 6ssze — szimbélumokba kodolt formaban — az emberi faj si tapasztalatai.”*® Ezek
az archetipusok — szimbolumok, 6si mintdk — az emberi élet alaphelyzeteit és alapvetd
viszonyulésait tiikrozik. Az egyes ember életében almokban és fantazidkban keriilnek a
felszinre, a mitoszok €s a mivészet pedig az archetipusok kommunikaciés megjelenésének
tere ebben az értelmezésben; mint irja: ,, Az archetipusok... ismert kifejezédése a mitosz”.*!

Jung szerint a mitoszkutatok ,,...nem tudtik, hogy a lélekben ott laknak mindazok a
képek, amelyekbdl a barmikori mitoszok eldalltak, és azt sem, hogy tudattalanunk cselekvd
¢s szenvedd szubjektum, amelynek drdmdjat a primitiv ember minden kisebb és nagyobb

természeti folyamatban analdgiaszeriien folleli”.*> Azaz a mitoszt voltaképpen az emberben

1év0 ,,mitoszképzésre vald hajlambol” eredeztette. Egy korai tanulményaban a gyermeki

36 Bokay A.: Irodalomtudomany a modern és a posztmodern korban. Bp., 1997, Osiris Kiado, 203-204.

37 C. G. Jung: A kollektiv tudattalan archetipusairél. i. m. 53.

3 C. G. Jung: Az analitikus pszicholdgia és a ko1t6i miialkotas kozti dsszefiiggésrdl In: Miivészetpszicholdgia.
Gondolat Kiad6, Bp., 1983, 215.

3 A tudattalan megkozelitései. i. m. 68.

40 Buda Béla: C. G. Jung munkdassiga a mai lélektan tiikrében. In C. G. Jung: Emlékek, dlmok, gondolatok.
Ut6sz6. Bp., 1987, Eurépa Konyvkiado.

41 C. G. Jung: A kollektiv tudattalan archetipusairdl. i. m. 53.

42 C. G. Jung: A kollektiv tudattalan archetipusairél. i. m. 54.
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infantilis gondolkodast megfeleltette a torténelem eldtti kor szemléletmddjaval, arra a
bioldgiai nézetre hivatkozva, amely szerint az ,,ontogenezis pszichologidban is megfelel a
filogenezisnek™*. Ezt az altaldnos, 1élektani alapozast mitosz-értelmezést koltészet-elméleti
iranyban is tovabbvitte Jung, amelyre a részben jungianus alapozasu mitoszkritikai irdnyzat
ismertetésekor térek ki. Jung az anya-archetipusrol irt tanulmanyanak kritikai ismertetése a
dolgozat kovetkezd — a nd mitologikus szimbolumrendszerét targyald — egységében szerepel;
anima—animus koncepciodjara pedig Weores férfi-—nd oppoziciora épiilé versei kapcsan térek
ki.

Claude Lévi-Strauss, a strukturalista mitosz-elmélet legjelentdsebb képviseldje,
azontul, hogy etnografiai empirikus anyagok alapjan formalista-logikai koncepciot és
elemzési modszert dolgozott ki, a pszichologiai mitosz-teoridk kritikdjat is megfogalmazta.
Tévedésnek mindsitette a freudi egyetlen — a szexudlis — kodra visszavezetett mitosz-
értelmezést.  Ugyancsak  birdlta az  archetipusok hagyomanyozasanak  orokletes
mechanizmusdra vonatkozd jungi nézeteket és az archetipikus képek allanddsaganak
feltételezését. Lévi-Strauss éppen a mitologiai konfiguraciok varialédasanak mechanizmusat
hangstlyozta és a szemantikai mélystruktarak mint kédok sokrétliségét mutatta ki.

A Mythologiques (1964—-1971) cimii négykdtetes munkéjaban empirikus alapokon — a
dél- ¢és észak-amerikai indianok mitologikus hagyomanyait Osszegzd etnografiai
forrasanyagbol kiindulva — vizsgalta a mitosz-csoportokat és -transzformaciokat. Strukturalis
antropologiai megkdzelitése a primitiv gondolkodas logikai mechanizmusainak feltarasara
torekedett, és a mitoszokat a primitiv szellemi kultura legjellegzetesebb termékeinek
tekintette. Formalis-logikai megkdzelitésének megfelelden a mitoszok formai strukturainak
feltarasat, strukturélis tipologidjuk kimutatidsat valdsitotta meg. Kutatasi torekvéseinek
jellegére tokéletesen ravilagit a kovetkezd gondolata: ,,A mitosz ugy jelenik meg, mint
egyenletrendszer. Benne a — tisztan soha meg nem értett — szimbolumok abbol a célbol
kivalasztott konkrét értékkel felruhazottak, hogy azok a mélyben fekvd egyenletek
megoldhatosaganak illuziojat keltsek. Egy tudattalan célszerliség iranyitja ezt a valasztast,
mely csak — esetleges vagy 1étezd — torténeti hagyaték alapjan miikddhet, oly médon, hogy a

crer

fonémak kivalasztdsa. SOt ez a — kdrnyezet, torténelem, kultira altal ajanlott — kodok kozotti

4 C. G. Jung: A gondolkodas két fajtajarol. In Bokay Antal — Erés Ferenc (szerk.): Pszichoanalizis és
irodalomtudomdny. Bp., 1998, Filum Kiad6 170—-180. Jung érve: ,,A mitoszképzésre vald hajlamot a gyerekek
korében, a valosag fantazidkkal vald helyettesitését, amelyek részben 6sszecsendiilnek a torténeti mitoszokkal,
nem nehéz felfedezni a gyerekeknél.”
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valasztas olyan problémak fiiggvénye, amelyekrdl egy mitosz vagy egy sajatos mitoszcsoport
onmagat vallatja” 44

A nyelvészeti strukturalizmus eredményeibdl indult ki: ,,Ha a mitikus gondolkodas
sajatos jegyeit akarjuk szdmba venni, akkor mindenekel6tt meg kell allapitanunk, hogy a
mitosz egyidejiileg nyelvi és nyelven kiviili tény” — fogalmaz 4 mitosz strukturdja cimu
tanulméanyéban (1955).% A mitosz szubsztancidjit a torténetben — voltaképpen a sziizsében —
jeloli meg, amelyet az értelmi mozzanat bizonyos tekintetben Onallositott a nyelvészeti
alvaztol. Ennek ellenére nem a mitosz narrativ aspektusanak, epikuménak elemzését célozza
meg, hanem logikai szempontu megkozelitéssel mélyiti el a mitoszrol és a mitosz-alkotas
mechanizmusardl valé tudast. A nyelv szemantikai strukturdjdt meghatdroz6 fonémak,
morfémak és szemantémak analdgiajara megalkotja a mitéma fogalmat, amelyen a mitoszok
alkotoegységét érti. A mondatok szintjén létez0 mitémak viszonylatrendszereinek elemzése
alkotja mitoszelméleti munkéssaganak lényegét.

A mitosz iddbeli rendszere kapcsan a konkrét torténeti €s a torténetietlen/mult—jelen—
jovo dimenzidit egyarant atfogd sajatsagot hangstlyozza és a zenei Osszhangzattan elvi
példaja alapjéan teszi attekinthetévé a mitémdk viszonylatrendszereiben érvényesiilo egyszerre
szinkron és diakron jelleget. Ennek az elméletnek a gyakorlati alkalmazasat az Oidipusz-
mitosz elemzésével illusztralja a fentebb emlitett, 4 mitosz strukturdja cimii tanulméanyéban.

Lévi-Strauss a  mitoszok  strukturalis  torvényszeriiségeinek  vizsgalataval
Osszefiiggésben 4ltalanos ismeretelméleti kovetkeztetések levondsdra is kisérletet tesz.
Megitélése szerint a mitoszok és a magikus ritusok az egyén és a kozOdsség, a természet €s a
kultira kettéségének megértésére ¢és iranyitasara torekszenek: ,,...az ember a mitosz
intellektualis-logikai mechanizmusan — a »racson« — keresztiil a vilagot értelmezi”.*® Ugy
véli, hogy a mitoszalkoté primitiv gondolkodas ugyanugy ellentétek, -ellentétparok
felismerésén ¢€s megnevezésén keresztiil jut el a szintézishez, mint a tudomanyos
gondolkodasmod. Azaz a kiilonb6z6 hiedelemvilagok elemei — koztiik a mitoszrendszerek —
episztemologiai funkciokkal is birnak.

Végiil azt a Lévi-Strauss-i gondolatot szeretném kiemelni, amely szerint ,,egy mitosz
véltozatainak Osszességébdl tevodik dssze”. Mint kifejti, a Thébai mondakdr hires mitoszanak

elemzésekor ,be fogjuk tehat sorolni Szophoklész utan Freudot is az Oidipusz-mitoszt

4 A La Potiére jalousie cimii miiben szerepld — a fazekassag eredetére vonatkozé indian mitoszok elemzése
kapcsan kifejtett — Lévi-Strauss gondolatot idézi: Fejos Zoltan: A szimbolizacié probléméja Lévi-Straussnal. In
Kapitany Agnes — Kapitany Gabor (szerk.): ,, Jelbeszéd az életiink”. A szimbolizacio torténete és kutatdsdanak
maodszerei, Bp., 1995, Osiris—Szazadvég, 282.

45 C. Lévi-Strauss: A mitosz strukturaja In Strukturalizmus 1-11. (szerk.: Hankiss E.) Europa Kiado, 1971.
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tartalmazo forrasmiivek kozé”.*” Ez a nézdpont, igy vélem, Wedres mitoszokbol meritd
kolteményeinek mitikus sziizsé- €és motivum-kozpontu megkozelitésének 1étjogosultsagat
tadmasztja ald, hiszen e mivek témajuknal fogva — a koltészeti, szemantikai szférak mellett — a
mitoszok specifikumaival is rendelkeznek.

G. S. Kirk, elismerve a Lévi-Strauss-i strukturalista koncepcio jelentéségét, doktriner
leegyszertsitésének tartja azt a hipotézist, amely szerint a mitoszok azonos mddon
problémacentrikusak és kozos metodikaval kozelithetd meg a problémarendszeriik. Kirk a
mitosz funkcidjanak egységes elméletét — ahogy eziranya allaspontjara a mitoszelméletek
bevezetésekor is hivatkoztam — lehetetlennek tartja. O maga, munkahipotézisként, kizarolag a

A mitosz 1étrejottében elsddlegesen kozremikodd képzetalkotds ¢€s  kifejezés
szubjektiv 0sszetevdje mellett harom un. objektiv tipust kiilonboztet meg. Az elsd tipusba a
torténet-kozponti mitoszok tartoznak, amelyek elsdsorban a szdrakoztatast szolgaljak és a
mesékkel rokonithatéak. A masodik funkciondlis csoportba az értékrendet kijel6lo,
gyakorlatias szabalyokat 6sszegzé mitoszokat sorolja, amelyekben a ritualis jelleg, a magikus
szandék domindl. E kategoéria jellegzetes példdja a termékenységi-mitosz, amely az ismétlédo
ritusok keretében a természeti torténések folyamatossagat hivatott biztositani. A harmadik az
aitiolégiai mitosz-csoport, amelyek a természeti kornyezet elemeinek, jelenségeinek
milyenségére, az emberi 1ét eredetét és sorsanak, végzetének okaira valamint a kultuszok,
intézmények kialakuldsara adnak magyarazatot. Ez a tipologiai osztdlyozds azonban nem
jelent merev kategorizalast, mivel a harom alapvetd funkci6 az egyes mitoszokban akar
egylittesen is érvényesiilhet, egy-egy funkcidoelem dominanciajaval.

Kirk az emberi megismerd képesség korlatozottsagabol adodo, sziikségképpen
megoldhatatlan problémak kapcsan a mitosz feloldo jellegére — egyik alapvetd pszichologiai
funkcidjara — is ravilagit. Mint kifejti: ,,A nagy mitoszok inkabb a kivezetd utat mutatjak meg
egy problémabol, vagy azaltal, hogy egyszeriien homalyba boritjak a problémat, vagy elvont
és valotlan nehézségnek tiintetik fel, esetleg szenvedélyes hivjdk fol a figyelmet
megoldhatatlan és elkeriilhetetlen voltara és arra, hogy isteni rendelésbdl van igy, illetve a
dolgok természetes rendjének része, vagy pedig enyhitik a probléma stlyat, végiil latszolagos

megolddsat is nytjthatjak”.*

46 Fej6s Zoltan: A szimbolizicié problémaja Lévi-Straussnal. In i. m. 28]1.
47 C. Lévi-Strauss: A mitosz strukturija. In i. m. 147.
4 G. S. Kirk: i. m. 289.

21



Altalanos kultara-elméleti szintre emeli a kirki gondolatmenetet az a meghatarozasa,
amely szerint a mitoszi kifejezésmod az ember vildgra iranyuld emociondlis reakcidinak
sajatos fajtaja, ,,amelynek lényege jelentésekben gazdag szimbolumok kibocsatasaban al1”.4

Az altalanos mitosz-elméletek rovid attekintésének végén Komordczy Géza Ut a
Mitoszhoz cimill tanulményara szeretnék kitérni, amely szdmos szakkérdés emlitése mellett —
Kirkhez hasonléan — a mitosz mibenlétére vonatkozo atfogé6 megkozelitésre is vallalkozik.
Komordczy e tanulmanyaban a mitoszt a vilag megragadadsanak modjaként, szemlélet-, 1atas-
¢s gondolkodasmodként hatarozza meg, amelynek lényegi sajatsaga, hogy ,,Nem vetheto fel
vele szemben a logikai igaz versus nem igaz kérdése”.>® Mint hangstlyozza, a mitoszi
szemléletmod barmilyen miifajban — a kozbeszédben, a miivészetekben, koztikk az irodalmi
mifajokban is — kifejezddhet, azzal a megszoritassal, hogy ,,meg kell driznie a gordg szo
alapjelentését: torténet vagy elbeszélés, még ha kibontatlanul is, vagy akar csupan allitas, a
sz6 tagabb értelmében. Mégpedig valosadgokrol, amelyekrdl tapasztalati tudas nem szerezhetd,
¢s ezért az allitdsnak konvenciondlis kifejezdeszkozoket kell igénybe vennie”.

Weores Sandor mitologusi alkototevékenysége ennek jegyében az egyik legalapvetobb

¢s legegyetemesebb szemlélet- és gondolkoddsmod irodalmi alkalmazésat példazza.

1.2. A mitosz irodalomelméleti megkozelitései

Kirk emliti, hogy a mitologiara vonatkozo eltérd nézetek visszatéré eleme az, hogy a
mitosz az irodalom egyik form4ja. Valdban, szamos mitosz-elmélet poétikai
kovetkeztetésekbe torkollik, és a XX. szazadi irodalomtudomanyban szdmos mitosz-centrikus
teoriat is alkottak. A mitologia-kutatds és az irodalom kolcsonhatdsanak legkézenfekvdbb
példaja az antikvitas. Kerényi Karoly Gérég mitologidjanak®! terjedelmes forrasanyaga is
jelzi a gorog-romai irodalomnak a mitoldégusi rekonstrukcioban betoltott alapvetd szerepét,
amely forditva is igaz: antik mitologiai miiveltség, eloképzettség nélkiil azonosithatatlanna és
értelmezhetetlenné valna az eurdpai kultira egyik alappillérének tekinthetd korszak
muvészete, irodalma.

A mitosznak, amely az emberi létnek és az ember vilagban elfoglalt helyzetének egy-

crer

4 G. S. Kirk: i. m 309.

50 Komordczy G.: Ut a mitoszhoz. In Mitolégia és humanitds. Kerényi Kdroly 100. sziiletésnapjéara (szerk.
Szilagyi J. Gy.) Bp, 1999, Osiris Kiado, 260-261.

5 Kerényi Karoly: Gorog mitolégia. Bp., 1977, Gondolat Kiadd. Az antik irodalmi forrasanyag felsorolasa:
459-488.

S2V§. Szilagyi J. Gy.: Arachné c. tanulméanyéanak elméleti bevezetdje. In Antik tanulmdnyok 1977. 125.
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hogy minden sorshelyzetben, korban 1j iizenettel telitdédhet. A hagyomény megmerevedése
ellen hat, hogy a mitosz Gjramondésa/-irdsa 0j véltozatokat hoz 1étre, azaz a torténet megdrzi
lényegi azonossagat, mikozben aktudlis tartalma valtozhat. A mitoszok irodalmi parafrazisai
tehat ugy tekinthetok miialkotasoknak, hogy ugyanakkor nem szakadnak el mitoszi
gyokereiktdl, az 0j jelentésbe az ismert alapvariaciok is belejatszanak.

Az els6 jelentds, irodalomelméleti tekintetben is értékes mitosz-elmélet Giambattista
Vico (1668—1744) nevéhez flizédik, aki az emberi civilizacid torténetét ciklikusnak fogta fol,
¢s ugy vélte, hogy ,,...az elsé tudomany, amellyel foglalkozni kell, a mitologia, vagyis a
mondék értelmezése.”® A mitologia és a koltészet 1ényegi rokonsagat, valamint a mitoszt és
koltészetet teremtd képzelet érzékileg konkrét voltat, emocionalis jellegét hangsulyozta.
Mindkett6t prelogikusnak itélte meg, amikor az értelmi megfontolds hianyaval jellemezte:
»---a kOIt1 beszédmod az emberi természetbdl kifolydlag sziikségképpen megeldzte a prozat.
Ugyancsak az emberi természet sziikségszerliségébdl kifolyolag a képzeleti egyetemes, a
mitosz megeldzte az egyetemes ésszerti vagy filozofiai egyetemest, amely csak a prozai
beszéd Utjan jott 1étre”.>* Vico a koltdi nyelv mitoszi eredetét nyelvészeti indoklassal
tdmasztotta ald. Nézetei a mitosz késObbi kutatasanak alapelveit eldlegezték meg; a XX.
szazad egyik alapvetd irodalomelmélete, a mitoszkritika nyelvelméleti fejtegetései Vico
fogalmaib6l (a harom korszaknak megfelelé hieroglifikus, szimbolikus és episztoralis
nyelvszintek®?) inditotta.

Friedrich Schlegel Beszélgetés a koltészetrél’® cimmel 1800-ban publikalt, platoni
dialogust kovetd irasa a korai romantika mitoldgia-centrikus koltészet-elméletének jellegzetes
példaja. Felfogasaban — a schellingi miivészetfilozofia mitologia-értelmezését kovetve®’ — a
»~mitologia és poézis: ezek egyek ¢és elszakithatatlanok.” A mitologia és a koltészet
viszonyaban az elébbit fundamentumnak tekinti: ,Hidnyzik, allitom ¢én ekképp,
koltészetliinknek olyas kdzéppont, amilyen a mitologia volt a régiek szamadra; és amiben a
modern irodalom az antik mogott elmarad, réviden igy foglalhaté 0Ossze: Nincsen
mitologiank.”

Ez a programad¢ iras megfogalmazza a teljes emberi kultirara vald nyitottsag elvét is,
a goethei vilagirodalom-felfogés értelmében egyetlen Egésznek, vildgtorténeti kontinuitasnak

tekinti a koltészetet. Schlegel a klasszicizmus antikvitds-kozpontiisagat valamennyi

3 G. Vico: Az 1j tudomdny. Bp., 1963, Akadémiai Kiadd, 150.

% G. Vico: i. m. 300.

55 G. Vico: i. m. 282.

% In: A. W. Schlegel és F. Schlegel: Valogatott esztétikai irdsok. Bp., 1980, Gondolat Kiadd, 357-368.
STF. Schlegel e dialogusanak f6szerepldje, ,,Ludovico” valdjaban Friedrich Schelling.
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hagyomany ¢€s mitoldgia iranyaba kitagitja: ,,De a tobbi mitologiat is fol kell ébresztenetek,
mégpedig mély értelmiségiik, szépségiik és miiveltségbeli 1ényegiik szerint, hogy az Uj
mitologia keletkezését gyorsithassatok. Lennének csak a Kelet kincsei oly hozzaférhetdek,
mint az Okoréi! A koltészet micsoda 0j forrasat nyithatnd meg India, ha néhany német
muvész, kelld mély s egyetemes érziilettel, a forditas zsenialitdsaval, alkalmat talalhatna...
Keleten kell a romantikus miivészet teljét keresniink”. E program egyik elsé kimagaslo
koltészeti példaja Johann Wolfgang Goethe 1814-1815-6s kotete, a Nyugat-keleti divan’®,
amelyet a XIV. szdzadi perzsa koltd, Hafiz kolteményeinek 1814-ben megjelent német
forditasa ihletett, és amely a klasszicizmus antikvitas-centrikussagan valé tullépést, valamint a
Nyugat ¢és Kelet bolcsességének ,,egyesitését” célozta.

A schlegeli program megvalosuldsat a XIX—XX. szazad kutatdi—forditéi eredményei
¢s az eurdpai kultardban fokozatosan teret nyerd Européan kiviili vilagok kulturalis hatédsai
jelzik. A nagy mitologiai szintézis romantikus elve a gyakorlatban inkdbb csak motivum- és
szlizsé-atvételekben €s a teozofia sajatos szinkretizmus-kisérleteiben realizalodhatott. Weores
¢letmiive éppen a Schlegel altal felmagasztalt keleti hagyomanyok termékenyitd atvételét
jelzi, mind boélcseleti, mind mitoszmotivikus tekintetben. Rdadasul a nyugat-eurdpai fordito-
irodalmat faziskéséssel kovetd, tobbnyire az angol, német és francia forditdsokbol kiindulo
magyar miforditéi gyakorlat a XX. szdzad soran {iltette 4t magyar nyelvre a tavol-keleti
kultarék alapmiiveit, €s ebben a folyamatban Wedres miiforditoi munkassaga kiemelkedd. Azt
is fontos hangsulyozni, hogy Wedres 1939-es szobeli doktori vizsgajanak egyik esztétikai
témaja éppen a Schlegel fivérek miivei voltak.

A XIX. szazad derekanak realizmus-kozpontisagat a szazadfordul6tél mind az
irodalmi alkotdsokban, mind az irodalomelméletben egyfajta mitosz-kultusz véltotta fel,
amely az 0 etnologiai eredmények mellett Richard Wagner miivészeti torekvéseibdl és
Friedrich Nietzsche filoz6fi4jabol is meritett.

A mitoszok modernista felértékelddése koré a XX. szazad szellemi specifikumainak
néhany alapvetd aspektusa korvonalazhat6. Jeleazar Meletyinszkiy — a korszak
irodalomelméleti irdnyzatait ¢és mitologikus regényirodalmat elemzd, fentebb emlitett
kotetében — a kultdra ,,remitologizalasnak™ nevezi azt a folyamatot, amely az eurdpai kultira
XVII-XIX. szdzadban — kiilondsen a felvilagosodas racionalizmusaban és a pozitivizmusban
— kiteljesedé demitologizalodasat felvaltotta. Mind a koltészetben, mind pedig a regény- és

drdmairodalomban megfigyelhetd a mitologizmus térnyerése. E tekintetben Weores Sandor

38 J. W. Goethe: Nyugat-keleti divan. Bp., 2001, Magyar Konyvklub.
% J. Meletyinszkij: 4 mitosz poétikdja. Bp., 1985, Gondolat Kiado. 13.
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mitoszokbol meritd koltészete voltaképpen a korszak — a kb. 1910-es évektdl kezdddo iddszak
— egyik féaramlatahoz kapcsolodik.

A mitosz és az irodalom modern kori kdlcsOnhatasait szamos olyan vonas jellemzi,
amely specifikusan eltér a romantika mitologia-kultuszdnak idealizdld vonasaitél. A XX.
szdzadi mitosz-elméletek fentebbi, rovid attekintése is jelzi, hogy az etnografiai, antropoldgiai
¢és lélektani alapozasu teodridk eltéré hangsulyokkal ugyan, de egyarant ravildgitottak arra,
hogy a mitoszt olyan prelogikus szimbolumrendszerként is lehet értelmezni, amely az emberi
képzelet és az alkotd fantdzia mas megjelenési formaival rokonithatd. Ez a felismerés a
mitosz mint irodalmi forrds létjogosultsagat erdsitette, ahogy Wedres e fejezet mottdjaban
alkotoként hangsulyozta: a ,mitoszok pedig alkalmasak arra, hogy mondanivaldjat rajuk
tamaszkodva fejezze ki az ember.”

A XX. szazadi remitologizmus masik specifikuma a krizeoldgia hatdsa. Az Europat
romba dontd és a kontinensek tobbségére kiterjedd vildghaborik a civilizacidé valsdganak
eszméjét erOsitették. A mitoszi idészemlélet, a mitoszban megvaldsulo torténeti és Grokkévalod
egybekapcsolasa, a ciklikussag-elv egyarant olyan vonas, amely egybecseng a haladas-
koncepciokkal vald leszdmolassal €s a torténelemmel szembeni bizalmatlansaggal. A Joyce-i
,torténelmi rémalom” Wedres miiveinek is visszatérd motivuma. Példaul az 1968-as Kétfejii
fenevad ciml ,torténelmi panoptikum”-anak zarojelenete az antihistorizmus kialtvanya is
lehetne: ,,A historia oly kétfejii fenevad, mely ha tojasokat rak, egyik csérével anyai hevet
lehel redjok, masik csérével mind megvagdalja, Osszetori. (...) Tehat: le a
vilagtorténelemmel!”°

Végiil a mitosz objektivitdsa €s egyetemessége az a vonas, amely a meghaladni kivant
XIX. szazadi szubjektivitds tokéletes ellenpontjat kindlta. A mitolégiat mind szimbolikus
nyelvezete, mind az altaldnos emberi principiumot koézéppontba allitd szemléletmodja arra
predesztinalta, hogy a modernista torekvések tudatosan vallalt hagyoméanyaként 6sztondzze a
XX. szazad irodalmat.

Thomas Stearns Eliot a Hagyomdany és egyéniség cimi, 1919-ben irddott programadé
essz€jében a romantika és a szazadforduld egyéniség-kultuszaval szemben Uj paradigmat
hirdet. Mint kifejti: ,,...a koltészet nem a személyiség kifejezése, hanem a személyiség
megsziintetése”; ,,...fogjuk fel ugy a koltészetet, mint minden valaha megirt koltemény ¢é16

tarsasagat”.%! A tradicio tehat kozponti kategdridva emelkedik, mivel a mult és a jelen

%0 Wedres Sandor: Szinjdtékok, Bp., 1983, Magvetd Kiado, 469.
' T. S. Eliot: Hagyomaény és egyéniség. In Hagyomdny és egyéniség. Angol esszék. Bp., 1967. Eurdpa
Koényvkiado 556-566.
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ugyanabba az egységes rendszerbe tartoznak, mégpedig annak az elvnek a jegyében, amely
szerint ,,a mivészet nem tokéletesedik. [...] ...nem lesz itt elavult sem Shakespeare, sem
Homérosz, sem az dskori barlanglakok sziklarajzai”. Eliot felfogdsdban a ko6lté multhoz vald
kapcsolddasa egyenesen esztétikai alapelv. Ezen egyrészt a mesterségbeli tudas multbéli
magas mércéit érti; mint hangstulyozza ,,a hagyoméany nem egyszerti atoroklés; ha a koltd
igényli, bizony kemény munkaval kell magdéva tennie”. Madsrészt a torténelmi érzék
jelentdségét emeli ki, amely képessé teszi a koltot arra, hogy raérezzen a multbeli értékek
aktualitdséra.

Az Eliot altal kifejtett ,,médium-kolt6” fogalma a koltészet személytelenségének
felfogasat erdsiti: ,,...az érett koltd — a tokéletesebben kifinomult médium, akiben (a
legsajatosabb vagy legvaltozatosabb) megérzések a legnagyobb szabadsagban talalkoznak,
hogy 0j kombinaciot képezzenek.” Az Ulysses, rend, mitosz (1923) cimli tanulmanyaban a
Joyce-1 mitosztechnikaban az antik mitosz és a jelenkor kozotti parhuzam jelentdségét
méltatja.

A mitologizmus irodalmi szerepének elioti megitélése mellett a torténelemmel
szembeni ellenérzésre is tokéletesen ravilagit az Ulysses kapcsan irt fejtegetése: ,,...[a mitosz]
modot ad arra, hogy szemmel tartsuk, elrendezziik, alakkal és jelentdséggel ruhazzuk fel a
haszontalansagnak ¢és anarchidnak azt a mérhetetlen panoramajat, ami a jelenkori
torténelem”.%? Esztétikai nézetei alkotdsaiban is érvényesiiltek, egyik legjelentdsebb miive, a
Puszta orszag — a hagyomanyrdl vallott felfogasdhoz hiien — a Gral-monda egyes elemei és a
biblikus, brahmanista, buddhista utalasok és idézetek mellett tobbek kozott Ovidius, Dante,
Shakespeare, Wagner idézeteket is beleszd az elbesz¢€ld koltemény alapszovegébe.

Az eliott 1) koltészeti paradigma szdmos alaptétele tulajdonképpen Wedres
megnyilatkozasaiban ¢és koltészetelméleti disszertaciojaban, A4 vers sziiletésében is
megfogalmazodik — ahogy erre bOvebben kitérek a dolgozat masodik, Weodres
mitologizmusanak sajatossagait vizsgald részében —, azzal a kiilonbséggel, hogy Weores,
Hatar Gydz6 talld szavaival, mint a ,,szerénység monomanidsa”® demisztifikdlta mind az
6skoltd, mind a médium szerepet.

Az elmélet és a gyakorlat egymast erdsitd hatasanak példaja az 1910-es évek végétdl
kibontakozo angolszisz Uj Kritika irodalomelméleti iranyzata, amely elsésorban Eliot
irodalomfelfogasdhoz  és  koltéi  alkotasméddjdhoz  kapcsolddott. A parhuzamos

irodalomelméleti irdnyzatoktol vald lényegi kiilonbséget David Robey ekképpen emeli ki:

02 T. S. Eliot: Kdosz a rendben. Bp., 1981, Gondolat Kiadd, 15.
8 Wedres Sandor gyaszkoszorlszalagjara. In Magyar Orpheus 631.
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»Az Ujkritika — a formalizmussal €s a strukturalizmussal ellentétben — empirikus és
humanista.”® A torténeti szempontil irodalomtudomany helyébe az irodalmi szoveg
vizsgalatat helyezték. Ennek az elméleti iskolanak a meghatarozo elméleti dsszegzése René
Wellek és Austin Warren Az irodalom elmélete® cimii miive, amely a koltdi miialkotas
kapcsan — Eliot allasfoglalasdhoz hasonldan — az é€letrajzi megkozelités helyett az irodalmi
hagyomany meghatarozo jelentdségét hangsulyozza.

Az iranyzat névadé miive — The New Criticism (1941) — John Crowe Ransomhoz
hagyomanyt kiilonit el, amelynek egyike, az un. fizikai koltészet a targyakat a maguk dologi
mivoltdban ragadja meg; ennek jellegzetes koltéi eszkoze a kép. Az ezzel ontoldgiailag
ellentétes koltéi hagyomany az ideak platoni poézise, amelynek az allegorikus kifejezésmod a
sajatja. Végiil megkiilonbozteti a metaforat alkalmazo ,,metafizikus poéta” tipusat. Eliot angol
metafizikus koltékrdl vallott felfogdsdra emlékeztetve Ransom ugy véli, hogy ez a koltészet
kortdl és 1d6tol fiiggetlen, a valldshoz €s a mitoszhoz hasonldéan 6nallo vilagot teremt és az
ismeretlen felfedezésének eszkoze. A hatartalanrdl éneklé®® Wedres életmiivének egy jelentds

A modern irodalomelmélet meghataroz6 iranyzatat kidolgoz6 orosz formalistak
nemzedékét kozvetleniil megel6z6 Alekszander Nikolajevics Veszelovszkij az antropoldgiai
mitoszkutatds eredményei nyoman a koltészet eredetének feltdrdsdban az etnologianak
tulajdonitott alapvetd szerepet. A kiilonbozd miivészeti agak — koztiik a koltészet — dskori
szinkretizmusanak elvét vallotta. Torténeti poétika cimii miive mellett poétika-elméletének
1900 koriil irodott fragmentumaiban hatarozta meg a motivum ¢és a sziizs¢ fogalmat. Mint irja:
~Motivum alatt én a legegyszerlibb elbeszéld egységet értem, mely képszertien felel meg az
6skozosségi értelem vagy koznapi megfelelés kiilonbozo elvarasainak”.®” A motivum mint a
mitoszok alapeleme tehat egytagi képi séma, amelyek létrehozéasat pszichikai folyamatok
magyarazzak, nem pedig atvételek. Ezzel szemben a ,sziizsé¢ alatt olyan témat értek,
amelyben kiilonféle allitdsok-motivumok cikdznak”, azaz Osszetett motivumkombinédciobol
all. Ebben a felfogasban a motivumok ¢és a sziizsék olyan formai elemek, amelyek a torténeti
idében — a miivek tartalmi valtozasainak megfelelden — nagyfokt varidlédast mutatnak. Egy

adott sziizsébe bizonyos motivumok hatolhatnak be; de a sziizsé¢k kombindacioja is jellemzd.

% A. Jefferson — D. Robey: Bevezetés a modern irodalomelméletbe. Bp., 1995, Osiris Kiadd, 84.

% R. Wellek, R.— A. Warren: 4z irodalom elmélete. Bp., 1972, Gondolat Kiado.

66 a szerte hatartalan {irben / mutatom valodi hazank.” Weores Sandor: Enek a hatdrtalanrol.

7 A. N. Veszelovszkij: A sziizsé poétikaja. In Az irodalom elméletei II. (szerk.: Thomka Beata) Pécs, 1996,
Jelenkor — JPTE, 205.

27



A mitoszokat torténetiségiikben vizsgald sziizsé-poétikai elmélet szerint a mitosz-
variaciokban és a mitikus elem/ek/bdl épitkezd irodalmi alkotdsokban egyarant meghatarozé
ez a metddus. Veszelovszkij koncepcidja, ugy vélem, értékes elméleti hattér a mitoszi elemek
kreativ kombinacioit megalkotd Weores-koltemények motivum-kdzponti megkozelitéséhez.

A mitoldégia-elmélet maig legnevesebb magyar képviseldje Kerényi Karoly, akinek
munkdssaga témank szempontjabol kiilondsen relevans. Ugyanis 1934—1941 kozott a pécsi
egyetemen tanitott, és Wedres, mint esztétika—filozofia szakos hallgatd, tanitvanya volt.®
Komoroczy Géza a klasszika filologus Kerényi keleti és mas kulturak felé torténd nyitasaban
a mitologidnak mint egyetemes jelenségnek a felfogasat hangstlyozza.® Szerteagazé kutatési
torekvéseibdl, eredményeibdl ezittal a mitosz—koltészet kapcsolatdban hangsulyos eszméit
elevenitem fel.

Kerényi a mitosz-kutatds korabeli dominans ritualista elméletei kapcsan hivja fel a
figyelmet arra, hogy, bar a kultusz és a mitologia Osszefondddsa kétségtelen tény, mint irja
sugyanazon vildgaspektuson alapulnak™® viszont a mai ember a koltészettel vald
Osszehasonlitds révén kozelebb kerlilhet a mitoszok megértéséhez. Az 1939-es Mi a
mitologia? cimli — eredetileg az Officina Kiad6 Kétnyelvli Klasszikusok sorozatanak
Homéroszi himnuszok Hermészhez, Panhoz, Dionysoshoz kotetében megjelent — tanulmanya
nagyszeriien ravilagit a mitologia korabeli miivészet-elméletben betoltott szerepére,
felertékelodésére.

A platoni mitologia-felfogas kontextusaban fejti ki: a ,,mitologia mint miivészet és a
mitologia mint anyag mintegy két aspektusa ugyanannak a jelenségnek, aminthogy két
aspektus egyfeldl a zeneszerzO miivészete, masfel6l anyaga, a zengd vildg”. Ez a
gondolatmenet konkrét poétikai vonast is magara 6lt a tanulmany késobbi részében, amikor
Kerényi a kovetkezOket irja: ,,Ezen az alapon a kérdésre: mi a mitologia? — azt felelhetjiik:
miivészet a koltészet mellett és a koltészeten belill (a kettd teriilete tobbszordsen metszi
egymast)”.”! Amikor Kerényi a mitolégiat egyszerre hatirozza meg miivészetként és a
mivészet anyagaként, valamint €16 voltdit hangsilyozza a statikussaggal szemben, az
irodalom XX. szazadi remitologizacidjanak elvi alapjara vilagit rd. E tanulméanyéanak
megjelenési éve egyben Weodres egyik korai, meghatdrozo jelentdségili, istenndi mitoszt

feldolgoz6 mivének, az Istar pokoljarasanak a keletkezési esztendeje, amely szinte

8 E m. 357.

% In Mitolégia és humanitds. Kerényi Kdroly 100. sziiletésnapjdra (szerk. Szilagyi Janos Gyorgy) Bp, 1999,
Osiris Kiado, 258-259.

70 Kerényi K.: Mi a mitoldgia? In Halhatatlansdg és Apollén-vallds. Bp., 1984, Magvet6 Kiadd. 369.

I Kerényi K.: Mi a mitologia? In i. m. 355.
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gyakorlatban valésitja meg a kor meghatdrozdé eszmei aramlatahoz kapcsolodd Kerényi-
teoriat.

A modern irodalomtudoméany egyik markans iranyzata, az 1940-50-es években
kibontakozd mitoszkritika, a mitosz-elméleti megkozelitést emelte kutatdsainak kozponti
elemévé. Bokay Antal a mitoszkritika attekintése soran hangsulyozza, hogy elsdsorban a
cassireri szimbolum-filozofia és a jungi analitikus pszicholdgia teoéridi képezték a teoretikus
hatteret, amelyre alapozva ujraértelmezték a hagyomany — beleértve a mitosz — fogalmat ¢s
jelentdségét’?,

Carl Gustav Jung altalanos mitosz-megkozelitésére a mitoszelméletek attekintése
soran mar kitértem, ehelyiitt — irodalomelméleti hatdsara tekintettel — a koltdi alkotassal
kapcsolatos nézeteire térek ki, amelyet Az analitikus pszichologia és a kéltoi miialkotas kozti
osszefiiggésrol cimil tanulmanyaban fejtett ki. Az archetipus- €s a kollektiv tudattalan fogalma
ebben is kdzponti kategoria: ,,...alaptételként emlékezni fogunk Gerhard Hauptmann szavaira:
»Kolteni azt jelenti, hogy a szavak mogott felcsengeni hagyjuk az 6sszoét.« Pszicholdgiai
nyelvre leforditva, els6 kérdésiink: a kollektiv tudattalan melyik Osi képére vezethetd vissza a
milalkotasban kialakult kép?... [a szimbolikus mil]... forrdsa nem a szerzd egyéni
tudattalanjaban keresendd, hanem a tudattalan mitologianak abban a szférajaban, amelynek
0si képanyaga az emberiség kozOs birtoka. Ezért ezt a szférat kollektiv tudattalannak
nevezem, ¢s megkiilonboztetem az egyéni tudattalantol, amelynek a pszichikus folyamatok ¢€s
tartalmak teljességét nevezem.””® Azaz a tudattalan un. mitolégia szférajat jelli meg a koltéi
alkotas képi vilaganak forrasaul.

Miszticizmusanak tipikus péld4dja az alkotdsi folyamat mint ,,mitologiai helyzet”
jellemzése: ,,Mintha a I¢lek mélyén egy folyam agya volna, ahol az ¢let, ami azelott
bizonytalanul tapogatdzva, tavoli, de sekély siksadgon terjedt szét, hirtelen hatalmas folydva
dagadna, ha a koriilményeknek azt a kiilonleges lancolatat eléri, amely valamikor az 6skép
kialakulasahoz hozzajarult. A pillanatot, amelyben a mitoldgiai helyzet bekdvetkezik, mindig
er6s emocionalitas jellemzi... [...] ...mintha valami sodorna minket, vagy megragadna egy
emberfolotti hatalom. Ilyen pillanatokban nem vagyunk egyedek, hanem egy fajta és az egész
emberiség hangja zendiil fel benniink.”’* Wedres az 1939-es A vers sziiletése cimil

crer

annyiféle kialakulas és kidolgozas jellemzi az alkotési folyamatot”, sét, ,,...a koltés maganyos

72 Bokay A.: Irodalomtudomdny a modern és a posztmodern korban. Bp., 1997, Osiris Kiado, 202-204.
73 In Miivészetpszicholégia. Bp., 1983, Gondolat Kiado, 214.
7 Jung: i. m. 215.
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és disztelen piszmogas”. Masfeldl, az Ordk pillanat cimii verse kapcsan a bensd ihletet — mint
az alkotoi élmény egyik tipusat — is leirja, mintegy a Jung altal jellemzett emocionalitast
példazva: ,,...mintha lényem dimenzidkhoz kotott részei egy pillanatra kialudtak volna
bennem, iddbeli személyiségem aldl kivillant volna a 1ény id6tlen fundamentuma, mely nem
»én« és nem »mas«, hanem egyetemes azonossag, mindentdl fliggetlen és mindennel azonos
abszolut 1étez0”. Ars poeticajanak mar a bevezetdben is idézett sora, a ,,lélek arjan fenylo
forro igek” latomasa a Jung altal korvonalazott alkotds-lélektani folyamat intuitiv voltat
hitelesen ¢€s erdteljesen mutatja be. Ezen tilmenden az élményrdl vallo, 4 vers sziiletése-beli
fejtegetése tulajdonképpen arnyalja a jungi kollektiv tudattalan alkotéasbeli szerepét: ,,Lelkiink
alapja veliink sziiletett ¢s-dllomany — de minden ismeretiink jovevény rajta, élményként
tapadt raja”.

Az irodalomtudomanyban Jung archetipus-elméletét a mitoszkritika egyik korai, angol
képviseldje, Maud Bodkin alkalmazta els6ként az Archetypal Patterns in Poetry (1934) cimii
koltészetelméleti munkajaban. Kotetét C. G. Jung fentebb emlitett, Az analitikus pszichologia
és a koltéi mitalkotds kozti Osszefiiggésrdl cimii tanulmanydra vald hivatkozasaval inditja’™. E
miiben a kolt6i jelképek és irodalmi alakok jungi archetipusokra val6 visszavezetése egyben
mitoszi asszociaciok kifejtésére is alkalmat ad. Elméletét archetipus parokra épiti (példaul a
halal és tjjasziiletés archetipus-parjara), amely megfelel a l1élek Jung altal meghatarozott
alapfesziiltségének, az introverzid €s extraverzio, a regresszid €s progresszio valtakozo
ritmusanak. Bodkin értelmezésében a miialkotasban az €élet alapvetd dinamizmusa liiktet és az
alkotas folyamatidban, a mii megformalasdban az emberi psziché alapmechanizmusai és a
torténelem Ostorvényei kozosen vesznek részt.

6 cimii

A John B. Vickery szerkesztésében késziilt Myth and Literature’
tanulmanykdtet a mitoszkritikai irdnyzat reprezentativ bemutatasa, amelynek mar fejezetcimei
— I. A mitosz természete, II. Mitosz és irodalom, III. Mitosz és kritika — is jelzik ennek az
elméleti iranyzatnak a meghataroz6 mitosz-centrikussagat. A tanulmanyok vélaszt keresnek a
mitoszok keletkezésére; az irodalmi mitoszformak megkozelitésére, amelyben mind torténeti,
mind pszichologiai aspektus meghatarozo; valamint annak vizsgélatara is vallalkoznak, hogy
a mitoszbdl meritd alkoté milyen mddon rendezi at a mitoszi koncepcidkat és mintakat. A

szerkesztdi eldszo Jungra hivatkozik, aki — mint kifejti — magyarazattal szolgalt a mitosz

irodalomba valo atvételére.

75> M. Bodkin: Archetypal patterns in Poetry. Psychological studies if Imagination. New York, 1978. AMS
Press, 1.

76 Myth and Literature. Contemporary Theory and Practise. 34 essays. (ed. by John B. Vickery) Lincoln, 1973,
University of Nebraska Press.
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A mitoszkritikai iranyzat legnagyobb hatasu képviseldje, Northrop Frye felfogadsaban
a hagyomany atfogd értelemkoherencia, az egyes milalkotdsokat meghatarozé struktira —
szemben a pozitivista modon értelmezett, atvett eszmeként definialt hagyomannyal. Ez az 1j
hagyomany-értelmezés Jung kollektiv tudattalan fogalma feldl értelmezheté maradéktalanul.
Freud pszichoanalizise is elkiilonitett egy tudattalan régiot, amely fliggetlen a tudattol. A
jungi kollektiv tudattalan-elmélet pedig egy olyan belsd tradiciot feltételezett, amely az
almokban, fantdzidban éppugy felszinre keriil, mint a mitoszokban és az irodalomban. Ez a
kollektiv-tudattalan fejezddik ki Jung szerint az archetipusokban, amelyek az egyén fantazia-
vildgaban éppugy megnyilvanulhatnak, mint a mitologiai térténetekben és muialkotasokban (A4

).77

kritika anatomiaja, 1957)."" Frye egyenesen ugy itéli meg, hogy ,,...az irodalom folytatja a

mitologiai észjarast”.’®

Frye az irodalmat a mitosz fejlddésének bensé és elkeriilhetetlen részeként fogja fel.”
A miivészetekhez kozeliti abban is, hogy az etnografiai, antropolédgiai ritus-kdzponti mitosz-
teoriakkal szemben kijelenti, hogy ,,a mitosz a teremtd képzelet alkotasa, ennélfogva
autonom”.®"  Elutasitja azt a racionalista—evolucionista felfogist, amely a mitolégiai
gondolkodast a fogalmi gondolkodas meghaladottd valt korai formdjanak tekintette. Az
irodalom két ellentétes polusaként allitja szembe a mitoszt és a realista dbrdzolasmodot, de
még a realizmus irodalmi alkotasaiban is az implicit médon meglévd mitolodgiai strukturak
szerepének kérdését vetette fol. A mitoszra koncentralé redukcionizmusa tehat az irodalmi
elemzés kozponti kérdéskorévé emelte a mitologikus szimbolumrendszer és a metaforikus
nyelv vizsgalatat.

A Kettés tiikor cimii miivének mitosz-elméleti fejezetében®! (a vicoi harmas osztat
nyelvi szakaszok nyoméan) a nyelvi szerkezetek hdrom szintjének — a metaforikus, a
metonimikus-fogalmi és a leird szakasz — elkiilonitését kovetden azt hangsulyozza, hogy a
koltészet feladata a nyelv metaforikus hasznalatanak visszaallitasa.

A koltok altal minden korban Gjrateremtett mitoldgia Frye-1 meghatarozéasa kiilonosen
egybecseng Wedres azon — e fejezet mottojdban idézett — megéllapitasaval, amely szerint a
vilagirodalom tanusitja, hogy a kolték szamara mondanddjuk megformalasakor kiilondsen

»alkalmasak™ a mitoszok. A bensé értékként felfogott hagyoméany wedresi meghatarozasa —

"TN. Frye: A kritika anatémidja. Bp, 1998, Helikon Kiado.
78 idézi Bokay A.: i. m. 204.

7 N. Frye: Kettds tiikor. Bp., 1996, Eurépa Kiado, 80.
80N. Frye: i. m. 81.

8IN. Frye: i. m.: 31-80.

31



Az emberalkatban rejlé &s tudas lényegileg mindenkiben azonos, érvénye teljes”®? — is

elméleti rokonsagot mutat a mitoszkritika jungianus nézeteivel.
A mitoszkritika felfogasaban az irodalomtudomény feladata a mualkotasokban 1évo
kollektiv értelemrendszer archetipusokban — hagyomanyos szerkezeti elemekben — kifejez6do

motivikus megnyilvanulasainak vizsgalata.®

Wedres Sandor gazdag koltoi életmiive — részben éppen sokrétliségének kdszonhetden
— tobb iranybol is megkozelithetd. A mitologizacio feldli vizsgalat jelentdségét abban latom,
hogy az mind alkotdsmodjanak, mind szemléletének, bolcseletének megértéséhez kozel visz.
E torekvésnek megfelelden néhany olyan alapfogalmat alkalmazok, amelyek meghatarozasara
ehelylitt szeretnék kitérni.

Az istennéi mitologidkbol meritd kolteményeiben szdmos esetben hasznalja a
kiilonb6z6 mitologémdkat, azaz mitologiai elbeszéléseket — olykor konkrét forrdsanyagként —
mint példaul az altala ,atkoltés”-nek nevezett Istar pokoljarasa kiinduld cselekményében.
Masutt a mitosz csak attételesen, mesteri utalasrendszerben bukkan fol, mint az Aphrodité
Urania-mitosz az Anadyomenében; ez esetben poétizalt — metaforikus képekben eufemizalt —
sziizsé-, azaz téma-atvételrol, tematikai forras-hasznalatrol beszélhetiink.

Weodres elemzésre valasztott miivei esetében a sziizsék koltoi anyagként valo kezelése
nem csupan tematikai atvételekben realizalodik, hanem a kiilonb6z6 eredetli mitologikus
szlizsék és motivumok bonyolult kdlcsonhatasa is megfigyelhetd. Egy-egy torténet vagy
mitikus téma feldolgozésa (,,atkoltése™) egyben a téma olyan ujraalkotasat is jelenti, amely
nem fesziti sz&t a mitikus kontextust, mivel egy-egy eltéré gyokerli, de hasonléképpen
mitikus hagyomany motivumait komponalja bele az alap-sziizsébe.

A sziizsénél kisebb kategoriak, a motivumok és a toposzok is jelentds szerepet
jatszanak az  elemzésiil  valasztott  koltemény-csoport  mitologikus  elemeiben.
Mitoszmotivumon olyan szimbolikus értékii tematikai egységet értek, amelyeknek
hagyomanyos tartalma egykori mitoszi kornyezetilkben kristalyosodott ki, ennél fogva
jelentésiiket immanensen hordozzék. Példaul az Anadyomenében az aphroditéi mitosz
motivumai — konkrét szovegbeli el6fordulasuk, vagy éppen kimaradasuk okan — eleve tartalmi

Osszetevok. Wedres az istennd-kultuszok ismert motivumaibdl alkotd6 modon konstrudl egy

82 Wedores S.: A teljesség felé. Els6 rész.

8 Frye ekképpen érvel: ,,Mar emlitettiik, hogy az irodalom jellegzetessége az ismétlés és a célzas, illetve a mar-
mar megszallott hagyomanytisztelet. Az irodalommal kapcsolatban eldszor talan a szerkezeti elemek szildrdsaga
tlint fel nekem... Hogy ezeket az épitéelemeket leirjam, a hagyomanyos értelemben vett »archetipus« fogalmat
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pszeudo-Oskori anyaistennéi motivum-rendszert, amelynek struktiraképzé elemei éppen e
hitvilag ismert és feltételezett tartalmi mozzanatai: a termékenységre, élet ¢és halal
misztériumaira utal6 allandésult szimbolikus jegyek.

A motivum altalanosabb értelemben is alapelemként értelmezhetd, ahogy erre a Jozsef
Attila-1 sarkitott fogalmazas is utal: ,,a végire érve mar csak egyetlen egy mozzanat, a
motivum 4ll eldttiink, ami nem mds, mint maga a mii”.%* Ehhez hasonloan Elisabeth Frenzel
elméleti Osszegzésében a motivumot kisebb tartalmi egységként hatidrozza meg, amely a
koltészet esetében a tartalmi szubsztanciat képezi. Mint hangsulyozza, a mindenkori
szOvegkontextus az irdnyado arra nézve, hogy egy-egy koltészeti elem motivumként van-e
jelen a koltdi szovegben.®

Tehat a weoresi mitologikus koltemények esetében motivumon nem a szdvegbelsd
Arpad®®  kifejti —, ~hanem a mitoszok hagyomanyos tartalmi alapelemének, a
mitoszmotivumnak a koltoi szovegbe emelését, amely az eredeti mitologiai anyag kontextusat
sziikségképpen hordozza. Ugy vélem, a mitoszmotivum altalam hasznalt fogalmahoz a
motivum-elméleti megkozelitések koziil a Csuri Karoly altal ,,szovegkiilsd ismétlés-tipus™-
ként definialt szoveg-elem meghatarozasa 4ll a legkozelebb.®’

A toposz mint az irodalmi hagyomanyban nyelvileg rogziilt tematikai és retorikai elem
kiilonosen a kdzépkori Maria-himnuszok hatasat viseld versekben jut meghatarozé szerephez.
A toposz vizualis megfeleldje, az ikonogrdfiai séma is jelentOs tematikai alappillér a Maria
kultuszbdl ihletet merité Wedres miivekben. E tematikus—formai elemek képzémiivészetben
kikristalyosodo6 és hagyomanyozodo attributum-rendszerei és vizudlis megoldas-tipusai eleve
kolcsonhatasban alltak a szoveghagyomannyal.

Az elemzésiil valasztott Weodres-koltemények képvilaganak meghatarozo alapelemei a

szimbolum és a metafora. Fonagy Ivan hangstlyozza, hogy a szimbolum és a metafora

hasznaltam, nem véve tudomast rola, hogy ezt a szot kisajatitotta a sokkal inkabb egyéni, jungi szohasznalat.” In
N. Frye: Kettos tiikér. 1. m. 101.

84 Jozsef Attila Osszes Miivei. Bp., 1958, Akadémiai Kiado, II1. 50.

85 E. Frenzel: Stoff-, Motiv- und Symbolforschung. Stuttgart, 1978, Metzler. 29-34.

8 Egy irodalmi m{i motivumainak nevezziik: I. azokat az adott miivon beliil egymassal azonositott
szovegrészeket, amelyek azaltal kapnak szimbolikus tartalmat 1étrehozo funkciot, hogy kiilénbozo,
szemantikailag értelmezhetd kontextusban ismétlddnek meg, II. és azokat az adott miivon belill egymastol
megkiilonboztetett, szemantikailag értelmezhetd szovegrészeket, amelyek azaltal kapnak szimbolikus tartalmat
l1étrehoz6 funkcidt, hogy azonos kontextusban vagy azonos strukturalis pozicidban ismétlddnek meg.” Bernath
Arpad: Irodalmi miivek értelmezésének kérdéséhez. In Itk. 1970, 213-214.

87 ...a szovegkiilsd ismétléseket a kon-textudlis ekvivalencia-relaciok kitiintetett részhalmazaként fogjuk fel,
amikor is a kontextust ebben az 6sszefiiggésben a mindenkori szovegvilagon kiviil es6 entitasnak tekintjiik.”
Csuri K.: Két ismétlés-tipus irodalomelméleti statusarol. In Horvath 1. — Veres A.: Ismétlodés a miivészetben.
Bp., 1980, Akadémiai Kiado, 325.
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gyakran Osszefonodik a koltdi nyelvben.®® A szimbolum meghatarozd aspektusa a preverbalis,
vizualis jelleg €s az, hogy a tudattalanbdl merit — Freud példaul az archaikus vilagszemlélet
maradvanyanak tekintette. A jel és a jelzett tartalom egységét valositja meg, ezen feliil
allanddsulas, altalanos érvénytiség jellemzi. Ezzel szemben a metafora alkalmi jelenség.

A metaforikus kifejezésmod mitoszban betdltott szerepe €s a mitoszhoz vald viszonya
a mitosz-elméletek fontos kérdéskore. Bar a XVIII-XIX. szazadi teoretikusok — G. Vico,
Herder, M. Miiller — a nyelv metaforikus természetébdl vezették le, sot siiritett metaforaként
emlitették a mitoszt, Fonagy Ivan viszont ramutat lényegi kiilonbségiikre. Mint irja, a
,metafora a mitoszt idézi de a magikus vilagnézetbdl kiemelkedve a Logosz felé tart.”®
Ugyanis mig a mitosz egyenesen tagadja a szimbolizalo és a szimbolizalt kozotti jelviszonyt,
mivel a jel magaval a valdsaggal azonos, addig a metafora 1ényege éppen a mobilitas, a
valtozékonysag, amely a vilagképpé rogziilés ellen hat. Wedres miiveiben a hagyomanyos
motivumok szimbolikus képszerkezetei és az egyéni, — Fonagy taldlé megfogalmazasidban
»alkalmi” — metaforikus képek egybekomponalasa kitagitja a koltéi képvilag kifejezéerejét és

¢lményszeriiségét.

8 Fonagy 1.: 4 k61tSi nyelvrél. Bp., Corvina Kiado, 327.
% Fonagy 1.: i. m. 182.
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1.3. A n6 mitologikus szimboélumrendszere

., Anyank 6lében van minden életiink*’

Az irodalmi alkotasok mitologikus motivumrendszerének vizsgalatakor — ahogy ezt a
roviden attekintett mitosz-elméletek is hangstlyozzak — fontos tudatositani, hogy a mitoszi
elemek alkalmazdsa nem csupdn tematikai szinten értelmezhetd, hanem eleve magéaban
hordoz formai ¢és tartalmi vondsokat is. Hiszen a mitosz nem pusztan torténet, hanem
szemlélet- és gondolkodasmod is egyben, amely meghatarozza a mitoszt Gjjaformalo,
mitoszbol merité alkotds dimenzidit. Egy mitosz atkoltése, vagy csupan egy mitoszi
reminiszcencia, olyan alkotdi interpretacid, amely tartalmi Osszetevéiben sziikségképpen
hordozza a miibe emelt mitosz/mitoszelem addigi jelentésrétegeit is. Egy-egy mitikus
motivum vagy toposz mar eleve tartalomhordozd, mivel kivélasztasa és irodalmi miialkotdsba
illesztése voltaképpen interpretacidja a hagyomanyos jelentésnek.

Az istenndi mitologidk elemeit hasznalé koltemények — koztik Wedres miivei —
kapcséan ezért tartom fontosnak a vallastorténeti €s -elméleti szakirodalom istenndi mitologiak
sajatossagaira, szimbolikus- és toposz-rendszereire vonatkozd nézeteinek attekintését, mivel
ezek — mint hagyomanyos jelentések — tiikrében kdrvonalazddik valdjaban az alkotasokba
emelt mitoszi elem értelme és Ujraértelmezése. Kiilondsen az 6si hiedelemvildgot 1dézo,
anyaistenndt, fold- és é&jistennét kozéppontba allitd6 Weodres-kdltemények motivum-
rendszerének mitologikus kontextusaira térek ki bdvebben. A rekonstrudlt prehistorikus
kultusz istennd-figurdk ugyanis kevésbé ismertek, mint az archaikus hagyomanyokbol
eredeztethetd, karakterisztikus oOkori istenndk, rdadasul a régészeti feltarasok (1960-70-es
évek) és nyomaban a vallastorténeti kutatas (1980-as évek) ujabb eredményeit Weodres e
témakorbe tartozo versei nem csupan megeldzték, hanem mintegy meg is eldlegezték.

Kiindulopontom az altaldnos vallastorténet e témara vonatkozo6 allaspontja, amelyet
részben elmeélyit, részben mas megvilagitasba helyez Marija Gimbutas régészeti
megkozelitésii, a prehistorikus istenndkre vonatkozo6 kutatdsa. Az dskori és Okori istenndkrol
rendelkezésre 4llo vallastorténeti anyag egyik legjelentdsebb teoretikus elemzését az
analitikus pszicholdgia nézépontjabdl — elsésorban a jungi anya-archetipus-eszme alapjan —
Erich Neumann végezte el; atfogd kotetének kovetkeztetései szintén alapvetdk a ndi mitologia

kapcsan.

0 Wawiri. Primitiv népek kéltészete. (szerk. ford.: Fonagy 1.) Bp., 1942, Bibliotheca. 15.
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Mircea Eliade fontos elméleti alaptételt szogez le, amikor a vallasi elgondolasok 6Osi
jellege mellett érvel. Kifejti, hogy valdjaban az archaikus id6kben kialakuld wvallasi
hagyomanyok folytonos megujulasa, atértékelése figyelhetd meg a vallastorténetben, azaz

o1 Az istenndi

egy-egy archaikus séma spiritudlis tartalma képes sziinteleniil megujulni.
mitologia prehistorikus idokben gydkerezé hagyomanya tokéletes példaja ennek az altalanos
tételnek: ez az Osi vallasi hagyomany mitoszokban, kultuszokban realizdlodott, és
athagyomanyozodasa, részbeni atvaltozasa — sot, a monoteista teoldgiakban tudatos kiiktatasa
— szamos vallasban nyomon kovethetd. Ebben a tekintetben kétségteleniil az
atértékeld/atmentd  keresztény  Maria-kultusz ~ szimbolum-csoportja  rendelkezik a
legérdekesebb torténetiséggel, amely Weores kapcsan szintén relevans.

Osszegzd vallastorténeti miivében, A valldsi hiedelmek és eszmék torténetének elsé
kotetében Eliade réviden kitér a paleolitikum ¢és a neolitikum kultikus életének feminin
szimbolikajara is. Az Oskdkor régészeti anyagdban az Eurazsia-szerte jelentds csoportot
alkotd kisplasztikdk (Un. vénusz-szobrok) pontos vallasi szerepét nem lehet ugyan
megallapitani, de mas kutatokhoz hasonldéan Eliade is hangsulyozza: ,,valamiképpen a ndi
szakralitast, kovetkezésképp az istenndk magikus-vallasi hatalmét jelképezik”.”?> Az asszonyi
1ét misztériuma — az Okori forrasokbdl mar egyértelmiien rekonstrualhato modon — a vallasi
élet és szimbolika fontos eleme volt, amelynek szamos szegmentuma minden bizonnyal a
prehistorikus 1d6kbe nyulik vissza.

A termékenység ¢és az életadds archaikus ndi-képzetkorét a neolitikus kozosségek
korében elterjedd foldmiivelés 1 szakralitassal és kultikus szimbolikaval ruhazta fol. Ugyanis
az asszonyi termékenységgel Osszefliggésbe hozott fold termderejének biztositisa a
Foldanyahoz kapcsolddo, lényegében valamennyi kultaraban ismert kultikus hagyomany
alapja. Eliade szerint ez a foldhoz kotédd szimbolikus érték alapvetden behatarolja az
anyaistenndi-képzet sajatsagait, kultikus és mitikus rendjének aspektusait. A termdtalajjal
valo kapcsolddasa tehat elmélyitette, és a ndi €s anyai szakralitas 1ényegi elemévé tette az
altalanos termékenységi jelentést. Eliade az eurdpai neolitikum vallasi hiedelmeinek
ismertetésekor hivatkozik® annak a Marija Gimbutasnak az Old Europe c. 7000-3500 b. C.

crer

kisérelte meg rekonstruélni.

o' M. Eliade: A samanizmus. Bp., 2001, Osiris Kiado, 341.
92 M. Eliade: A valldsi hiedelmek és eszmék térténete 1-111. Bp., 1994, Osiris-Szidzadvég Kiado, 1. 24.
9 M. Eliade: 4 vallasi hiedelmek és eszmék torténete. 1. 54.,337.
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1.3.1. A néi mitologikus szimbdélumrendszer az archeo-mitologia megitélésében

Gimbutas nem osztja azok véleményét, akik szerint nem kdzelithetjiik meg az Gjkékori
miivészet és vallas jelentését. The Language of the Goddess®® cimii kétete az 6si Eurdpa, a
Mediterraneum ¢és Kozel-Kelet régészeti anyagdbol kibontakozo istennd-kultusz részletes
jellemzése. E hitvilag képi ,,irdsabol” vonta le kovetkeztetéseit, amelyet a vizualis kultira
orokitett rank. Forrasai ennél fogva elsdsorban az agyagmiivesség, a csont- és kOdszobraszat
leletei, valamint az épitészet — a régészeti kutatasok altal feltart — 6si emlékei. E toredékes,
kontinensnyi méretben azonban mégis jelentds mennyiségli régészeti anyag Osszehasonlito
vizsgalata kozben kisérelte meg feltarni a neolitikum koranak hiedelemvilagat. Kutatasainak
elézményei kozott emliti Johann Jacob Osi eurdpai és kozel-keleti matriarchalis szokasjogra
vonatkoz6 Az anyajog cimi munkdjat (1861), amely széleskorii mitologikus anyag
elemzésével szemléletmédjaban uttérd torténelmi rekonstrukeio.”

A kultikus szobrok, festett cserépedények szimbolumainak képi vilaga, Gimbutas
szerint, egyfajta metanyelv szintaxisaként értelmezhetd, amely kozvetiti a jelentések
konstellaciojat. Kiindulasként a vizualis motivumok alapjegyzékét készitette el, majd az
értelmezett jelek alapjan felvazolta az indo-eurdpai hoditast megel6zd, Kr. e. IV. évezred
elotti korszak vallasi kultuszdnak fobb vondsait. A leird régészet tehat csak kiinduldpont,
interdiszciplinaris kutatdsaiba bevonja az Osszehasonlitd mitologidt, a nyelvészetet, a korai
torténeti forrasokat, csakugy, mint a folklért és a torténeti etnografiat; kotete, sajat
meghatarozasaban, ,,archeo-mitologiai” tanulmany.

Mint tudoménytorténeti utaldsaiban irja, a vallastorténészek és pszichologusok ,,Nagy
Anyaként” nevezik meg ennek az dsi hiedelemrendszernek a kozponti istenségét. Leginkabb
az un. vénusz-figurakkal — a neolitikus Eurdpa, Anatdlia és a bronz-kori Kréta nd1 figurdkat
abrazolo szobrocskaival — reprezentdljdk alakjat. E ,,Nagy Anya”-figura analdgidja a pre-
védikus Indidbol, Egyiptom, Mezopotamia ¢és a prekolumbidnus amerikai népek
hiedelemvilagabol is ismert.

Gimbutas egyrészt sziikebb tertiletre koncentral, amennyiben a kis-4zsiai €s az europai
anyagot vizsgalja, ugyanakkor a kézenfekvd antropomorf leletanyagon tal a szimbolikus
jelrendszer értelmezésére is vallalkozik, amikor az elemzésiil valasztott régészeti anyagok
korét kiterjeszti a gazdag keramia-leletekre és a diszitémotivumokra is. Ugy véli, hogy a

kisméretli ndéi szobrocskdk, amelyek nagy szamban keriiltek elé a feltart neolitikus

% M. Gimbutas: The Language of the Goddess. San Francisco, 1989, Harper.
%5 J. J. Bachofen: A Mitosz és az 6si tarsadalom. Bp., 1978, Gondolat Kiado.
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telepiilésekrol ¢és temetOkbol, valdoban alapvetd jelentdségiick magéanak a vallasnak a
rekonstrukcidjaban is, mivel ezek a kd-, elefantcsont-, csont- €s agyagszobrok, ndi idolok a
kultikus életben a prehistorikus vallas lényegét fejezhették ki. Az istennd aspektusainak,
sokrétli szimbolikus jelentésének feltarasat viszont a nonfigurativ diszitéelemek (korok,
spriral- és meander-motivumok), allati és novényi attribltumok rendszerez0 vizsgalata
segitheti.”®

Az Ujkdkor élelemtermelésre és letelepedett életmoddra attérd népeinek hitvilagédban a
természet periodikus megujulasa, a termékenység és terméketlenség dramai ellentéte, az élet
torékeny voltanak tudatositasa, a pusztulas folytonos fenyegetése kdzponti elemmé tette a
természet generativ €s nemzd erejének eszméjét. A kultusz e felismert, ciklikus természeti
folyamat megujuldsanak biztositasat célozta, amelynek szimbolikus reprezentdnsa a Nagy
istennod.

A neolitikum istenné-szimbolikdjanak kozponti kategoéridi a  sziiletés—halal
misztériumahoz, az élet és a termékenység folytonos megujulasdhoz kapcsolodnak. Az
istennét OnteremtOnek, a 1ét egyediili forrdsdnak tekintették, akinek megujitdé ereje nem
csupan emberi, hanem kozmikus dimenzidkban is érvényesiil. Teremtd energiai éltetik a
aspektusat a dinamikus geometrikus motivumok — korok, spiralok, kigy6zo-vonalak — fejezik
ki elsdsorban.

Legfobb funkcidi is ezekkel a tulajdonsagokkal kapcsolatosak. Eletadoként és egyben
Hal4l-adomanyozoként®’ tisztelték, khthonikus — a fold mélyének termékenyitd voltara utald —
jellege egyarant Osszefligg e kettds funkcioval. A meztelen, allapotos nét abrazold idol-
szobrocskak az élet forrasaként, védelmezdjeként jelenitik meg, mig a merev akt-szobrok a
Halal-adoményozdjat abrazoljak. A geometrikus abrak koziil a stilizalt vulva-motivumok és
az élére allitott haromszogek szimbolizéljak elsésorban az Elet-Halal istennéjét. Az
¢letenergia beldle ered és hozza tér vissza, 6 egyben a regeneracié forrasa is.

A Foldanya-kultusznak — amely Wedres prehistorikus tematikaji mitoszi kdlteményei,

els6sorban A4 kis istenanya és A sotétség urasszonya elemzése kapcsan szolgaltatnak fontos

% A kotet bdséges illusztracio-anyagat a Kr. e. 6500 — Kr. e. 3500 kozotti délkelet-eurdpai és anatdliai, valamint
a Kr. e. 4500 — Kr. e. 2500 kdzotti nyugat-eurdpai neolitikum régészeti leleteib6l meriti. A kotet felso-
paleolitikum-beli alkotasok képanyagébol is k6zo6l, mivel ezek az archeoldgiai példak ravilagitanak a
legfontosabb istenné-képzetek archaikus gydkereire és tobb évezredes hagyomanyara. Nagy hangsulyt helyez a
Mediterraneum neolitikus és bronzkori civilizacidinak kultikus emlékeire (Szicilia, Malta, Ciprus és Kréta
szentély-maradvanyai, fresko-, szobor- és keramia-leletei), amelyek az dsi Eurdpa meghatarozé hatast, miivészi
tekintetben is kiemelkedd jelentdségli monumentumai.

97 Az eredeti kifejezés: ,,Death-wielder”.
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motivikus adalékkal — kiilon fejezetet szentel Gimbutas. Az eurdpai mezdgazdasagi
kozosségek a neolitikus istennd-kultuszbol ezt az aspektust Orizték meg legtovabb, az ipari
kor el6tti foldmiives ritualék etnografiai leirdsai szerint a talaj termdképessége és az asszonyi
termékenység kozotti hatarozott misztikus kapcsolat a néphagyomany része volt. Azokban az
europai nyelvekben, amelyek nemek szerint csoportositjak a féneveket, a f6ld nénemt.

A neolitikus megalit-kultirdkban a barlang—F6ldanya méhe parhuzam révén a sziklaba
vajt és a fold alatt kialakitott sirok szintén erre a megfeleltetésre utalnak. A Foldanya méhe
ugyanis nem csupan az ¢let forrasa, hanem az istenndi regeneracids erd képzetét is kifejezi.
Szamos sirkamra tojas-formaja, ellipszis vagy kor alaprajza egyértelmii utalas az anyaméhre.
Ahogy Weodres ideilléen fogalmaz A sotétség urasszonydban: ,, lappangsz a hegyek mélyén /
barlangi hiis erekben [ ...] téged csak a magzat ismer [...] s a holt”.

Ez az istennd tehat a fold termderejének megtestesitdje, Snnén méhébdl teremti az
novények, allatok, emberek ¢€letét, €s minden sziilotte az ¢ életenergidjabol merit, élete végén
pedig hozza tér meg. A Foldanya Osi linnepnapja augusztus kozepére esett (augusztus 15.
kora-kozépkori hagyomanyként, 1950 6ta katolikus hittételként az Assumptio, Sziiz Méria
Mennybevételének napja).

Gimbutas a neolitikum iddszakanak istennd-kdzpontu valldsi hiedelemvilaganak és
kultikus életének rekonstrukcidjara vallalkozd kotetének végén az istennd késobbi
transzformacioit is attekinti roviden. Az indo-eurdpai korszakban — azaz a nagy okori eurdpai
és kozel-keleti civilizacidkban — és a kereszténység iddszakaban alapvetden atformalddva, de
mégis folyamatosan fennmaradt az 6si istennd-kultusz. A foldmiiveléssel kapcsolatos ritudlis
cselekményekben éppugy jelen volt a Kr. e. IV. évezred utan is, mint asszimilalt formaban az
indo-europai pantheonban és mitologiaban. Az istennd szamos forméja csak nyomokban
drizte meg archaikus vonasait a patriarkalis, patrilinearis rendszerben.

A sziild és életado istenndk az indoeurdpai istenek feleségeiként tagozodtak be az égi
pantheonokba (pl. Héra/Juno, Aphrodité/Venus), viszont velilkk szemben szamos istennd
megoOrizte fliggetlen voltat. Példaul a goérdg mitologiaban a szliz Athéné, Hesztia, valamint
Artemisz egyenrangl isteni hatalommal rendelkeznek az istenekkel, az archaikus sors-
istennd/k, a Moirdk pedig bizonyos tekintetben f6lotte is allnak az Oliimposzi rendnek. Az
okori forrasok emlitik az istenndkre — Artemiszre, Aphroditéra, Kiibelére — vonatkozé
,Kiralynd” elnevezést, amely jelzi hatalmukat, kitiintetett kultikus tiszteletiiket. Wedres noi
mitologiakbol merité miiveibdl e tekintetben a gordg szerelemistenndt 1déz6 Anadyomené
cimi koltemény érdekes, mivel a ,kiiproszi”, Ciprus szigetén — a neolitikus istennd-kultusz

egyik kozpontjaban — partot érd, tengerbdl felmeriild meztelen istennét archaikus voltaban,
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kozmikus ¢leteredOként dabrazolja, mitologikus karakterének prehistorikus Osszetevoit
hangsulyozva.

Az antik irodalom legjelentsebb, hellenisztikus-kori szinkretizalt istennd-figurajat
Apuleius 6rokitett meg Az aranyszamdr cimii regényének {zisz-litomasaban — amelyre
Weores Salve Regina cimi kolteménye kapcsan térek majd ki. Gimbutas tgy véli, hogy az
[zisz kozmikus hatalmat dics6ité Apuleius-szoveg pontosan részletezi az istennd kozel
kétezer évvel ezeldtti korban is jelenlévé imadatat. A gordg foldmiivesek korében
megorzodott titkos misztérium-kultuszok — elsésorban az Eleusziszi misztériumok — kultikus
gyakorlatukban a prehistorikus vallasi hagyomanyt folytattak. E kultuszok Gimbutas szerint
megOrizték a vallasi élmények és gyakorlatok 0si hagyomanyait.

The Language of the Goddess kotet torténeti kitekintése a kozépkorig ivel. A
kereszténység korszakaban az Osi istennd életadd és Foldanya formaja Szliz Maridval
azonosult. Szamos Madria-szimbolum — elsésorban a novények: fak, gylimolesok, virdgok —
archaikus eredetli. E toposz-rendszer a wedresi Istenanyja-témabol meritd mivek, az

Anyamnak, a Salve Regina képi vilaganak fontos 0sszetevoje.

1.3.2. A néi mitologikus szimbélumrendszer az analitikus pszichologia megitélésében

A Magyarorszagon 1946-ban megjelent elsé Jung tanulmany, 4 fold és lélek egy olyan
anya-archetipusra vonatkozd fejtegetést is tartalmazott, amely ravildgit az analitikus
pszichologia sajatos nézdpontjara. Mint Jung kifejti: ,,A legkdzvetlenebb Oskép éppen az
anya, mert minden vonatkozésban ¢ a legkdzelebbi és leghatasosabb élmény, amely ezen feliil
éppen a legképlékenyebb életkoraban vélik az embernek osztalyrészéiil”.”® Az anyaarchetipus
lélektani aspektusai®® (1939) cimli tanulmanydban a ,Nagy Osanya” mint vallastorténeti
fogalom, egy anyaistennd tipus legkiilonfélébb kirajzolodasa, amelynek hatterében az
altalanos anyaarchetipus all.

Az egyéni anya-élmény és az objektiv, mitologikus hagyomany 6sszefonddasanak jungi
elmélete — a tedria tudomanyos ért€kének megitélésétol fiiggetleniil — a Wedres-miivek
esetében azért fontos, mert e két alapelem egymadsba jatszasa két, a Szliz Maria-kultusz

motivumrendszerébdl épitkezd versében — Anyamnak, Hetedik szimfonia — is alapveto.

B C. G. Jung: Féld és lélek. Az archaikus ember. Bp., 1993, Kossuth Konyvkiado. 15.
9 Az anyaarchetipus 1élektani aspektusai. In C. G. Jung: Mélységeink dsvényein. Bp., 1993. Gondolat
Koényvkiado, 87-114.
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Jung a kiilonb6zo vallasrendszerek istennd-figurdit reprezentativ anya-archetipus-
mintakként értékeli; példdul a hindu Kali halédl-istennét a negativ oldal, a keresztény
Madonnat a pozitiv oldal végpontjaiként itéli meg. Jung az anyaarchetipus eredeti kettosségét
hangsulyozza, amelynek fesziiltségét — szerinte — Apuleius Az aranyszamar cimi regényében
szerepl6 {zisz-ima fejezi ki legtokéletesebben, amikor az égi latomasban megjelend istennd
kiilonboz6é aspektusainak/valtozatainak felsoroldsakor a holtak birodalméaban uralkod6 é&ji
Proserpinat és az ¢€gi Venust egységbe foglalja. Az anyaarchetipus két végletét — a
mitologikus példakat kovetden az egyén tudattalanjaban 1étez6 elemként — ekképpen hatarozta
meg: ,,szeretd és a szornyl anya”.!%" 4z anyakomplexus pozitiv aspektusai cimii részben az
anyahoz fiiz6d6 egyéni, tudatos lelki élmény és a tudattalan, kollektiv képzet Osszefiiggését
targyalja. Mint irja, az ,,...anyai szeretet... a hazatérést, a magaba szallast s minden kezdetnek
¢s végnek hallgatag Ostalajat jelenti”, ezaltal 6 hordozza a ,,mater natura és mater spiritualis
veliink sziiletett képét, a minden feldleld életet”.!0!

Erich Neumann The Great Mother. An analysis of the Archetype'®* (1955) cimi
munkdjaban az anya-archetipus strukturalis analizisére tesz kisérletet. A kotet elméleti
részében ennek az archetipusnak a dinamikdjat és belsd fejlodését tarja fel, valamint az
emberis€g mitoszaiban, szimbolumaiban vald megnyilvdnuldsait mutatja be, az altala
kialakitott osztalyozasi rend szerint felvonultatva a szé¢leskorti irodalmi és képi illusztraciokat.

A feminitis altalanos archetipusédnak elméletén beliil els6sorban a ,,Nagy Anya”
archetipusa all vizsgalodasa kozéppontjaban. A kotet eldszavaban Neumann kifejti, hogy
abban latja témdja jelentdségét, hogy koranak kultardjdban egyoldalian dominél az
intellektualis tudatossag, amely nem tart egyensulyt a 1élek matriarchalis mélyrétegeivel. Ugy
véli, kotetével egyfajta ,kultur-terapiahoz” jarul hozza, mivel a nyugati embernek olyan
szintézist kell megalkotnia, amely a feminitas vilagat is magaban foglalja, amely vildg a maga
izolaltsdgaban szintén egyoldali. Neumann szerint a lelki ,teljesség” a cél, amely

szohasznalatiban is Wedres rokon sorait idézi, ,, a kétnemii, a teljes ember” eszméjét.'®

100 Jung ,,szeret és szornyll” anyaarchetipusra vonatkozé objektiv tedrigjat érdemes dsszevetni az 1958-as
onéletrajzi visszaemlékezésének anyjara vonatkozo, kifejezetten szubjektiv részével: ,,Anyam két énje alaposan
kiilonbozott egymastol. Igy torténhetett, hogy gyermekkoromban gyakran voltak vele kapcsolatos lidérces
almaim. Napkozben szeret6 anyam volt, de éjszaka félelmetesnek éreztem. Mintha valamiféle latnok lett volna,
egyttal valamilyen kiilonds allat is, mint egy papné a medvebarlangban. Archaikus és érzéketlen. Erzéketlen
akar az igazsag €s a természet. Ilyenkor azt testesitette meg, amit én »natural mind«-nak nevezek. Magamban is
felismerek valamit ebbdl az archaikus természetbdl.” In C. G. Jung Emlékek dlmok gondolatok Bp., 1987,
Eurépa Konyvkiado, 69.

101 C. G. Jung: Az anyaarchetipus lélektani aspektusai. I. m. 98-99.

102 B Neumann: The Great Mother. New York, 1955, Pantheon (A kdotetet a német eredetibdl Ralph Manheim
forditotta)

103 Az uj évezred szelleme
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A kotet elméleti része az analitikus pszichologia teoretikus alapjaibdl kiindulva, a
jungi kollektiv tudattalanban gyokerezd archetipus-értelmezés nyoman fejti ki az
anyaarchetipus sajatsagait. Torténeti tekintetben a prehistorikus kort6l, konkrétan a
jégkorszak Osembereinek kultikus ¢€letébdl szarmaztatja az archetipusok kialakuldsat és
tudatosodasat. Ugy véli, hogy a Nagy Anya-képzet a feminitas archetipusabol fejlédott ki és a
né fizikai valdjanak érzetén alapul. A Nagy Anyat e feminin archetipus kozponti
aspektusanak tekinti, amely szamos figura — istenndk, jo- és rosszakarati ndéi démonok,
nimfak stb. — kifejez az emberiség ritusaiban, mitoszaiban, vallasaiban és legendaiban. A
Nagy Anydhoz szimbolikus képzetek csoportjai — archetipikus képi reprezentaciok —
kapcsolodnak, és ezek mint negativ és pozitiv tolteti attribitumok kifejezik az oppozicioknak
az 6seredeti archetipusban megvaldsulo egységét.

Neumann elméletében a kezdetek kozmogonikus szimbdluma, az uroborosz-jelkép a
tudattalan differencidlatlan allapotba vald visszatérést jeleniti meg, amelybdl a feminin és
maszkulin archetipus, a Nagy Anya és a Nagy Apa figurdja kristalyosodott ki. Ebben az
értelemben az ,,uroborikus totalitds” az Oseredeti (primordiélis) egység kifejezéje.'” Ez az
uroborosz-jelkép jungi pszicholégiaban szintén fontos kategoria.!%

A tudattalan szintjén 1étezd feminin archetipus Nagy Anya kategoriaja a ,,Szornyl” és
a ,,J0/Szeretd” anyaképzetet egyarant magaban foglalja. Neumann szerint a Nagy Anya-
képzet — az egyéni psziché ugyancsak tudattalan noéi sszetevdje, az anima a befolyasolo
hatasaval — a tudat szintjén vald megjelenéseikor formalddnak ki a hitvilagok és mitologiak
istenndképzetei. Az egyes istenndk funkcidit, mitikus tulajdonsagait eszerint az hatarozza
meg, hogy milyen mértékben részesiil a tudattalan tényezdk — a Nagy Anya €s az anima —
pozitiv és negativ aspektusaibol. E kategériak értelmében példaul az izisz-képzet egyarant
merit a Nagy Anya pozitiv és negativ aspektusaibol és az animéabodl; a Gorgo-képzet viszont
kizarélag a ,,SzOrnyli Anya” aspektus tudatos megjelenése; mig a Szophia-eszménynek a
»dzeretd Anya” aspektus €s az anima az 0sszetevoje.

Elméletének alatdmasztasdra Neumann egyrészt a feminitds kdzponti szimbolumait
elemzi és csoportositja a vaza = test megfeleltetés kiemelésével. Masrészt — a kotet gazdag
forrds- és képanyaggal dokumentalt II. részében — a Nagy Anya iddtlen archetipusanak
idébeni megjelenéseit, kiillonbozd korszakokban és kultiradkban kiformalt karaktereit mutatja

be, az I., elméleti rész rendszerezését kovetve. Ennek megfeleléen az ,,(A) Elementaris

104 E, Neumann: i. m. 18.

105 A sajat farkaba harap6 uroborosz kigyo az alkimistak hermetikus filozofidjaban az nmagat sziinteleniil
ujrasziilé, tjjateremto élet szimboluma, amely a jungi pszichologia szerint a libido ciklikus megujulasadnak
szimboluma.
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karakter” bemutatasa az els egység: az Oskor anyaistenndje (a kOkorszak vénusz-szobrai €s
termékenység-istenndi), majd a pozitiv karakter és szimbdlum-csoportja (az életado és taplalo
istenndk), végiil a negativ karakter (a pusztitdo- és halalistenndk: Kali, Koatlikue, Gorgo) és
mitikus perszonifikacioi, valamint jellegzetes szimbolumcsoportjai keriilnek bemutatésra.

A Nagy Anya ,,(B) Transzformalt karaktere” a masik rendszerezési elv, amelybe a
ciklikussagot kifejezd &j-istennékdn (Nut, Niix) kiviil Neumann a sors-istenndket is besorolja
(pl. Hathor, izisz). A novények urnéje (pl. Foldanya) és allatok Girndje (pl. Artemisz) képez
egy-egy alkategoridt a transzformalt anyaarchetipus-karakteren beliil. E csoport utolso
egységét a ,,spiritudlis transzformacid” archetipusanak valldsi és mitologikus megjelenései
alkotjak. Ennek nyugati példdja a Szophia-eszme, a keleti kultardkban vald
megformaldédasanak szemléltetdje pedig Kuan-jin, a Konydriiletesség (kinai) bodhiszattvaja.

Neumann impozans, elméleti alapvetését kovetkezetesen végigvive, széleskorll
mitoldgia- ¢és miivelddéstorténeti anyagot feldolgozd kotete analitikus pszicholdgiai
indittatasanal fogva részint alapvetd Osszefiiggésekre vilagit rd, részint erdteljesen
redukcionista. Az istenn6k meg/atformalédasanak torténeti vonatkozasai, éppen a
pszicholdgiai kiindulasbol eredéen, nem kapnak hangsulyt.

Gimbutas The Language of Goddess cimii kotetének az istennd funkciodjat attekintd
fejezetében Neumannt egyrészt The Great Mother nagyra becsiilt szerzdjeként emliti,
mésrészt kritikaval illeti néhany — tulajdonképpen Jungnal megfogalmazodd — nézetét.!%
Amint lattuk, az alapvetden pszicholdgiai eredetli elmélet szerint a Nagy Anya-képzet a
feminitas archetipusabol fejlédott ki. Neumann archetipus-vizsgalata abban is a jungi teoriat
koveti, hogy karakterének két, ellentétes oldaldt — a pozitiv Szeretd6 Anya €s a negativ a
Félelmetes Anya archetipusat — kiiloniti el és elemzi.

Az analitikus pszicholdgiai megkdzelités kétségteleniil 0j utakat nyitott a prehistorikus
istennd szamos aspektusdnak értelmezéséhez, ezt Gimbutas is elismeri, viszont szerinte a
Nagy Anya-terminus valdjadban leértékeli az istennd fontossagat €s nem veszi figyelembe
karaktere Osszetettségét. Tovabba, Neumann archetipusanak tobbsége azokat az indo-eurdpai
korszakot kovetd vallasi ideologidkat veszi alapul, amelyeknek kovetkeztében az Osi (eredeti)
istennd-képzet mélyrehato €s széleskorli destruktiv valtoztatast szenvedett el. A prehistorikus
idészakra vonatkozoan Gimbutas megfelelobbnek tartja a ,,Nagy istennd” elnevezést, amely
szerinte hatarozottabban kifejezi az istennd hatalmanak teljességét, alkotdé és rombold

aspektusat, valamint 0jjateremto erejét.

106 M. Gimbutas: i. m. 316.
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Ugy véli, a régészeti kutatasok nem igazoljak az analitikus pszicholégia primordialis
szllopar-képzetére vonatkozo hipotézisét és szétvalasukat a Nagy Anya és a Nagy Apa
figurajava, illetve az istennd két, ellentétes aspektusra, Jo és Félelmetes Anyara osztasat. Az
Oskokorban nincs nyoma az Apa-figuranak; a férfi istenségek antropomorf 4brazolasait a
prehistorikus korban elsdsorban a phallikus jelleg hangsulyozésa jellemzi. Az ¢€let-teremtd €s
¢letet védelmezd hatalommal, Ggy tiinik, egyediil a Nagy istenndt ruhaztak fol. Az istennd
,J0” és ,Félelmetes” anyaként valo megjelenésére sincsen prehistorikus adat; az életadd és
halalt adoméanyozo aspektus egyetlen istenség.

Az istenné mint a Haldl-adoményozoja, nem félelmetes, nem bantalmazza az embert
gonosz tettekkel, 6 csupan beteljesiti a sziikségszerti kotelességet, raadasul a halal
pillanataban wjjasziiletés kezdddik el. Ez az istennd testében zajlik, az 6 nedves méhében,
amelyet a barlang mellett allatformak fejeznek ki (példaul a hal, béka, teknds, siindiszno,
nyul, vagy bikafej). Gimbutas szerint nem valdsziniisithetd a Novények és Vadak urndje-
képzet elkiiloniilése sem. Az élet teremtdje €s regeneraldja egyarant megnyilvanult a
novényekben, allatokban, vizben, hegyekben és a koben. Az istennét ennek megfeleléen
példaul madér, medve, szarvas, edény vagy akar fa alakjaban is tisztelték. Az antropomorf
Eletadd hatalom behelyettesithetd volt a szimbolikus allatfigurakkal is.

Gimbutas — kdotetének cimében is erre utal — a neolitikumbdl fennmaradt istennd-
kultusz konkrét emlékeit szeretné ,,megszolaltatni”, azaz az istennd mintegy a sajat nyelvén
beszél. Ugy vélem, valdjaban ezzel is kritikit gyakorol egy strukturalista elv altal
szabalyozott, valojadban az elméletnek megfeleld példak szelektiv Gsszegzését megvaldsito
alkotd1 modszer felett.

A ndi mitologikus szimbolumrendszer e rovid attekintésében a Wedres koltemények
értelmezéséhez kozelebb vivd archaikus hagyomdnyra, illetve ennek késdbbi korokba
atorokitett monumentumaira helyeztem a hangsulyt. Az oOkori istennd-hagyomény és a
kozépkori Istenanyja-kultusz akéar rovid ismertetése is egyrészt meghaladja e dolgozat
kereteit, masrészt a konkrét istenndi mitologémakat fel/atdolgoz6 Wedres-miivek elemzései

soran kitérek az érintett istenndk eredeti mitoszi sziizséire és motivum-rendszerére.
1.4. Az anyai mitikus szimbolika néhany aspektusa a XX. szazadi magyar koltészetben

,, te életet ado, legtitkosabb né 107
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A mitosz és a mitosz irodalmi jelent0ségét vizsgald 1. fejezet utolso kérdéskoreként a
XX. szazadi magyar koltészet néhany olyan precedens-értékii példajat vizsgdlom meg,
amelyek — a késdbbiekben targyaland6 Weores-versekhez hasonloan — az istenndi mitologiak
motivumainak vonasait hordozzak szorosabb, vagy tagabb asszociacios korben.

Azt, hogy a ndé mitologikus szimbolumrendszere a prehistorikus hiedelemvilag
meghatdroz6 eleme volt és az Okortdl kezdddd torténeti korokra is atszdrmazd
hagyomanyként — bar csak toredékeiben — maig 1étezd, az el6zd rész hivatkozott kutatasi
eredményei bizonyara kellden megvilagitottdk. Gimbutas a Foldanya-kultusznak az europai
folklorban tovabbéld hagyoménya kapcsan emliti a széles korben elterjedt, ,,Féldanya mint a
szlildanya” metaforat. Ennek illusztralasaként idézi az alabbi folklor forras-szoveget: ,,Anya,
beldled eredtem, te gondozol engem, te taplalsz, és hozzad térek a halal utan”.!°® Ehhez
hasonl6 képzetre vonatkozo példakat a természeti népek kultikus szovegei is sz€p szammal
szolgaltatnak: ,,Nem maradhatok veletek. Anydk vegyétek el, / amivel éltem [= a I¢lek
viragot]. — S mar meg is ragadta Virdgruhas Anyank”.'%

A koltészetben mind mitologikus, mind folklor-elemek hagyomanyai révén jelenlévo
toposz a ndében, elsdsorban az anyidban megtestesiilé sziiletés—haldl képzet. Ebben a
prehistorikus kortdl — istenndi alakvaltozatok sokasagéan 4t — 1ényegében folyamatosan 1étezd
anya-szimbolikdban a koltdi objektivitds €s szubjektivitds mértékével egyenes aranyban
dominal a mitoszmotivikus vagy az egyéni anya—fit kapcsolat tematizdldsa. A néhany,
kiragadott magyar koltészeti példa — a Wedrest megel6z6 és a vele kozel egykorti nemzedék
miiveibdl — minddssze e hagyomany altalanos voltat és néhany sajatsagat hivatott jelezni.

Kosztolanyi Dezs6 — aki, mint levelezésiik is bizonyitja, Weodres tdmogatdjaként hatott
az ifji koltére — kései alkotokorszakanak egyik ciklusdban, a Negyven pillanatkép zard
darabjaban az Anyam cimii kolteményében az anyaistennd- és Foldanya mitologidjanak
objektiv és sajat érzelmeinek szubjektiv elemei egyensilyt alkotnak. Az 3si istennéi Eletadd
¢s Halal-adomanyoz6 aspektust Kosztoldnyi az egyéni sors, a halalérzet hangsulyozasaval

hangolja liraiva.

Ki a halalt legyozted hajdanan
te életet ado, legtitkosabb né

a Semmi partjan majd erds neveddel

107 K osztolanyi D.: Anydm
108 M. Gimbutas: i. m. 159.

1 Egy huichol halotti szertartasi szoveg. [dézi: Fonagy 1.: 4 k6ltdi nyelvrdl. Bp., Corvina Kiado, 326.
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készontom a kemény halalt, anyam.

Az Utolso kialtas cimli versében a Marcus Aurelius-i , tiszta, hitetlen, kétkedve
cikazo” biiszke tartassal idézi meg a megsemmisitd halalt mint ¢&jistenndt: ,, Hozzad kialtok
majd utolszor. / Légy jo anyam, orok sotétség”.

Fiist Milan, akit Wedres a mestereként tisztelt, a Lelkek korusa cimli miivében jeleniti

meg az anyahoz kapcsolt istenndi életado és halalban feloldo szimbolikat:

S 0 mégse félj, — kitart két karja féenylik:

Anydd az ott, ki végre dtolel...

Mert maga 6 az orok éjfél mélye,

Mert téle szarmazik mi van s mi nincs,

Borito kez!...

Szabo Lorinc Tiicsokzene 123. versében, Az Anyakban a férfi-nd oppozicio
kontextusaban a jellegzetes, esszencialista feminitas-elv (béke, josag, szeretet) elsdsorban
Maria-kultuszbeli toposzainak érzelmi intenzitasat az Edesanyja érintésének emlitésével

hangolja lirai vallomassa.

A férfi maga kiizdi ki szerepét,
a nok az eleve-elrendelés:

ok a béke, a josag, puhasag

a foldon, a foltétlen szeretet...

Anyam, nyujtsd felem oreg kezedet!

Az anyat gyermekként, illetve sziiletésekor elvesztd Jozsef Attila és Radnoti Miklos
verseiben felbukkano istenndi mitologikus motivumok sajatos véltozata figyelhetd meg. A
fentebb emlitett idézetek tudatos mitologikus reminiszcenciaival Osszevetve e két koltd
esetében inkabb a tudattalanbol folmeriilé motivikus fragmentumokrol beszélhetiink. Ugyanis
az eredendden anyaistennéhdz/anydhoz rendelt oltalom, védelmezd eré mitologikus toposzait,

az istennd ¢letado €és haldl-adoméanyozo6 vonasait, st megvalto-jellegét mindketten a szeretett
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nohoz irt kolteményekbe foglaljak bele, amely az anya-hianybdl eredeztethetd athelyezés,
szupplementaritas.
Radnéti példaul az Egyiigyii dal a feleségrol zard soraiban — ,, Kezében egy nagy

makviragszirom /s eliizi azzal tolem a halalt.” —, valamint a Két karodban cimii versében:

Két karodban gyermek vagyok,
hallgatag.

Két karommal atélellek

s nem félek.

Két karodban nem ijeszt majd
a halal nagy
csondje sem.

Két karodban a haldlon,
mint egy almon

atesem.

Jozsef Attila a Flora-ciklus 5., Megméressél cimli darabjaban a Madria-himnuszok

toposzaibdl meriti képi vilaganak egy részét:

O a mezon a harmatossag,
Kétes létben a bizonyossag,
Labai kigyoim tapossak,

Gondjaim mosolyai mossak.

Ugy vélem, a szupplementumteremtés derridai elve vilagit ra a ,hianyaibol épitkez6
ember” azon tulajdonsagara, hogy potlas/kiegészités eszkozével, a helyettesités modszerével
tolti be a — Radnoti és Jozsef Attila esetében az anya- — hidnyt és teremti meg a

i6iat. 110

A sziiletés—taplalas—védelem—halal anyéval 0sszefiiggésbe hozott képzetei kapcsan — e

néhany, esetleges példa is jelzi — a prehistorikus istennd-kultusz aspektusainak motivumai

bukkannak fel a XX. szidzadi magyar koltoknél is, de egyetlen esetben sem olyan

10 Bokay A.: Irodalomtudomdny a modern és a posztmodern korban. Bp., 1997, Osiris Kiado, 358-360.
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kovetkezetesen, tudatos mitologikus kontextussal felvértezve, mint Wedres Sandor 3.

fejezetben elemzendd kolteményeiben.
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2. A MITOLOGIZMUS SZEREPE WEORES KOLTESZETEBEN

., Az Osszefiigges a népkoltészet, mitosz, az ésvallasok vagy
akar az ujabb valldsok és a verseim kozott, azt hiszem

oly nyilvanvalé, hogy szinte magatol értetédik. "'

A mitosz és a mitosz irodalmi jelentOségét vizsgald elsé fejezetet Wedres
allasfoglalasaval inditottam. Az el6zd fejezet mottdja — ,, 4 legenddak, mitoszok pedig
alkalmasak arra, hogy mondanivalojat rajuk tamaszkodva fejezze ki az ember” — altalanos
koltészeti doktrina. Az e fejezet mottdjaul valasztott Weores-idézet személyes utalasa a
weoresi mitologizmusra irdnyitja a figyelmet, és egyben jelzi a kolté mitosz-hasznalatanak
tudatossagat is. Ennek megfeleléen ebben az egységben elsdsorban arra keresem a valaszt,
hogy melyek a wedresi mitosz-hasznélat sajatsagai €és milyen bolcseleti—szemléleti iranyultsag
rajzolodik ki e tematikus preferencidbdl, illetve — kronologiailag elsd, irodalomtorténeti
kérdéskorként — milyen hatasok mélyitették el benne ezt a torekvést. Végiil a wedresi
mitologikus koltészet néhany sajatossdgat, valamint a néi mitosz- és szimbolumrendszer
tartalmi vonatkozasait vizsgalom meg.

Mar Szentkuthy Miklos 1947-es ,»elvi« tanulmanya” — Wedres addigi alkotésait
értékelve — ramutat arra, hogy ez a koltészet a legkiilonb6zébb értékek mind tartalmi, mind
formai szintézise, amely a korabeli irodalmi élet alproblémaitol, az esztétikai programoktol, a
realizmus-vitaktol fiiggetlen és folottiik all. Szentkuthy gy véli, hogy ebben az ontérvényii
koltéi vilagban a legtermészetesebben kapcsolodik egybe a ,legvaskosabb paraszti
foldiesség”, a realizmus a mitoszok vilagaval, a légies konnyedséggel és a keleti
metafizikaval.!'? E gazdag koltéi univerzumban a mitologikus irAnyultsag tehat csupan egyike
— torekvéseimbdl eredden viszont kiemelt eleme — a weoresi koltészet fundamentumainak.

Wedres vallomasaibol, interjiibol ,,babonaoszlatd egyszeriiséggel”!!

rajzolodnak ki
koltészeti elvei és a szemléletmodjat meghatarozd eszmei hatasok. Egy 1970-ben késziilt
interjiban megfogalmazott mondata lényegre toréd alkotdéi Onjellemzés: ,,Mélyiilés a
hagyomanyos felé, és magasodas az egyetemes felé”.!!'* Ez a szemléleti tudatossag valojaban
koltészetének kibontakozasatol kezdddéen megfigyelhetd, az egyéniségének, koltdi alkatanak

leginkdbb megfeleld hatdsok — valloméasai szerint — gyermekkoraban gyokereznek.

ME m. 30.

12 Szentkuthy M.: Weéres Sandor. In Magyar Orpheus 270.

13 Czigany Gy. egy — a koltészet és zene kapcsolatarol szol6 — radiobeszélgetés kapcsan jellemzi e szavakkal
Wedres beszédmodjat: in E. m. 306.

W4 E m. 132,
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2.1. A mitoszi iranyultsagot elmélyito hatasok

Weores tudatossagat jelzi, hogy éppen azokat a koltéi és eszmei hatasokat
érvényesitette, amelyek torekvéseivel eleve 0sszhangban alltak, ahogy ideilléen fogalmaz A
teljesség fele elsd részének kezdetén: ,,Az egyetlen igazi tanulds: a lénylinkben szunnyado
tudasnak tevékennyé ébresztése”. Mieldtt szamba venném a meghataroz6 hatdsokat,
hangsulyozni szeretném, hogy Wedres esetében a miiveltség és intuicid szorosan sszefonddo
és egymast er6sité kettdsében az utobbinak jut kiemelt szerep. Ugy vélem, azok kozé
tartozott, akik — T. S. Eliot szavaival — ,,egyszertien belélegzik a miiveltséget”.!!®> Hatar Gy6z6
egyrészt atfogd miiveltségét hangsulyozza — ,a vallastorténetbdl, miszteriozofiabol...
filoz6fiabol ismert mindent, amit ismerni lehet és érdemes”!'® 10j4
,»... noha eszélyes ember volt és jol eltajékozddott a miiveltség hombarcsarnokaiban —
minden, de minden az intuici6 membranjan keresztiil érkezett elméjébe”.!!”

A Weodres-monografidk koziil Kenyeres Zoltan Tiindérsip cimii kotete emeli ki azt a
gyermekkori szemléletformald hatést, amely egy csongei sziiletésii, Bécsben ¢l10, teozofiai és
antropozofiai korhdz tartozo holgy révén érte Wedrest.!!'® Ezekre az dsszejovetelekre Wedres
is utalt, bar az igazi 6sztonz6 erdt az olvasmanyélmények jelentették szamara, amelyek —
amint szamos interjiban megemliti — az egész életmiivét athatd keleti vallasfilozofiai hatast
megalapoztadk. Mint hangsulyozza ,,Lao-céval foglalkoztam a legrégebben, koriilbeliil tizenhat
éves korom ota”; és keleti utjaival kapcsolatban is az irott forrdsok jelentdségét emeli ki:
»lényeges dontd €lményt inkdbb az Upanisadok, a Rigvéda Szanhita, a Tsu-ce, a Tao Te king
és még néhany keleti konyv olvaséasa adta”.!"’

Altalanos vallastorténeti, mitologiai érdeklddését bizonyitja mar egy 1932-es, Péavel
Agostonnak, szombathelyi szallasadojanak és atyai baratjanak irt levele is: ,, A Kultar-

konyvtar nalam lévd konyveit mar kiolvastam, itt kiildom vissza Oket. Kérem Guszti

5 Hagyomdny és egyéniség. Angol esszék Bp., 1967, Europa Kiado, 560.

"6 Magyar Orpheus 631.

"7 Hatar Gy.: Antibarbarorum libri 1-2. Bp., 2001, Argumentum Kiado, 1. 393. A Harar Gy6z6-i
gondolatmenet értékitélettel zarul: ,,Wedres Sandor a szazad legnagyobb eurdpai koltdje, s neki Eliot a derekaig
sem ér”.

118 Gyermekkoromban Cséngén antropozofusok is éltek, akik a kereszténységet a keleti filozofidkkal
szintetizaltak. Magam sose lettem antropozéfus, de sokat tanultam téliik. Ok nyitottak ra a szememet a
buddhista, a vaisnava, a saiva viladgra.” E. m. 460-461. ; vo. 434.; V6. Kenyeres Z.: Tiindérsip. 22-23. Lasd még:
Aranyi L.: Lucifer és Ahriman. A steineri antropozo6fia nyomai Wedres Sandor koltészetében. In Magyar
Orpheus 29-33.

F. m. 33.; vo. Webres Sandor: Vallomds olvasméanyaimrdl. uo. 248-249.

50



Batyamat, hogy kiildesse el részemre, ha lehet 4 vilag vallasai cimii konyvet... [Szimonidész
Lajos kotete]. Meg aztan O-Egyiptommal foglalkozé munkakat, ha vannak”.'?

Egy Babits Mihalynak irt, 1931-es keltezésti levelében Rda-himnusza kapcsan vall
mitologiai olvasmanyélményeirdl: ,,J6 csomd egiptomi, khaldeus, héber, asszir iras forditasa
keriilt a kezembe ¢és gy éreztem, hogy soha-nem mul6 irodalmi abszolut értéket rejtenek és
bamultam, hogy ezekre az értékekre, tudtommal, a vilag fiilet se billent”.!?! Ugyanez a
mitikus koltészet iranti lelkesedés, sot esztétikai értékitélet hatja at egy 1939-es, Fiist
Milannak irt levelét is: ,,Sajatsagos, hogy az irodalmarok az degiptomi és sumer-babiloni-
asszir koltészetet alig ismerik ¢és alig méltanyoljak, csak primitiv kezdetnek és pusztan
archeoldgiai érdekességnek tekintik, vagy legfoljebb kuriozumnak és exotikumnak. Pedig az
Oskoltészet némelyik darabjaban olyan vilagot-atfogd erd van, hogy ahhoz képest Aeschylos
Prometheusa szinte meghitt csevegés”.!?? E levélrészletekbdl is kirajzolodik a mitoszok
vilaganak weoresi értékelése, amely nem csupan szemléletmddjanak alakuldsara, hanem ezzel
szoros Osszefiiggésben koltészetére is hatott.

Olvasmanyélményei és — az 1933-1943 kozotti — Pécsett toltott évek egyarant
elmélyitették a mitoszok irdnti vonzddasat és dontéen befolyasoltak koltészetének mar az
1930-as évek kozepétdl kibontakozd specifikumait. Az Erzsébet Tudomdanyegyetem
esztétika—filozofia szakdn olyan professzorokat hallgatott, mint Halasy Nagy Jozsef, Fiilep
Lajos, Kerényi Karoly, valamint az Egyetemi Konyvtarban dolgoz6 Varkonyi Nandort is
mesterei kozott tartotta szamon.'?* Kenyeres Zoltan a Mitosz és jaték'** cimii tanulméanyéaban
részletesen bemutatja azokat a szellemi hatasokat, amelyek mint ,,vonzasok és vonzddasok™
meghatarozoak voltak az ifji Wedresre koltdvé érése soran. Ezt a képet minddssze arnyalni
szeretném, elsdsorban az azota publikalt Weodres-interjukbdl és levelezésbdl kirajzolddo
részletekkel.

Halasy Nagy Jozsef filozofia professzort — aki A vers sziiletése-disszertacid 0sztonzdje
¢s témavezetdje volt — A korunk szelleme cimii kotete kapcsan Weores is a XX. szazad eleji
eurodpai krizeoldgiai irodalom — elsésorban Ortega és Huizinga — magyar képviseldjeként
aposztrofalta.'”® A modern-kor és az eurdpai kultura valsagat hangsulyozo eszmerendszer

krizis-tudata szoros Osszefiiggésben all — ahogy erre a mitosz-elméletek kapcsan roviden

120 Wegres Sandor: Egybegyiijtott levelek 1-11. (szerk.: Bata Imre, Nemeskéri Erika). Bp., 1998, Pesti Szalon—
Marfa Mediterran Konyvkiadé. 1. 41. (tovabbiakban: E. I.)

21E 1.1.185.

122 F 1 11.232-233.

123 F m. 357.

124 In Kenyeres Z.: Gondolkodé irodalom. Bp., 1974, Szépirodalmi Kényvkiadd 243-305.

125 . m. 415.
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kitértem — a XX. szazad remitologizaciojaval. A krizeologia €s a mitoszok felé fordulés
tendenciajanak Osszekapcsoldsa jelenik meg Bata Imre Weores levelezését publikald
kotetének egyik Utoszobeli gondolataban is ,,... Wedres koltoi vilagképének alapjai és hattere
az érzékelt krizis meghaladni akarasa altal 6sztonzotten az archaikus gorog, az egyiptomi—
kaldeus és a hindu, 6kinai valldsban mitoszban rejtéznek, s igen korai eredetiiek”.!?

Varkonyi Nandor, akinek meghatarozd szerepe volt Wedres 6si mitoszok iranti
tajékozodasanak Osztonzésében, a Pergo évek cimll kotetében eleveniti fel az ifju koltovel
valo kapcsolatat. ,,Sanyi szerencsére nem mene el télem, s6t a kovetkezd esztendOkben
(1937-1938) nagy segitségemre volt, €s sokat faradozott érdekemben. Ugyanis nekililtem a
Sziriat oszlopai kidolgozasanak, s ehhez szdmos, ndlunk ismeretlen forrasmunkat kellett
osszegylijtenem. Ot kértem meg, forditand magyarra a sumér-babiloni seposzt, a Gilgames-
eneket. Készséggel vallalta, atadtam neki az eposz tobbrendbeli német és francia forditasat, a
rola sz616 munkakkal egyiitt, valamint a babiloni irodalmak egyéb emlékeit.”'?” (Az 1937-ben
keletkezett Gilgames, 1947-ben, atdolgozva a Fogak tornacdban jelent meg.)

A Sziriat oszlopai egy nagy formatumu kisérlet — amint a szerzé6 a mi 1969-es
zarszavaban fogalmaz — ,a régi kultirdk képének” felvazolasara, vélt Osszefiiggéseik
bemutatisara, amelyben, mint irja ,,...0tmutatéul hasznaltuk az emberiség hagyomanyait.”!?
Ezuattal nem feladatom Varkonyi értékelése — ezt hipotézisérdl, munka- és forraskritikai
moddszerérél Tiiskés Tibor és Vekerdi Léaszlo atfogdan megteszik'>. Csupan azt a
szemléletmodot szeretném kiemelni, amely a mitoszokat, valamennyi emberi kultira
mitoszait, kitiintetett értékként kezeli. Ez az attitlid, a mitoszok irdnti csodéalat hatja &t
Varkonyi munkéjat, és ez meghatérozo, kozos élmény az ifja Webressel. ,,Elet él a mitoszban,

stiritett élet, tomoritett emlékezés, l1ényegére parolt valosag”!**

— ija Varkonyi miive
kezdetén. Ez a hitvallas Wedres mitoszokrol vallott nézeteivel tokéletes Osszhangban all,
tulajdonképpen ez a Varkonyival valé szakmai egyiittmiikodés alapja. Weodres ekképpen vall
e kapcsolat szemléletformald jelentdségérdl: ,,Az Gsvilagot sok tekintetben 6 ismertette meg
velem. A mezopotamiai sumér és akkad kultarat”.!3! Egy Varkonyinak irt levél részlete —

,chemrég taldltam egy paleolith-korabeli eposzt, mely a Gilgamesnél is &sibb; egy sasdi

126 F 1 11. 498.

127 Magyar Orpheus, 113.

128 Varkonyi N.: Sziriat oszlopai. Bp., Magvetd Kényvkiado, 1972. 532.

129 Utdszd, avagy miért adjuk ki tjra a Sziriatot?. In Sziriat oszlopai. 579-587.
130 Varkonyi: im. 29.

BLE m. 461.
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sarokkovon akadtam 4, a kutydk részben lekoptattak...”!3?

— ¢ barati munkakapcsolat
kozvetlenségét €s egyben Weores humorat is jelzi.

Kerényi Kéroly 1934-t6l oktatott Pécsett. Az ¢ mitoldgia-koncepcidjat és a mitosz—
irodalom 0Osszefliggését valld nézeteit mar érintettem. Ezuttal az 1935-1939 kozott harom
kotetben megjelend Sziget-antologiat, mint a korabeli magyar mitosz-iranyultsag
legjelentdsebb alkotdsat emlitem. Kerényi Kéroly, mint szerkeszté ¢és tanulmanyszerzo,
meghataroz6  egyénisége volt a vallalkozasnak ¢€s az un. ,sziget-gondolat”
megfogalmazasanak.'3® Kerényi — Pécsre keriilésének elézményeként — a Philologiai Tarsasag
1930-as kozgytilésének eldaddjaként, szembefordulva a hivatalos ékortudomany képviseldivel,
atfogo biralatban részesitette a hagyomanyos klasszika-filologusi szemléletmddot.

Szemben a biralt felfogéssal, szamara targya, a klasszikus irodalom nem holt anyag,
hanem a sokrétli kutatbmunka nyomdn élettel telitddik, s az élményszerii interpretacido ennek
tikrozdje kell, hogy legyen. Célja tehat az antik hagyomany ,¢letszerli” megszolaltatasa.
Fordulatanak 6sztonzdje az az inspirald, 0j szemléletmod, amely a német klasszika-filologia és
vallastorténet frankfurti iskolajat jellemzi (Walter F. Otto, K. Reinhard, F. Altheim), valamint
tavolabbrol az antikvitds nietzschei felfogdsa. Kerényi szdmara a tudomany és humanizmus
Osszefligg, s e humanizmus biztos pontja, ihletdje sajat megfogalmazasidban: ,,az antik
hagyomany marvanyszigete”.!** E marvéanysziget felé vezeté hid kimunkalsat tiizte ki célul, s
ennek logikus kovetkezménye 1) tudoméanyos eszménye, a feleldsségteljesebb, ¢életteli
tudomanyos—szellemi tevékenység.

Azon a szemléleti Osszefliggésen tll, hogy Wedres mitoszi ihletésti alkotasainak esetében
i1s a mitosz behatd ismeretébdl mint alapélménybdl ered az alkotdi interpretacio, a konkrét,
elemzésre valasztott koltemények koziil az Istar pokoljarasa kapcsan térek majd ki a Sziget-
antologia II. kotetében megjelent Hyppolytos cimii Kerényi-tanulmany meghaldé—feltdmado
istenségekre és az istenndi funkcidra vonatkozd gondolatara.

Fiilep Lajos a pécsi egyetemi magantanaraként tartott esztétikai és miivészettorténeti
eldadasain til egyéniségével, miivészetfilozofiai nézeteivel, atfogd miveltségével
meghatdroz6 hatdst gyakorolt Weodresre. Az 1948-as budapesti letelepedést kdvetden a

,mesterek” koziil Wedres egyediil vele tartott fenn szoros szellemi kapcsolatot, egészen Fiilep

B2 F 1.1.491.

133 Lackoé M.: Sziget és kiilvilag. Kerényi Kdroly és a magyar szellemi élet. In Antik tanulmdnyok Bp., 1978,
Akadémiai Kiado.; Kenyeres Zoltan: Gondolkodo irodalom. 264-273.

134 Halhatatlansdg és Apollon-vallds. Athenaeum, 1933.

53



1970-ben bekdvetkezett halaldig.'> Fiilep miivészetfilozofiai nézeteibdl ezittal a miivészet
egzisztencidlis jelentOségére vonatkozo gondolatdt emelem ki, amely a mitoszok és az Osi
korszakok miialkotdsainak példajaval is megvilagitott, mivel azt vallotta, hogy az Osi
barlangrajzok, az antik alkotasok ezt az egzisztencialis funkciodt példazzak. ,,Miért foglalkozik
a késébbi emberiség az existentialis jelentOségiiket elvesztett mythosokkal és azutan a
vallassal, nagy tudomdnyt csindlva roluk...? Hogy gyonyorkddjék benniik? Ennek ellene
mond éppen tudomanyuk; hanem mert 0sztondsen érzi, tudja, hogy benniik existentialis érdek
van, azonos a mindenkorival, csak mas alakban.”!3® Kerényihez hasonloan Fiilep is ugy vélte:
,,a mythosok: valosagaspektusok”. Wedres kolteményei hasonld mitosz-értelmezést jeleznek.
Hamvas Béla az 1944-ben megjelent Meduiza-kotet kritikusaként keriilt kapcsolatba

Wedressel, akit 4 teljesség felé (1945) ajanlasaban a kolté mar mestereként!’

nevez meg. Ezt
a biralatot ,esztétikai manifesztum”-ként értékelte Weores, mivel torekvéseivel megegyezd
szellemiséget érzett mind az értékeld, mind biradld sorokban. E kritika kapcsan fogalmazott
ekképpen: ,,Eurdpa koltéitdl a mostani lirikkus nem nagyon sokat tanulhat; tanuljon a
szanszkritoktol a benin-négerektdl, a népkoltészettdl, az elemistak fogalmazvanyaitdl és még
inkabb a gyermekgiigyogéstdl, az Oriiltektdl, a madardaltol, a profétaktol. Szerintem Hamvas
kritikdjdban mindaz teljesen benne van, amire a mostani lirikusoknak mint irdny és-
lehet8ség-jelzdre sziikségiik van...”!3®

Hamvas eszmerendszerében a krizeologia a szakralis metafizika Gshagyomany-
kultuszaval, sajatos Oskor-aranykor fogalommal, a platonizmus és a tradicionalis kulturdk
bolcseletének felértékelésével fonodott egybe. E nézépontbol kozeliti meg a Meduza verseit
¢s e szemléletbdl eredden fogalmazza meg kinyilatkoztatds-szerlien véleményét: ,,Ha lett
volna Mestere, régebben, igy szolt volna: Minek ez a nagy demokrata kozonségeéhség? Ez a

méltatlan mohosag? Amit eldbbi koteteiben nyujtott, csak igéret volt, csupan tehetség, semmi

tobb. Amit most, 1) miivében, a Meduzdban mond, sok helyen mar egészen komoly. Itt kellett

135V§. Fodor A.: Ezer este Fiilep Lajossal. 1-11. Bp., 1986, Magvetd Kiadd. Fodor a Fiilep koriili tanitvanyi—
barati kor szellemi eszmecseréinek naplo-szerli bemutatasa sordn szamos esetben utal a Wedres hazasparra;
Fiilep és Wedres viszonyara: 1. 159.; 1. 334.; 11. 251.; I1. 646; 11. 276.

136 Részletek Fiilep Miivészetfilozofiai jegyzeteib8l (MTAK Fiilep-hagyaték) idézi: Lackd Miklos: Kerényi,
Fiilep és Tolnay Karoly szellemi kapcsolata. In Lacké M.: Sziget és kiilvilag. Bp., 1996, MTA
Torténettudomanyi Intézet. 337.

137 Az 1943—44-ben irodott Scientia Sacra mester-értelmezését azért érdemes idézni, mert Hamvas valojaban
Wedres Onjelolt mestereként foglal allast a Meduzadrdl irt kritikajaban. A V. konyv beavatasrol szol6 1V.
fejezetében irja: ,,A mester tudasa nem egyéni. Elodeitdl kapta, s ezek ismét elddeiktdl. [...] Ezért kell a
tanitvany mellé olyan mesternek allni, aki a tudat megszakadéasanak ideje alatt a tanitvany folott sajat
éberségével orkodik ugy, hogy annak tudatat a sajatjaval behelyettesiti. Ez a mozzanat természetesen olyan
bonyolult, kényes, merész €s annyi koriiltekintést, érzéket, intuiciot kovetel, amit a torténeti kor értelmével
felfogni csaknem lehetetlen.” Hamvas Béla: Scientia Sacra. Az éskori emberiség szellemi hagyomadnya. Bp.,
1988, Magvet6 Kiado, 329-331.
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volna kezdeni. [...] Visszatértiink a koltészet Osforrasahoz. A latszatbiivészetet nem tudjuk
mar komolyan venni. ... A koltészet pedig orpheuszi: szent elragadtatds.”!** Wedres a
Hamvassal fenntartott kapcsolat idészakdban tanitvanyként érvényesit szdmos Hamvas-
eszmét: ,Uj verseimben probalok az Altalad megjelolt célhoz kozeledni”, irja egyik
levelében. !4

Osszefoglalva az eddigieket, Tamds Attilat idézem, aki a hatasok kapcsan kiemeli azt
a tényt, hogy Wedres esetében ,,sohasem beszélhetiink a teljes gondolatmenetnek, az egész
filozofiai rendszernek az atvételérdl. [...] Leginkabb azokat a tényezdket emeli ki a
kiilonbozo tanitasokbol, melyek valamilyen formdban a rész szerintivel szemben az
egyetemesre, az én feldl a személy nélkiilire (személy folottire), a cselekvés helyett pedig a
szemlélédésre irdnyuldsnak a sziikségességét hangsulyozzak”.!'*! Azaz, a sajat torekvéseivel

megegyezoeket.

2.2. Vallasi hagyomanyok szinkretizmusa

A fentebb idézett ,,M¢élyiilés a hagyomanyos felé, és magasodas az egyetemes fel¢” -
gondolat nyoman a hagyomany ¢és az egyetemesség két kulcsfogalma mentén igyekszem
megvilagitani a wedresi mitologizmus sajatsagait. Mindkét fogalom esetében a kultarakra,
mitologiakra valo teljes nyitottsdg a meghatarozoé: ,,Az emberiség végre is az irdsmiivekbdl, a
koriilotte levd kultardbol, az el6z6 kor tudoményabol €l szellemileg” — hangsulyozta
Wedres. !

Ebben a tekintetben a hagyomany és az egyetemesség valdjaban nem egymas mellett
1étezd 1ényegi sajatossag, hanem Osszetartozd fogalom par: a hagyomény egyetemessége. Egy
Cs. Szabo Laszloval készitett radiodinterjiban — az eurdpai €s a magyar kultaran tali — hatasok
felsoroldsa ezt a nyitottsdgot reprezentalja: ,,Az Okinai koltészet, a Tsu-ce gylijtemény vagy
Lao-ce Tao Te king-je épptgy hatott, mint a hindu Upanisadok, a Bhagavad Gitd vagy a
babiloni epika, kiilonosen a Gilgames-eposz €s az Istar pokolraszallasanak torténete, az
oegyiptomi himnuszok, aztan a polinéziai Rabie Hainuvele mitoszkor, a néger és amerikai

mitoszok és nagyon sok minden”.!#?

138 Kenyeres Imrének, Csonge, 1944. febr. 29. In E. [. I1. 381-382.
139 Magyar Orpheus. 217.

140.1946. okt. 7. In E. [. 11. 449.

141 Tamas Attila: Wedres Sandor. Bp., 1978, Akadémiai Kiado, 99.
2 E m. 153.

W E. m. 30-31.
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Az elioti tradicié-elv szerint ,,a torténelmi érzék tavolrél sem all abban, hogy a
multban csupan a multat izleljiikk, hanem éppen aktualitasat is; a »torténelmi érzék« teljes
értelme az, hogy a kolté nemcesak sajat nemzedékének legkozvetlenebb vérrokona, hanem érzi
¢s tudja hogy az egész europai irodalom (Homérosztol kezdve) €s ezen beliil sajat hazdjanak
minden alkotasa: egyidejlii az 6 alkotasaval — mult €s jelen ugyanabba az egységes rendszerbe
tartoznak™.'** Wedres ezen az elvi alapon az egyetemes felé nyitds irdnyaba tagitja ki a
hagyomanyt.

A Toccata ciml kolteménye ,, ds-kezdet ota / itt vagyok” sorai kapcsan a koltészetét
jellemzé 1d6—tér korlattalansagot ekképpen vilagitja meg: ,.egy »Oskezdet-ota jelenlét« —
azaltal, hogy a neolitikumbdl ugyanigy probalom kihdmozni a miivészetet, a lascaux-i és
altamirai barlangfreskok korabol, mint a jobban hozzaférhetd torténelmi évszazadokbol is”.!4°
Ez a torekvése kiilonosen fontos a prehistorikus istennd mitoszi hagyomanyat
rekonstrudlé/imitalé kolteményei kapcsan, amelyeknek motivikus elemzésére a harmadik
fejezet elso egységében térek ki.

Ez a valamennyi kulturara vald nyitottsig Weodres palyatarsai koziil Szabd Lorinc
szemléletmodjara is jellemzd: ,,minden ami €élt, Tanitdm a mult egész vildga”. Az 6 esetében
szintén megfigyelhetd a sumer koltészet, a , Szentirasok Népkéltészete” ¢és a keleti
vallasfilozofiak hatdsa és e hatds hangsulyozisa.'*® De mig Szabé Loérincnél a mitikus
szitudcio, a vallasfilozofiai kérdésfelvetés szubjektivizalasa dominal, addig Wedres — ahogy 6
maga fogalmaz'*” — eltérd koltéi alkatinal fogva megérzi a mitosz objektivitisat. Szabd
Lérinc példaul az Enkidu iizenete cimli mlivében — a Tiicsokzene 216. darabjaban — ekképpen
emliti Enkidut, Uruk véaros mitikus kiradlyanak baratjat: ,, nagyon a rokonom volt!”

A Gilgames eposz VII-VIIIL. tablajanak, a baratjanak haldla révén az Onnon
mulandosagara is radobbend Gilgames torténetének!'*® Szabod Lorinc-i és wedresi alkotoi
interpretacigja mindennél jobban jelzi azt a szemléletmodbeli kiilonbséget, amely
meghatarozza a mitoszi anyag eltérd koltdi megformalasat. Szabo Lorinc a mar hivatkozott

Enkidu tizenete cimli mlivének zard szakaszaban tobbes szam masodik személyben mintegy a

1% Hagyomdny és egyéniség. Angol esszék. Bp., 1967, Europa Koényvkiado, 558.

4 E m.323.

146 V§. Tiicsokzene 213.,215., 216., 328., 329. darabja; 4 kurtizan prédikdcidja — Buddha Tiizbeszédén alapul; Ez
vagy Te! — a Cshandogja upanisad Szvétakétu-parbeszédének atkoltése; A Dsuang Dszi dlma a taoizmus egyik
leghiresebb példazatat (Csuang Ce, 11 konyv 12.) dolgozza fol.

YT E. m. 451.

148 | Hoés Enkidu, szivem baratja, / milyen 4lom béklyoz, felelj hat! Milyen sotétség hullt szemedre, / milyen
siiketség dolt fiiledre, hogy csak fekszel s nem mozdulsz tobbé? [...] Félek, mivel balsorsat lattam, rettegek a
halal szelétdl, / menekiilnék, elfutnék tdle, de érzem, mindeniitt utolér: / baratom sorsa kdvet engem ranehezedik
vallaimra...” Gilgames. Agyagtabldik iizenete. (ford. Rékos Sandor) Bp., 1966, Eurdpa Kiado, 133.; 140. V6. uo.
322-323.

56



mitoszi esemény részeseként, az egyéni érzelem dominanciajaval jeleniti meg a Gilgames

eposzbeli torténést:

... —De, jaj, mikor mar 6 beszélt

a fold alol, s csak sirt, nem mondva, mért:
csak akkor hittiink, borzadva, neki,

és kirohantunk — van-e még remény? —

a sivatagba, Gilgames meg én.

Weores Gilgames cimli miivében — az eredeti forras-toredékek nyugati forditasain
alapuld, négy tablara tagolt ,szabad feldolgozasa”-ban!'* — a halanddsag-problematika
személyességének kidomboritasa helyett annak voltaképpen kiilsé nézépontbeli értelmezésére
helyezi a hangsulyt. Az emberi 1é&tmo6dtol elidegenedd Enkidunak a Napisten fejti ki az emberi
¢let végességének értelmét — szinte a gorog tragédiakoltoket idézd hangvételben:

O, szomorti az ember, csupa jajszo,

mert tudja: minden lépte veszendo,

mert tudja: honnan jon, hova tart,

istenek osztoznak érdemén,

0 maga pokolra szall.

De ki nagy, ha nem a veszendo,

Aki tudja: érdemébdl haszna nincs?

De ki hés, ha nem az ember,

Aki tudja: tette hiabavalo?

Kincs a mulandosag, hidd el!

130" ¢imi{i tanulmanyaban Wedres koltéi alkatéval

Bori Imre A ldtomasok kéltészete
kapcsolatban az ,,objektivaciora vald erés torekvés’-t hangsulyozza. Ez a torekvés
Osszhangban 4allt a mitologia Iényegi aspektusaval, ahogy Friederich Schelling is
hangsulyozza: ,,...a mitoldgianak abszolut objektivitassal bironak, egyfajta masodik vilagnak

kell lennie, marpedig ez nem lehet az egyes ember vilaga”.!>!

149 Az én szdvegem nem forditas, még csak nem is rekonstrukcio-kisérlet, hanem teljesen szabad feldolgozas™ —
hangsulyozza Weores. (In Egybegyiijtott irasok 1-3, Bp, 1981, Magvet6 Kiado, 1. 328.)

150 In Eszmék és latomdsok. Novi Sad, 1965, Forum Kényvkiado, 30.

ISUF. W. J. Schelling: 4 miivészet filozofigja. Bp., 1991, Akadémiai Kiado, 119.
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A mitosz Weores koltéi tudatossaganak kimunkalasaban, sajat eszmei utjara valo
ratalaldsdban tehat alapvetd szerepet jatszott. Erre utal egy, a Gilgames 1. tabldjanak
megjelenése kapcsan irt, Babitsnak kifejtett gondolat is: ,,...biztatast jelent szamomra arra
nézve, hogy tovabb folytathatom a »legmodernebb lira«-tol vald szabadulasi kisérleteimet.
Egyre jobban irtozom a hangulatlira tetszetds €s tartalmatlan ciradaitol; szeretnék ebbdl a
szoba-fiilledtségbdl az epika és drama emberibb tajaira kikecmeregni; a dramaian
szenvedélyes Gilgames-eposznal aligha talalhatnék jobb kalauzt eziranyban”.!>

A hagyomany tisztelete Weodresnél az egyéniség-kozpontisaggal vald tudatos
szembeforduléassal fonodik 0ssze. T. S. Eliothoz hasonldan az objektiv koltészet torekvéseinek
elvi megfogalmazasat a lira szubjektiv felfogasatol valo elhatarolodasaval kapcsolta egybe,
mint irja egy 1964-es elméleti irasaban: ,,Nem igyekszem megorokiteni személyem, életem,
vagyaim, érzelmeim, gondolataim kis szamarfészkét, nagyjabol ugyanolyan, mint barkié.
Inkabb az a célom, hogy ami bennem az alig ismert mélyrétegekbdl folfakad, kevéssé
személyi, sokkal inkabb altalanos emberi, ndvényien-allatian vitalis, kollektiv-kozmikus,
szellemi: ha formalodni akar, mennél hidnytalanabbul 1étrejojjon”.!>3

Bokay Antal ramutat, hogy a premodern irodalomfelfogds szerzé-orientalt attitiidjét
éppen a koltdk és az irok szamoltak fel; az irodalomkritika ezt kovetve fogalmazta meg az 0j
szerz6fogalmat.'>* Ennek tiikrében Wedres koltéi indulasanak kezdetétdl — mar az 1930-as
évek kozepétdl — a leveleiben, az interjukban, A vers sziiletésében kifejtett onreflexioi,
koltészetelméleti gondolatai irodalomelméleti tekintetben is kiemelt jelentdséggel birnak.

Ugyanakkor a doktrindk korlatozottsagatol, a néhany jelzére redukalhatod
koltészetfelfogastol Weodres vilagosan elhatarolja magat az elébb emlitett irasadban: ,,Nem
értek egyet azokkal a modernekkel, akik [...] mindig, kdvetkezetesen, teoretikusan modernek.
Azok kozé szeretnék tartozni, akik, mint T. S. Eliot, koltészeti doktrina nélkiil, legjobb
hajlamukat kovetik, maximalis értékre torekszenek, ellanyhuldsuk ellen makacsul kiizdenek,
de semmiféle elrugaszkodo6 vagy kordaban tartd elméletiik nincsen”.

E ,legjobb hajlamat kovetd” torekvése jegyében, tobb helyiitt, koztiik mar egy 1939-es
keltezésti, Fiist Milannak irt levelében is vilagosan kifejtette a romantika-kori, egyéniség-
kultusz blivoletében €16 felfogassal szemben azt az eszményt, amelynek kdzponti fogalma a
Legyetemesség” €s a ,.kozmikussag”. Az emlitett levélben irja: ,,Mester lirajaban érzem néha

az Oskoltészet stilusanak, st problematik4janak foltamadasat; és bizom abban, hogy Mester

2F L1212
153 E. m. 44.;233.
B4n Irodalomtudomdny a modern és a posztmodern korban. Bp., 1997, Osiris Kiado, 128.
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ezen a téren nem marad elszigetelt jelenség, hanem Vorldufere egy uj atfogd kozmikus
koltészetnek, mely az »én« helyett megint az egyetemest hangsulyozza; mely a személyt nem
centrumnak, hanem a mindenség egységes aramaban fOlvilland részecskének tekinti. A
jelenkor legtobb koltéje mintha igy szolna: »En igy szeretek, én igy szenvedek, én igy oriilok,
nekem ez vagy amaz kellemetlen vagy kellemes; és a vilag annyiban jé vagy rossz,
amennyiben megadja vagy meg-nem adja az én sziikségleteimet«.”

Ugyanakkor e levél folytatdsdban Wedres az egyéniséget €s az egyetemességet vallald
nézopontok megkiilonboztetésekor is hangsulyozza egymast kiegészitd voltukat. Vallja, hogy
mindketté az ember lényegébdl fakad, tulsulyuk egy-egy korszakban vagy egy-egy
miivészegyéniségben teljesen természetes. Mint irja, a ,,»kozmikus lira €s egyéni lira«, ez nem
értekek, hanem jellegek szembedllitdsa: nem »helyes« és »helytelen«, csak két ellentétes
féltekéje az emberi szellemnek. Es talan az »egyéniség« féltekéje helyett az »univerzalitas«
féltekéjén kezdddik a nappal”.!>® E teoretikus gondolatmenet egyértelmiien ravilagit Wedres
koltészetelméleti nézeteire és preferencidira is.

Az irodalomtorténetben zajlé objektiv—szubjektiv-elv dominancidjanak ciklikus
valtozédsaval kapcsolatos nézetek korvonalazédnak Wedres soraibol, €s alkotasai jelzik, hogy
a Fiist Milan kapcséan tidvozolt egyéniség-feletti ,,kozmikus lira” jboli térnyerését sajat koltoi
torekvései kozpontjaba emelte. Ezzel 6sszefiiggésben fontos megvizsgalnunk az ugynevezett
Oskoltészet kérdéskorét is.

»Varkonyi Néandor 0Oskoltének, mitoszalkotonak, vildgkép-teremtének nevezi

Weorest” !¢

— idézi Hornyik Miklés.!”” Wedres a 14 oly jellemz6é demisztifikalassal —
elutasitja az ,,6skoltd” szerepkorét: ,,A vilag kozvetlen megélésére inkabb egyszerii emberek,
tanyai pasztorok alkalmasak; mi, akik sok mindent olvastunk, €és sok mindennek az
ellenkezdjét is, mindent kozvetve és kuszaltan kapunk”. Azaz, magdra vonatkoztatva, a
miiveltség, az intellektudlis tajékozottsag meghatarozo voltat emeli ki. Valdjaban azonban két
alapvetd aspektus, egy kiils6—intellektualis és egy belsé—intuitiv tudas-értelmezés figyelhetd

meg bolcseleti torekvésében, és e mindkét elem tradiciondlis.

15 F [ 11.232-233.

156 A, kozmikus kolt6” mindsitést az 1938-ban Pécsett megjelent A Teremtés dicsérete kitet ismertetésében
hasznalta Varkonyi, amelyre egy 1939-es levélben ekképpen reagalt Wedres: ,,Azt irod: »kozmikus koltd«-nek
érzel engemet. De talan sziikségszertien minden kolté kozmikus koltd, s6t minden ember kozmikus ember.
Hiszen teljes egészlinkben a kozmoszba tartozunk, és a kozmoszba tartozik minden, amit ismeriink. Vajon van-e
jogcimiink arra, hogy a dolgok egyik csoportjat kozmikusnak mindsitjiik, és a masikat nem? Mert ha nincs:
akkor minden kolté kozmikus koltd, és minden csizmadia kozmikus csizmadia; minden ember kozmikus ember.
Es akkor a »kozmikus koltd« megjelolés sem bir meghatarozé erével, mintha pl. azt mondanank: »egyfejii
kolté«”. In Magyar Orpheus 119.

T E. m. 79-99.
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Egyrészt az eszményinek tekintett bolcsesség értéke éppen nem ujdonsagéaban,
eredetiségében rejlik, hanem hagyomanyos voltdban. Mint kifejti: ,,az eszmevildg, amiben
élek vagy élni probalok, egyéltalan nem sajatom. Nem uj, ez merdben 6si”.!® A keleti
vallasfilozofiak tudas-felfogasat mint 6si bolcsesség atvételét ugyanez a szemléletmod

9 Masrészt az 6si bolcsesség elsajatitdsanak intuitiv volta, belsé folismerésként

jellemzi.'®
valé meghatarozasa ugyancsak alapvonasa a weoresi bolcsesség-eszménynek. A feljesség fele
elsd részének kezdetén ebben a szellemben értekezik a mindenki ,,1ényében rejld Os tudas”-

r6l, ahogy ez a gondolat hatja at tobbek kozott a Protohomo cimii versét is:

Az ember még nem ember,

Csak hadonaszo veszélyes kamasz.
Az ember akkor lesz ember,

Ha atvilagitia mélyéig onmagat,

S a bensd vilagossagbol
Kornyezetére sugarat bocsat.

%0 mind a korabeli nyugati

Ennek az intuitiv episztemoldgidnak mind a keleti gydkerei,!
gondolkodasban jelenlévd elemei megerdsithették Weores nézeteit. Hankiss Elemér Az
irodalmi kifejezésformak lélektana cimii kotetében hivja fel a figyelmet arra, hogy a
pozitivista irodalomtudomanyra jellemzd alkotas-lélektani iranyultsdg ellenhatasaként a XX.
szazad eleji szellemtorténetben a pszicholdgianak teljesen eltérd felfogasa valt hangsulyossa,
amely a filozéfidban €s az irodalomtudomanyban is éreztette hatasat. Nietzsche és Bergson
,oeleérzés lélektana” a lelki—szellemi jelenségekre érvényes sajatos torvényszerliségek
kidolgozéasanak igényével Iépett fol. Az elemi tényezOkre vald redukalds helyett ,,az egész

9161

intuitiv megragadasanak igénye”®" jellemezte ezt a misztikaval rokonithat6 torekvést.

8 E. m. 85.

A Tao Te king 14. versének zarbmondata Wedres miiforditdsaban: ,,Az Sskor #£jat birtokolva / s a jelenkort
altala megragadva / ralatni mindennek eredetére: / ez az it vezetd-fiizére”.

Az upanisadokban is megjelenik a hagyomany-kdvetd bolcsesség-értelmezés: ,,Labaim elé fut az dsi 6svény, / a
keskeny hosszu 1, s én rea léptem”. Brihadaranjaka upanisad. (In Titkos tanitdisok. Valogatas az upanisadokbol.
Bp., 1987, Helikon Kiadd, 49.)

Valamint a buddhizmusban is: ,,Osoreg svényt lattam, ésoreg Utat, amelyet egy régvolt korban buddhak
tapodtak”. Szamjutta-Nikdja, I1. rész: Niddna Vagga. (Idézi: Karen Armstrong: Isten térténete, Bp., 1996, Eurdpa
Kiado, 51.)

160 Mert bizonnyal sajat éniink meglatisa, meghalldsa, dtgondoldsa, megismerése esetén mindent ismeriink.”
Brihadaranjaka upanisad. In Titkos tanitdsok. i. m. 49.

16! Hankiss E.: Az irodalmi kifejezésformak lélektana. Bp., 1970, Akadémiai Kiado, 83.
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crer

Weores vertikalitas-eszményére rimel, amely alapveten a jungi koncepciora emlékeztet. E
felfogasban a tudattalan szint mélysége valdjaban belsé egyetemességként is értelmezheto,
amelynek miivészi foltarasa Weores vallalt alkotoi elve: ,,a lélek Osrétegeivel igyekszem
kapcsolatot tartani.”!¢?

Talan éppen a kiilsé hatasok belsé élményként vald asszimildldsa erdsiti a wedresi
szintézis-teremtést, azt, hogy a legkiilonb6zébb mitologikus hagyomanyok ihletd forrasként,
motivikus anyagként Iényegiilnek at a wedresi mitologikus koltészetben. Ahogy a
vilagvallasok egyes tradicidinak hasonldsagat is hangstlyozta: ,,A keleti misztikusok
ugyanugy hatottak rdm, mint a keresztény misztikusok. Nem tudok koztik lényegbeli
ellentétet”.'® E szemléletmodbdl kovetkezden Weores —alkotdsaiban — eklekticizmustol
mentesen, sajatos szintézisben — vallastorténeti fogalommal szinkretizmusban — 6tvozdédik a
hagyomany/ok egyetemessége. A mitikus sziizsék ¢és a mitoszmotivikus elemek
megformaltsdganak, kompozicids rendjének sajatossagaira az istenndi mitoszokbol meritd

alkotasainak részletes elemzésekor térek ki.

2.3. A weoresi mitologikus koltészet sajatsagai

Weores iranyultsdganak, koltészeti torekvéseinek megfeleléen a mitoszok vildganak
széles spektrumat illesztette be életmiivébe. Az 6skor rekonstrudlt hitvildga, a mezopotamiai
mitoszi epika, a gordg mitologia, a természeti népek koltészete, a biblikus torténetek, a
keresztény kultikus hagyoméanyok egyarant részét képezik koltészete mitologikus
vonulatanak. Ebben a részben e mitologikus koltészet néhany jellegzetességét vizsgalom meg.
A mitoszi forrdsanyag kezelését, a mitikus hangvétel imitalasat elsésorban a kozmogonikus
mitoszokat parafrazeald muvek/atkoltések — az Elsé emberpar valamint a Stonhenge-ciklus €s
az Oskori himnuszok néhany darabja — kapcsan szeretném megvilagitani. Végiil a wedresi
mitologikus szemléletmddrol a Hatodik szimfonia kolteményei alapjan szeretnék levonni
néhany kovetkeztetést.

Fillep Lajosnak 1939 koriil, a Theomachia cimlii miive kapcsan irt fejtegetése koltoi
onjellemzés: ,,Ami a tragédia-tervemet illeti: bizonnyal legsajatabb hajlamom nyoman

nyultam a kozmogonikus témahoz; hiszen munkéim is tanusitjak, hogy mindig a kozmogoénia

12 F m. 374.
13 E m. 138.
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és egyaltalan mindenfajta eredet és elébontakozas érdekelt leginkabb”.!%* E gorog mitologikus
tematikdju miive mellett az archaikusabb kozmogodnidkat 6rz6, természeti népek korében
foljegyzett torténetekbdl is meritett. Az ElsG emberpdar és az Oskori himnuszok-ciklusba
illesztett Az 6z6nviz cimli miive ezt a mitologikus hagyomanyt képviseli.

Azt, hogy tudatos mitoszkoncepcio all a mitikus tematikaji és hangvételi Wedres-
versek mogott, a mar fentebb emlitett interji- €s levélbeli allasfoglaldsain til a versciklusok
elemeinek tartalmi egybefiizése is jelzi. A dolgozat 3. fejezetében targyalandd archaikus
istennék motivumaibdl meritd versek tobbsége versfiizérekbe agyazodik. Példaul az Ej
istenndjének mitikus hagyomanyaira €pitd 4 sététség urasszonya cimii verse a nyolc miibol
felépitett Oskori himnuszok ciklusba illeszkedik. A kis istenanya és A nagy istenanya
Foldanyai pedig a Stonhenge-ciklus kilenc kolteményének harmadik és negyedik darabjanak
foszerepldi. A |, virdgfakadads”, a ,,termdfold” €lelemtermeld kultirdinak neolitikus eredetli
istenasszonya, aki ,, tinnepet, otthont / alkot a kozelben” a kozmogoénidkat, A vaddasz-istent, és
a nemzetségfoket felidézo versek tarsasagaban szerepel.

Az Oskori himnuszok-ciklus kiilondsen jol példizza a wedresi transzmitologikus
torekvéseket. Bar a versciklus cime a prehistorikus emberi korszak, az &skor vallasi
hiedelmeinek szellemiségére utal, természetesen — autentikus forrds hijan — mindez pszeudo-
mitologia. Valojaban az Oskori himnuszok esetében a koltdi intuicio a természeti népek és az
okori népek — kétségteleniil szdmtalan 6si elemet atorokitd — mitoszi hagyomanyara épithetett.
Az eltéré hagyomanyok — kozottiik a perzsa, a gérdg, az dceaniai mitoszok hangvételeinek —
megidézése jellegzetes wedresi stilusbravir.

Kiilonosen erdteljes a ciklus stilisztikai elemeinek ellenpontozé hatdsa az elsé két
kolteményben. A virradat istene a Nap — az indoirani megnevezést kovetd ,, arany mitra” —
himnikus koszontése a naptisztelet emlékeit, az egyiptomi és a perzsa hitvilag forréasait
eleveniti fol. Ennél a tiszteletteljes hangvételnél joval zordabb Az dzomviz cimet viseld
masodik mili, Menuh és Mati torténetének mitoszi vilaga.

A cim ellenére nem a biblikus 6z6nviz-monda vagy akar annak korabbi, mezopotamiai
forrdsa szolgaltatja a vers témajat. Az dceaniai és amerikai természeti népek korében is ismert
0z0nviz legenda a forrds. A rovid cselekmény paradigmatikus: a vilagkorszakokat elvalasztod
természeti katasztrofa frekventélt helyén €s idejében, a mindent elnyeld 6rvény kodzepén, a
ciklikus 1d6 valtasaban jatszodik. A tualélés dramaja a kdosz korszakaban zajlik, mikor ,, nem
volt vilagtaj”. A forgd aradat kozéppontjaban, az Orvényben konyordg istenéhez a férfi,

Menuh, csecsemdjének felaldozasaval fenyegetdzve. Az elemek/istenek elfogadjék az

164 F 1 1.433.
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aldozatot: ,, 4 tajték felforrt, / a csecsemo fekete lett, mint a szén”’; az 6zonviz kodét eloszlato
vilagossagot, az uj vilagkorszak kezdetét mégsem ez indukalja. Az eddig passziv asszony,
Mati, akinek ,, Menuh kivette ... 6léebol csecsemojét”, a Menuh kopenye alol kikapott lampast
hajitja az 6rvénybe és ezzel ,, Megint kezdodott a vilagossag”. De az asszony aldozata, a fény
¢s az 0 vilagkorszak kezdete sem teheti meg nem torténtté a gyermekaldozatot. A mitikus
6sbiin, amely minden kés6bbi vétek ereddje, orok arnyékot vet az uj korszak vilagossagara.
Hangvételében és a mitikus &sbilin elbeszélésében az észak-amerikai indidn mitoszokbol

kolcsonzott Kukszu!

Els6 emberpar-beli torténete ennek az 06zOnviz legendanak
alapgondolatat tekintve pardarabja, bar e mli nem illeszkedik a mitologiai ciklusba. Az
asszonyara, Szibbabira véresot kiildd, az élet tovabbadasat megtagadd Kukszu mitikus dsbiine
szintén feloldhatatlansagéaban tragikus. Bar az istenek kozbelépésével Szibbabi élete aran is
megsziili az utddot, aki maga Kukszu, a vers zard sora hangsulyozza: ,, felt fény nincs soha
tobbé”. Kenyeres Zoltan az Elso emberpar elemzésekor a keletkezési idOpontra utalva (1941-
ben keletkezett, 1945-ben jelent meg) a II. vilaghdbort aktualitasat hangsulyozza: ,,E komor
tonusu versb6l hianyzott a hit és derli, befejezd sorai kétségteleniil reménytelenséget
sugalltak™.!% De talan e versben csakugy, mint Az dzénviz esetében az drok emberi tragédia a
lényeg, a mitoszokban felmutatott eredeti biin, amely letorolhetelentil ravetiil az elkdvetdk
utddaira.

Mircea Eliade szerint az 0sid6t folidéz6 mitoszban a kibontakoz6é kozmogoniai
struktara a bel6le eredd vilagrend oka, a torténeti korszak milyenségének magyardzata. E
szemléletben az Oseredeti tett nem csupan a vilag teremtésének/keletkezésének ideje, hanem a
példaadé mintaja is egyben. Eliade a szent 1d6 mitikus értelmezését elemezve hangstlyozza,
hogy a dolgok keletkezésének mikéntje egyben magyardzatul szolgal a milyenségre, a késébbi
torténések miértjeire is. A legkorabbi események felidézései a végsé okokhoz vezetnek el.'®’

Mind az Els6é emberpdr, mind Az 6zonviz esetében az 6sidd két olyan mozzanatat emeli ki
Weodres, amely nem a kozmosz struktarajanak jellegét, az isteni vilagrend kialakulésat, hanem
hangstlyosan az Emberpar, az elsé Férfi és NO cselekedeteit, motivacidit mutatja be. Ezzel
valik szimbolikussa, paradigmatikus érvényiivé a torténet és a szereplok cselekvése.

Ezekben a mitikus torténetekben az emberi aktivitds a Iényeges, a legtagabb értelemben

vett emberi jellem tragikus dichotomidjat mutatja be a mitoszi szituacid. Azaz a mitoszi

cres

nemzetség fennmaradasat hivatottak biztositani. V6. Sz. A. Tokarev (szerk.): Mitologiai enciklopédia 1-11., Bp.,
1988, Gondolat, 1. 333.

166 Kenyeres Z.: Gondolkodé irodalom, Szépirodalmi Kényvkiado, Bp., 1974, 248.

17 M. Eliade: A szent id6 és a mitoszok. In 4 szent és a profin. Bp., 1987, Eurdpa Kiado, 61-106.
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funkciok koziil az 6sidok tetteiben feltarulkozd magyarazat revelalodasa a 1ényeg. E mitoszi
kolteményekben az Osi emberi magatartist egylittesen jellemzi a termékenység, az élet
vallalasa, védelme és az értelmetlen pusztitas, a ,,véresd” kiildése, valamint az utod, az élet
folaldozasa. Ez az eredeti modell tragikusan eldérevetiti a torténeti id6 cselekvési lancolatat,
melyekben ugyanez az ellentét dominal: az élet védelme egyfeldl és elpusztitasa masfeldl.

A versekben megfogalmazott 6sblin kodolt magatartdsmintakra vilagit ra. A mitikus hang
nyers zordsaga, a torténet tomorsége és a feloldhatatlansag érzékeltetése jelzi: Wedres az
archaikus mitoszi struktiraban és stilusban tartja megformalhatonak és autentikusnak az errdl
vallott gondolatait.

Még egy fontos tényt nem hagyhatunk figyelmen kiviil — kiilondsen a dolgozat fo
célkitiizéseinek szempontjabol — az emlitett kozmogonikus Osbiin-mitoszt felidézé versek
kapcsan. Az Elsé emberparban és Az ozonvizben egyarant a Férfi a pusztitd €s aldozo, a N6
pedig az élet védelmezdje. Mitikus elbeszélésekrdl 1évén szo, itt természetesen nem egyedi
magatartdsmintdk szembedllitdsarol van szd, hanem az Ember cselekvéseit meghatarozo
szimbolikus értékek oppozicidjarol.

Az epikus sodrast harmadik Oskori himnuszok-darab kozvetleniil, szinte racionalis
okfejtéssel tarja fel az Odsbilin-koncepcié mint mitikus gondolatrendszer logikajat. A fold
meggyalazasa egy konkrét cselekmény, a ,, dus idegen” — vendéglatdja anyjat, novéreit és
asszonyat meggyalazd — tettét tagitja 6rok érvényll paradigmdva. A ,,vaksi pép-evo”, az
dsoreg, a kezdetek tantja a torténeti tragédia végszavaként a torténeti id6 mogotti ereddre, a
kezdeti, mitikus dsbiinre utal: ,, Ez tortént régen is, / igy volt, mikor megrontottik a Féldanyat
/s vilagra jott, akitol szabadulni nem lehet”. Ez a torvényszerii, tragikusan az ember
lényegéhez tartozd Os-orok vétség teszi feloldhatatlannd, megvalthatatlanna az embert, az
emberi torténelmet.

Wedres tehat a mitikus kozmogoénia és a mitikus dsblin mitologémaiban, az eredeti,
modell-értékii tettben mutatja fel az emberi torténelem ereddit, amelyben egyforman alapvetd
motivum az élet elpusztitdsa €s annak védelme/tovabbadasa. Ez utdbbi valik kiemelt
jelentdségilivé azokban a miivekben, amelyek a ndéi mitologidk hagyomanyait, elemeit

hasznaljak alapmotivumként.

Hatodik szimfonia

A négy kolteménybdl allo, az 1956-o0s A hallgatas tornya kotetben megjelent Hatodik

szimfonia kiilonds jelent0ségét az adja, hogy egyrészt a ciklus elsd két verse a mitoszi vildgot
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istenné-képzetekkel mutatja be; masrészt, ugy vélem, hogy ez a mi Wedres mitoszi
koltészetének eszmei indittatasait Gsszegzi, bizonyos értelemben annak ars poeticaként is
értelmezhetd példaja. Legkorabbi eleme 1938-ban keletkezett, végsd, négytételes formajat
pedig 1949-ben nyerte el. Ez a nagyformatumu alkotés is jelzi a legkiilonb6zobb mitoszi
hagyomanyok szinkretista kezelését, az emberi kultira alapvetd egységének, a hagyomany
egyetemességének ¢élményét, amelynek alapjan a mitikus Orokségek szintézissé
Iényegiilhetnek.

E versciklus valojaban tobb nézdpontbol mutatja be azt, ahogy az ember a vilagban
onmaga helyét kereste és keresi, azaz az alaptorekvése is jellegzetesen mitoszi. Eppen az
’ember vilagba vetettségének’ eltéré hagyomanyokban megfogalmazott elbeszélései teszik
izgalmassa ¢és hitelessé ezt a kérdésfelvetést. A mitologidk erre adott valaszai hatarozzak meg
az elsd két vers tartalmat, viszont a harmadik és negyedik mii éppen a hagyomanyos
mitologikus valaszok valsdgat érzékeltetik — hiszen elleniik hat a jelenkor ujitds-elve és
természettudomanyos vilagképe egyarant.

A mitikus hagyomanybol épitkez0 metafizika, az epikusan hompdlygd mitosz, a
hagyomanyok Orizte mitikus rendszer elleni racionalista kritika és az ezen vald
feliilemelkedés lehetdségének gondolati €s érzelmi mélysége teremti meg e Wedres mil
eszmel intenzitasat, aktualitasat.

A Hatodik szimfonia ugyanakkor nem a hagyoményos értelemben vett gondolati lira;
nem ¢l a linedrisan Kkifejtett ok-okozati Osszefliggések lancolataval, logikai, retorikai
alakzatokkal. Tokéletesen példazza azt a poétikai teoriat, amelyet az 1940-es évek elején
tudatositott Weores. Egy Varkonyi Nandornak cimzett levélben ekképpen fejti ki
miuvészetének teoretikus elveit: ,,... A gondolatok, mint a zenemiiben a f6- és melléktémak,
keringenek, anélkiil hogy konkréttd valnanak, az intuicié fokan maradva. [...] a kotéanyag
t6bbé nem az értelmi lancolat, hanem a gondolatoknak valami csillagszerti gravitacioja.”!¢®

Valoban, a Hatodik szimfonia alaptémajanak értelmileg és érzelmileg oly kiilonb6z6
alapallasbol eredd kibontasai az olvasd interpretdcidjdban, a felvetett eszmék
tovabbgondoldsadban teljesedhetnek csak ki. Az érté olvasas itt nem kész, kidolgozott
eszméket dekodol, hanem éppen az eszmék kiilonbozdségének tényeivel, paradox modon a
szintézis értelmi lehetetlenségének, ugyanakkor érzelmi lehetségességével szembesiil.

Ebben a versciklusban is megvaldsul a verskomponalas €s eszmeisé€g, a tartalom és a

forma sajatosan weoresi szintézise. A formai tokéletességre valo tudatos torekvését 4 vers

168 Ebben az 1943. julius 8-i keltezésii levélben a Haromrészes ének (késébbi cime: Harmadik szimfonia)

keletkezésérdl szamol be Wedres Varkonyi Nandornak. In Egybegyiijtott irasok 1-3. Utdszo, 3. 474-475.
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sziiletése cimii értekezése mellett interjuiban, leveleiben is kifejtette!®

, ahogy a csak versben
elmondhat¢ tartalomra valo ,,ratalalast” is tobb helyiitt dokumentalta.!”®

A cim egyértelmiien jelzi, hogy a négy koltemény az eurdpai zenemiivészet
csucspontjat jelentd, a klasszicizmus jegyében tokélyre vitt négy tételes szimfonia metodikaja
nyoman ¢épiil ciklussa. Mar egy — Babitsnak irt — 1933-as levelében beszdmol a zenei
formakkal vald koltéi kisérletezéseirdl, koztilkk a szimfonia elméletének kidolgozasat is
ismertetve.!”! Természetesen a mintaul vélasztott zenei miifaj formai meghatarozottsagan til a
négyes szam szimbolikdja eleve sokrétli konnotacidé hordozoja. Utal az eurdpai hagyomanybol
jol ismert égtajak, évszakok szdmaként jelzett tokéletesség, teljesség-jelentésre, a platoni négy
sarkalatos erény'’? szamara, de talan még erdteljesebben kinalkozik — a versek tartalméhoz

konkrétan kapcsoloédva — a hindu mitikus idé-filozofia!”?

parhuzama, amely a kozmikus id6
teljességét ugyancsak a négyes szam struktural6 szimbolikajaval fejezi ki.

A formai komponalas mellett az egyes versek eltérd iddsikjai tartalmi vonatkozasban
flizik egybe a négy verset, erre — kiemelt tétel-megjelolésként — a verscimek is utalnak. Mind
a négy cim az idére, mégpedig a 1étezés kiillonbozo idOszakaszaira utal: A teremtés; Az 6sido;
A torténelmi korszak; Az dllando a valtozoban. A teremtés és Az dsido cimii kdltemények
elemzése, témajukbol eredden a 3., Wedres néi mitologidkat feldolgozéd miiveit bemutatd
fejezetben szerepelnek.

A ciklus harmadik verse A térténelmi korszak a teremtés és az 6sidé mitikus idejébdl a
jelenbe valt. A szimfonia tanctételhez ill6 kotdttebb, ugyanakkor jatékosabb, visszatérd
elemekbdl épitkezd formajat kdveti. A hat versszakos miiben két-két 10 soros strofat egy-egy
12 soros versszak koveti. A masodik tétel természetet athatd keletkezés- és pusztulas-

torvényét az ember torténeti jelen idejére vonatkoztatja, konkrétan a hagyomanyok elleni

tamadasra.

169 | Szeretném eléri Arany fegyelmezettségét, komponalasi készségét, Berzsenyinek a formak feletti uralmat,

Vorosmarty kifejezéképességének precizitasat és sokoldalusagat.” irja Babitsnak egy 1936. méj. 14-én keltezett
levelében. In E. . 1. 204.

170 V. fentebb, a Varkonyi Nandornak irt 1943-as levél részlet. Képalkotasanak, kolt6i vildganak dnjellemzését
egy 1973-as beszélgetésben is megfogalmazta. Ennek lényege egy olyan, ,,csak versben kozolhetd, formaval
szorosan Osszefliggd” tartalom, amelyben ,,A verssorok értelmiiket nem 6nmagukban hordjak, hanem az altaluk
szuggeralt asszociaciokban; az dsszefiiggés nem az értelemlancban, hanem a gondolatok egymasra villanasaban
¢és a hangulati egységben rejlik.” In E. m. 236.

17! Babits Mihdlynak irt levele, 1933. febr. 8.: ,,Zenei miifajokat probalok behozni a koltészetbe, a »szvit«-et mar
meg is valositottam gyakorlatilag.... A »szimfonia« elméletével is kész vagyok: az elsd részben folvetek egy
téma- kép- €s ritmus-csoportot €s ezt még két avagy harom részen keresztiil varidlom, mindig mas és mas
hangulatba martva az els6 szakasz anyagat.” E. [. 1. 190.

172 Platon: Az dllam 427e-434d.

173 A juga-tan szerint egy nagy id8ciklus — mahéjuga — négy korszakra, azaz jugara osztodik. Vé.: Eliade: Az id8
¢és az o6rokkévaldsag indiai szimbdélumai. In M. Eliade: Képek és jelképek. Bp. Eurépa Konyvkiado, 1997, 71—
115.
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Ezt a torténeti jelen 1d6t egy mitikus id6szimbolum jellemzi: a borét levedld kigyo,

amely az 6roklét elorzojaként!’*

valt a megajhodas, a ciklikus id0 megtestesitdjévé. Wedres
keserti ir6niaval jellemzi a ,, Most” korszakat, amely az ujitds lazas torekvésével a mult
eltorlésére torekszik — talan ennek 1949-beli tragikus aktualitdsa is athallik e sorokon. A
mitoszi—metafizikai vildgképpel mint ,, boldog ondmitassal” leszamolo ,,férfikor” egyrészt
,,az eszmét levetette / mint ragyogo burkat a kigyo”’; masrészt degradalja is azt, mivel szdmara
,,az eszme (az oldoklés / istenivé-hazudoja) / egyiigyii, satnya tirtigy ma”.

Hellasz, Kis-Azsia, Kina, Szentfold eszméit — azaz az eurdzsiai egymasra épiild nagy
kultarainak hagyomanyait —, a folytonossagot megtagado ,, Most” Onpusztitdé megujulés-tana
fenyegeti. Az utod ,, valik kincsitol, / langba boritja életét, / hazug és szép vigaszat”. Wedres
ebben a mult—jelen oppozicidban a hagyomany, az elmult korok szdszoloja: ,.keél a dalunk

tifelétek, / késobbi kor emberei.”” A pusztulds apokaliptikus.

O de fij — hogy fij

ez a vdlas, ez a mulds!
Friss-vasu ldlabakkal a végzet
Nyargal a foldeken at,
Csontot és agyat 6rolve

Vagtat élet-idonkon.

Az emlitett eurdzsiai kultirdk felsorolasa az egyetemes emberi torténelem idejére és
terére szélesitik ezt a torténelmi kor-elemzést. Végiil a vegetacio ciklikussaganak példaja mar
a természeti torvényszeriiségek rendithetetlenségével ruhazza {6l a gondolatmenetet: ,, s mint
a lehullt avaron fii né, / kinunkbol, ha lehulltunk, / sarjad a mas ember.” A torténetiras
Muzséja, a ,, nagy-konyvii Klio” ezt a tanulsagot szolgaltatja: a mult — még ha meg is tagadjak
— az elkdvetkezd korok alapzata: ,, hullankbol vj virulas szokik. ”

A Hatodik szimfonia befejezd, negyedik darabja, Az allando a valtozoban a harmoénia-
teremtd, Osszefoglald rész. Négy strofaja szinte raciondlisan kovetkezetes leiras, ugyanakkor a
legmélyebb misztikus élmény latomés-szerli fOltardsa. Cimében Goethe filozofiai

kolteményét, az Isten és a vilag-ciklus Maradandésag a valtozdasban'”’ darabjat idézi.

174 A sumer/akkad Gilgames eposzban Gilgamestdl egy kigyo rabolja el az élet fiivét, majd azt elfogyasztva
leveti borét és ujjasziletik. (VO. Gilgames — Agyagtablik iizenete. Ekirasos akkad versek. Bp. Magyar Helikon.
1966.)

175 Goethe a schellingi természetfilozofia — ,, 4 vildglélekrdl” (1789) cimii Schelling tanulmany — ihletésében
irta e kdlteményét, amely a vilag 6rokkévalosaganak, ugyanakkor a jelenségvilag folytonos megsemmisiilésének
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Az elso versszak feliitése egy metafora, ,,a Fold, e vén boglyas madar” roptét irja le, s
ennek tavolodo latvanya a ,, tér idegen redoibe” meriild Fold kozmikus forgésanak analogidja.
Ez a természettudomanyos kozmologia konyorteleniil tudatositja a Fold és az ember
kicsinységét, jelentéktelenségét. A ptolemaioszi vilagképet felvaltdo newtoni-rendszer, a X VII.
szdzadi 0j fizikai kozmosz-képe a kortars Pascal szamara rettenet volt, mint irja ,,E végtelen
térségek Orok hallgatdsa rettegéssel tolt el!”!7® Wedres attitlidje a hasonld élmény ellenére

alapvetden mas:

...mit rejt a téer?

Testtelen ivek rengetege, mondjak uj bolcseink,

Fényévek ezrei kozt hajlik iszonyu karéja

Melyen vakon tor dt a csillag — mig mi, szal-erein bukdosok,
Kinyitva térpe ablakaink, bamuljuk az éjszakat,

Az orias koronat, mely alatt nincsen homlok

S megérint embertelen ragyogdasa.

Bar a teljességgel dezantropomorf vilag jelz6i — idegen, iszonyl, embertelen — elidegenitd
hatastiak, a versszak végén mégis az elfogadas €s a csodalat kifejezése a zarszo.

Az objektiv vilag, a ,, tér idegen reddi” utan a masodik versszak — ellenpontozasként —
a szubjektiv, az ,,emberibb” ,, bensé tér”’ még-titkosabb szférdjat tarja fol. Az emberi lélek, a
belsd érzelmek, latomésok, a tudat és a tudattalan szovevénye — az els@ versszak tir-
latomasdhoz hasonloan — végtelenné, megfoghatatlanna tagitjdk a bensd teret: ,, semminek
sincs mérete, se rendje, / mind varazsosan keletkezo, csapongo, eltiing”.

A ko6z0s nevezdre hozott kiilsd és belsd tér 1ényegi azonossadganak misztikus élményét,
a vilagmindenséggel valo azonossag panteisztikus érzését a harmadik és a negyedik versszak
fejti ki. Ezzel egyben az elsd strofa tézisét €s a masodik antitézisét tokéletes szintézisbe
illeszti. Ez a kozmoszba torténd hazatalalas alapvetéen érzelmi sikon, misztikus élményben
valosulhat meg — ,, borddet érinti a végtelen”. Ez az élmény — a zard kérdésben és harom
felkialtasban kiilondsen erdteljes intenzitassal — azt tudatositja, hogy nem a vildg emberi,

hanem éppen az ember illeszkedik a vilag rendszerébe:

paradoxonjara €piil: ,, Maradna, ah, csak egy ordt / ez a zsenge dradat! [...] Kezdet és Vég halhatatlan / egység,
fond csak ossze, fond!”
176 Blaise Pascal: Gondolatok. (205.) Bp., 1983, Gondolat Kiado, 108.
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Szolit — vagy képzeled? Ha arra riadnal,
Hogy nem rideg, nem idegen!
Hogy eleven hullamzo szerelem!

Hogy rokonabb veled onmagadnal!

Az antropomorf vilagképzet széthulldsa nyoman tdmadt diszharmoniat azzal oldja fel,
hogy az egykori, a mikrokozmosz mintajara elképzelt makrokozmosz-tant ellentétébe forditja,
¢s a makrokozmosznak megfeleltetett mikrokozmosz allitja helyre a harmoniat.

A torténeti vallasi hagyomanyokbol a hindu atman—brdhman-tannal, azaz az egyéni- és
a vilag-lélek azonossaganak elvével rokonithatd leginkabb e Weobres-vers alapeszméje.
Hiszen a vers csucspontjan, a harmadik versszak elején az ,,dllando” metafizikai valésagnak
a kozmikus torvényszerliségnek a ,, vdltozoval”, azaz a tér és 1d0 korlatolta, halando torékeny
emberi lélekkel torténd egybeolvadasa valosul meg. Viszont a wedresi ,,dllando” és
,valtozo” kozotti kapcsolddas nem teoretikus indittatdst, nem doktrindkba merevithetd

gondolat, nem kinyilatkoztathatd térvényszertiség, hanem éppen egyedisége €s esetlegessége

miatt egy felemel6 élmény:

a kinti iir s a benniink rejlo
egymasba ozonlik: ajandék e perc:
oszi nyitott ablak, hova tétovan betodul

fanyar szell6 a korhado csonkok zamataval

Illatok, hangok, €s a latvany uraljadk ezt az érzelmi alapii azonossag-élményt, a ,,k6zos jel”
latomésat. Az ablakon tuli kozmikus szféra és a szem mogotti bensé régié misztikus
egyesiilése a , nyitott ablak”, valdjdban a szem/lélek nyitottsdga révén valosul meg. Ez
példazza a szintézis értelmi lehetetlenségét, ugyanakkor érzelmi lehetségességét.

A versciklus els6 darabjadban bemutatott metafizikai szint ebben a misztikus
élményben mint a lét immanencidja koszon vissza: ,,Kérge alatt minden dolognak, / a
tiinemények medrei, / A vilag eresztékei ragyognak, / 6rvénylik a lang, parttalanul forog.”

Ez a latomasbol eredd élménylira egy korai Wedres-versre emlékeztet, amelynek
keletkezéstorténetét ismertette is. 4 vers sziiletésé-ben a bensd €lmény sugallta versek
példajaként emliti Az dllando a valtozoban hangulatat és eszmeiségét megeldlegez6 ifjukori
versét. ,,Bens6-élmény hangulatabol nétt ki az Ordk pillanat cimii versem: fekiidtem, és

egyszerre csak hatartalan nyugalom fogott el, mintha a Iényem dimenzidkhoz kotott részei
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egy pillanatra kialudtak volna bennem, id6beli személyiségem aldl kivillant volna a Iény
iddtlen fundamentuma, mely nem »én« €s nem »mdas«, hanem egyetemes azonossag,
mindentdl fliiggetlen és mindennel azonos abszolut 1étezd... aztan leirtam: »van néha olyan
pillanat, mely kilog az id6b6l« — és utana a vers tobbi része is hamarosan alakot 6ltott.”!””

Osszegezve a Hatodik szimfonia 1d8sikjait: az els6 kdltemény — 4 teremtés — témaja az
1d6 megalkotasa, az idén kiviili metafizikai szféra fizikai 1étbe vald ataramlasanak 6seredeti,
kozmogonikus pillanata. A két koztes mli — Az 6sidd; A torténelmi korszak — az idében 1étezés
szintjeit, a sziiletés ¢és halal aradatanak, folytonossaganak egy-egy aspektusat mutatja be.
Végiil a negyedik koltemény a jelen idd, tehat a konkrét itt és most, valamint az 6roklét térben
¢s idoben kitagitott szféraja kozti fesziiltség egybekomponalasaval és feloldasaval teremt
harmoniat.

Bar Wedres Ars poeticda-jaban és interjuiban is tobbszor megfogalmazta az abszolut,

t,17% ismeretelméleti

idétlen érték, az ,,dllando” platonista eszménye irdnti vonzalma
tekintetben mégis gnozisra torekvd agnosztikusként jellemezném. Szdmara az ,,dllando”
jelenléte a ,,valtozoban” érhet0 tetten, e két szint nem athidalhatatlan. A dogmatikussagtol —

1'" — val6 tavolsagtartisa 6vja meg a platoni doktrina kritikatlan és

minden dogmatikussagto
abszolut atvételétol is. Weodres nem véletleniil adta ezt a cimet eszmei torekvései prozai
Osszegzésének: A teljesség fele. A szOkratészi attitidhdz hasonldan a sziintelen keresés, a
folytonos probalkozas a 1ényeg, nem a tétel-rendszer kidolgozéasa. Ahogy a gordg filozéfusra
emlékeztet a tanitds direkt modszereit mell6z0, inkdbb az egyéni gondolkodas, belatas

Osztonzését alkalmazo'®® szandéka is: ,,Célom nem a gydnyorkodtetés, nem is a szokatlantél

irtozok bosszantasa; értenek-e, azzal sem tor6dom. Mast akarok: eleven aramot sugarozni,

177 Egybegyiijtott irasok. 1-3. 1. 241-242.

178 Egy levelében — a kodzépkori univerzalia vitdra utalva — az universalia ante rem-elv irdnti rokonszenvét
fejtegeti, amely lényegében a platoni ideatan allaspontjan all. Ugyanakkor beépit egy (6n)kritikai tényez6t,
amellyel egyben fel is oldja a skolasztikus realizmus, a platoni tan — a popperi kifejezéssel élve — pszeudo-
racionalizmusat. ,,Ami az én 0j verseimet illeti: igyekszem megtalalni azt a nézGpontot, ahonnan a dolgok
szubsztancidja, a jelenségek-mogotti, a tulajdonképpeni valosag latszik. De van-e egyaltalan »szubsztancia« és
»tulajdonképpeni valoésag«? Ha nincs, akkor az tGjabb irasaim bizony nem tobbek, mint fantazmagoriak,
lazalmok, Naconxypan-6dak. De ha van, akkor alighanem ez az a masik part, melyet emlitesz egyik versedben.
En egyelére ugy érzem, igen biztos és szilard kikotot talaltam, miota nem a jelenségek altal, hanem a mennél
teljesebb elhelyezkedés altal igyekszem megragadni a dolgokat.

Azt hiszem errefelé fekszik az igazi realizmus: ha a dolgokban nem a mulot és esetlegeset (vagyis
tulajdonképpen irrealisat), hanem az allando, igazi, isteni mivoltukat, a valodi realitasukat keressiik. A kézépkori
skolasztika csakugyan ezt nevezte realizmusnak: s az én mostani utam sokkal kdzelebb van a skolasztikahoz,
mint a modern vilaghoz.” Boka Laszlonak, Csonge, 1944. marc. 19. E. [ 11. 432.

179 Fiilep Lajosnak irja: ,,Kiilonosen megnyugtaté szamomra, hogy a Professzor Ur nem kivan dogmatikus
alapokat Onmaganak, se masnak. Eszem 4gaban sincs, hogy kész vilagnézetbe akarjak belehelyezkedni; vagy
onmagamban egy sajat és végleges vilagnézetet kitermelni sem akarok; hiszen végérvényes megoldasok
nincsenek.” 1939. jan.12-én keltezett levél. E. [. 1. 421.

180 Sz6kratész a gondolatok babajanak tekintette dSnmagat, tanitoi torekvéseinek alapelve a delphoi josda felirata
volt: ,,Ismerd meg 6nmagad!”. V6. Xenophon: Memorabilia, IX. (Emlékeim Szokratészril. Bp. 1986.)
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melytél megrazkodik az 6szton, érzelem, ész, képzelet, szellem, az egész 1ény; ne csak az

ember olvassa a verset, a vers is az embert. Atvilagitani és felrazni Ohajtlak, hogy

atrendezhesd magadat zart, véges, egzisztencialis énedbdl nyitott, szocidlis, kozmikus,
7 r r 99181

végtelen énné.

Ars poetica ciml verse az ,, 6roklét” felvillantasaban jeloli ki azt a maximumot, amely

szamara, a foldi 1ét és id6 meghatarozottsdgaban — vagy ha tgy tetszik béklydiban — elérhetd.

S ezt a maximumot kozvetiti szamunkra is:

Dalod az orokleétbol tan egy tiszkét lobogtat

S aki feléje fordul, egy percig benne éghet.

A weoresi mitologikus koltészet néhany sajatsagat vizsgdlod szakasz lezarasaként azt
szeretném hangsulyozni, hogy mitoszparafrazisai, barmelyik mitoszvilagbdl is meritik
témajukat, az embert érintd legalapvetobb létkérdések felvetései, lényegében ontologiai
alapvetéstick. Masrészt e miivei — hasonloan a mitoszok okori és kés6bbi korszakok irodalmi
feldolgozasaihoz — a mitoszban rejlé szdmos alapmotivum koziil néhanynak a kifejtése,
aktualizalasa koré épiilnek. gy példaul a Gilgames és a Theomachia cimii oratérium-drama az
eredeti mezopotamiai illetve gordg mitoszok sokrétliségével Osszevetve elsOsorban a 16t
lényegi problémajat, a haland6 voltunkra vald eszmélés tragikumat érinti. Mindkét emlitett
mitoszi ihletésti Weodres-miiben az istenek szdjabol hangzik el az emberi sors sajatos
antindmiajanak lényege. A Theomachiaban [Okeanos/: ,, Igy teljesiil a Moira messzi végzete:
/ a milé testben Orok értelem sajog”'%?; a fentebb mar idézett Gilgames részben [isteni Nap]:
., de ki hos, ha nem az ember, / aki tudja.: tette hiabavalo? 183

A dolgozat bevezetésében emlitett Szemfényveszték és becsapottak cimi
prozaversében az e mitoszparafrazisokbol kiemelt ontologiai probléma sajatos kontextusban
kotédik a ndi 1éthez mint a véges 1€t tragikuma folott allo entitashoz: ,, élet-haldl kapujan
halkan ki-be jarunk, a nagy szemfényvesztés cinkosai”. Ez is jelzi, hogy a n6i mitologia
motivumainak kovetkezetes jelenléte az életmiiben jelentdségteljesebb, mint mitoszmotivikus

elemek puszta atvétele.

2.4. A néi mitosz- és szimbolumrendszer eszmeisége

181 Részlet Wedres 1964-es Tiizkit cimii kotetének el8szavabol, amelyet az Egybegyiijtott irasok 1-3 elejére is
,, Koszontés” cimen atemelt.

182 In Wedres Sandor: Szinjatékok. Magvetd Kiado, Bp., 1983. 16.

183 Weores Sandor Egybegyiijtott irdsok, 1. Magvetd Kiado, Bp., 1981. 322.
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,,Az asszony csupa bolcso, bolesodal, csecsemd,
1184

tul-lép a vilag lélegzetén.’
Weores koltészetelméleti allasfoglalasai és alkotdi torekvései az objektiv, a
hagyomanyokban gyokerezd, ugyanakkor belsé élményként tudatositott egyetemesség jegyeit
hordozzak. Eletmiivének mitoldgiai vonatkozasain beliil ezért is jelentds elem az istenndi
mitosz-hagyomany jelenléte. Ugyanis a nd 1étét és 1étének szimbolikus és mitologikus
olvasatat — nemi jellegeinek biologiai rendeltetése folytan — elsdsorban a reprodukcié nagy,
egyetemes ¢lményei szabjak meg — ahogy ezt az e szakasz mottojaul valasztott Weores-idézet
is kifejezi. Ebbdl eredden az Egyetemesség fogalméahoz logikusan tarsul a feminin-elv.!'®®
Az 0si, ,,gondvanai” — valdjaban tavol-keleti ihletésli — miivészet és a feminitds
Osszefliggésrendszerének sajatos, dlom-élményként megélt eszméjét egy 1946-os nov. 6-i
Fiilep Lajosnak!®® és november 7-i Hamvas Bélanak cimzett leveleiben is leirja Wedres. ,,Az
alom kb. 30-40 ¢épiilet-részletet €s szoborcsoportot mutatott; s nem volt hozza mas
kommentar, mint egy hely-érzés... Ez az elsiillyedt 6s-foldrész: Gondvana. — Felébredés utan
csak két két szoborcsoportra és egy éplilet parkanyra emlékeztem aranylag tisztan, de az
Osszkép jol bennem maradt. Ez a miivészet gyokeresen kiillonbozott minden ismert
miivészettdl: robband derii jellemezte; végsokig fesziild harmodnia, mely mintha szét akarna
replilni az 6romtdl... Az indiai miivészet 6rzi ebbdl a forgatagos kompoziciot, s a kinai
épitészet a libegd ereszes-parkanyos tetOszerkezetet; de ennek a miivészetnek a lényege, a
tombold vigsag mint alap-érzés, a bacchandlia mint hétkoznap [...] Ezt az egész miivészetet
ugy lehetne jellemezni: spiritudlis rokoko. [...] — A feminin miivészet volt ez! Egy
matriarchalis vildg miivészete. Csak ndk alkothattak ennyire anti-sztatikusan. [...] Mamoros
mivészet volt, s nem férfias, 6nzd, narkotikus mamor: hanem az egészséges szeretet, tarsas
¢érziilet eksztazisa. Teljesen a temperamentum aradasanak jegyében allt, mégsem harsogott;
inkabb mozarti volt, mint beethoveni”.'®’
Weodres a ndi elv koltdi tematizalasdban a benne ,,616 erds kutatdészenvedély”-re is

1]88

uta Az 1. fejezet harmadik részében a né mitologikus szimbolumrendszerét, pontosabban

ennek Osi rétegeit az archeo-mitoldgia €és az analitikus pszichologia eltéré megkozelitésii

184 Enek. (1946) In Wedres Sandor: A sebzett fold éneke Bp., 1989, Magvetd Kiado.

185 A ndék életét mindig is jobbah megszabtak a reprodukci6 nagy, egyetemes élményei: a szerelem, a hdzassag, a
szex, a terhesség, a sziilés, a gyermeknevelés, az dregedés. ...a ndk egyetemesebbek a férfiaknal...” D. Cupitt:
Eltiint istenek nyomdaban. Bp., 1997, Kulturtrade, 41.

86F 1 1. 446.

87 F [ 11. 451-452.

72



eredményeinek Osszefoglalasaval igyekeztem Osszegezni. Amint mar utaltam is ra, Wedres
koltészetében éppen ez az archaikus istenndvildg dominans: a prehistorikus khthonikus
foldanya, és folyamistennd, az ¢jistennd, a termékenységi vondsokat idol-szertien Osszegzd
istenanya, a sors-istennd, valamint az 6 vonasaikat atorokité—atlényegitd Istar, Aphrodité és
Szliz Maria. Az objektivitas—kozmikussag eszméihez hasonléan a feminitds mitikus- ¢és
szimbolumrendszerének hagyomanyait is intuitiven, belsé tudasként élte meg, amely mintegy
elofeltétele a mitoszok atkoltésének, az istenndi mitoszokon alapuldé miivek megalkotasanak.

Az istenndi pantheonnal kapcsolatos wedresi asszocidciokra, valamint az
,,emberfolotti, életen tuli, isteni” szféra istenndi entitdsaihoz fiiz6do, szinte intim, belsd
élményként megfogalmazodd kapesolatara egy 1946-os keltezésti levél-részlet vilagit ra. ,,0,
testtelen istenndk! A Viladganya, aki végtelen gyengédséggel burkolja be az egész vilagot és
ringatja, 6 a puha és finom ¢j, kinek egy ruha-redéjében az egész mindenség elfér; s néha ram
mosolyog, mint ruhdjara tévedt kis bogarra, amint jarok a mez6n, vagy elalvas elétt a félalom
utvesztOiben. S ez a hatdrtalan, mindent-melengetd anyai szeretet egyszer foldi ndként is
megsziiletett, és megsziilte a vilag Megvaltdjat. — A Szépségistennd, a kimondhatatlan
gyonyorlségll, aki néha oly kozel jon, mint egy jo pajtas, és honapokon keresztiil tiirelemmel
tanitgatja az embert oly dolgokra milyenekrdl nem is almodik. — S a haldl Urndje, aki
lathatatlan tiizes tort ad a keziinkbe: »Ezzel égesd ki a szivedet és mindent, ami kedves neked:
majd aztan a szemembe nézhetsz.« Es egy bajos kicsiny istennd, dnmagam ndi fele: bdre mint
az arany; hangja mint a tliz duruzsoldsa; sokszor, ha behunyom szememet, odaszill a
szememre €s mosolyogva mesél, olyan nyelven, amit nem értek; és mégis megértem, mert
olyan dolgokat mond, mint a zene. Részben a névérem, részben dnmagam”.'®

A belsé ¢élményként megélt istennd-eszme folidézését kovetden a wedresi-
szemléletmodot meghatarozé ndéi mitologikus/vallasfilozofiai hagyomanyokra szeretnék
kitérni. Weodres istenndi mitoszokra és a feminin elvre vonatkozé mitoldgiai, vallasfilozofiai
és irodalmi ismeret- €s forrdsanyagaban szamos meghatarozd hagyomany dominalt. A
mezopotamiai, a gérdg, a védikus mitikus koltészet, a hinduista vallasi eszmék, a kinai taoista
tanok, valamint a katolikus keresztény Istenanyja-kultusz forrasait miforditoként ¢és
alkotoként is behatoan ismerte. Az archaikus istennd pszeudo-mitoldgidjaban viszont

intuicidja és torténeti, pontosabban prehistorikus érzéke a meghatarozo. A dsi istennéfogalom

88 F m. 167.

%In Wedres Sandor: A sebzett fold éneke. 63-64. Az ,Oonmagam ndi fele” a Psyché-ciklus Iélektani
elézményeként is felfoghatd. (V6. Weodres 1947-es levele Fiist Milanhoz, amelyben a Szavak az drnyékomhoz c.
kotet — amelyben Szanténé Kaszab Ilona verseinek atkoltéseit publikalta Fiist — kapcsan ir a néi hang koltoi
imitalasarol. In E. [ 11. 256.)
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— ahogy Gimbutas Neumann kritikaja is kitér erre — elsdsorban a Nagy Anya, az anyaistennd
terminusaiban 6sszegzddott.

Vérkonyi Nandor Az elveszett Paradicsom'*°

,»A Nagy Anya” fejezetében Bachofen Az
anyajog ciml tanulmanyanak kritikai ismertetésével foglalja Gssze az Osanya-kultusz, a
»démétéri matriarchatus”, a Foldistennd és a Holdistennd mitikus ¢és vallasi jellegeit. Hamvas
Béla a Scientia sacra 1. konyvének V., Az asszony cimil fejezetében az altala elismert
6shagyomanyok feminin-elvrdl sz616 eszméit 6sszegzi. Ebbdl minddssze azt a Jakob Bohme-i
gondolatot szeretném kiemelni, amely szerint a néi elv Matrix mundi, azaz ,a vilag
alapmintaja, 6sképe, dsalakja”. Ez a felfogas, tigy vélem, Weoresre is hatott.

Az Okor és a kdzépkor mitologikus forrasanyagara — az Istar-, az Aphrodité-mitoszra,
a nagy parazna alakjara és a Sziizanya kultuszra a kovetkezd fejezetben szerepld Weores-
koltemények sziizsé- és motivum-elemzéseinél térek ki. A konkrét motivikus elemekkel
szemben a keleti vallasfilozéfiai irdnyzatok feminin-elvrdl vallott nézetei — elsdsorban az
indiai sakti- és a kinai jin-elv — viszont eszmei tényezdként jelentds, ezért e hagyomanyokat
itt tekintem at.

A hinduizmus egyes aramlataira, a sivaizmusra €s a saktizmusra — elsdsorban az indoarja
kort megel6zd vallasi hagyomdnyok érvényesiilésének kdszonhetéen — markdns dévi, azaz
istenndkultusz is jellemzd8.'”! A Siva-tiszteletben a rombold és egyben megljitdo elvet
perszonifikalo isten ndi parjaként Parvati a ndi teremtdelvet, Kali istennd pedig a pusztito
aspektust testesiti meg. A hindu istennd-kultusz legerdteljesebb formédban a saktizmusban
jelentkezett, amelyben a Saktit (Cenergia, erd, hatalom’) néi istenségként, valamely fGisten
teremtd energidjaként tisztelték. Durgd (‘megkdzelithetetlen’) istennd mint legfébb isteni
hatalom, a kozmosz 0Oselve all e kultusz kozpontjaban, aki Onmagabol periodikusan
megteremti a természeti jelenségek sokféleségét (prakriti), amelyek hozza aramlanak vissza.
Ezek az indiai vallasképzetek, ha nem is konkrét mitologikus elemekben, de tartalmi
vondsokban mindenképpen hatottak Wedres sors- €j- €s anyaistennd figuraira.

Az Europan kiviili mitologikus ¢€s vallasfilozofiai hagyomany masik, Wedres
szemléletmodjat meghatarozd eszmerendszere, amint erre tobb alkalommal utaltam, a kinai
taoizmus. A jin-elv — elvontsagabol eredden — a sakti-eszméhez hasonléan nem motivikus,

hanem eszmei szinten hatja 4t mitoszi kolteményeit. A ndi mitologikus rendszer kapcsan a

190 Varkonyi N.: Az elveszett Paradicsom. Bp., 1994. Széphalom Konyvmiihely. VII. fejezet.
1 G. J. Bellinger: Nagy valldskalauz. Bp., 1993. Akadémiai Kiado, 157-165.
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taoizmus jin-elve azért is relevans, mivel a Tao Te king forditdjaként Wedres behatdan
foglalkozott e szoveggel.'*?

Maga a tao (C0t’: természettorvény) is jin-, azaz ndi-jellegli, de mentes a
perszonifikalodastol. Wedres miforditasdban idézem az erre vonatkozo részeket: ,,[a tao] ha
neve van: minden dolgok anyja” (Tao Te king 1.). A 6. vers ugyancsak a tao jin-szertiségét

fejti ki:

Csodalatos asszonynak hivjak:
0 a volgy orok szelleme.

A csodalatos asszony kapuja
ég s fold gyokere.

Veégteleniil munkalkodik,

nem farad el sose.

A ndi principiumot, a jint a taoizmusban is kozmikus forrasként hataroztdk meg: ,, Az ég
alatt mindennek eredete / az ég-alattinak anyja” (52). A Tao Te king legfobb erkolcsi elvét,

az un. vu-vej-elvet ('nyugalmas/siirgés nélkiili cselekvés’) szintén ndi tulajdonsaggal jellemzi:

E tudasbdl kibontakozik
a stirgés-nélkiili cselekedet.
megsziilni és felnevelni,

letrehozni és nem kivanni

ezt kell a legnagyobb jonak nevezni.

A Weores miiforditasahoz alapul szolgaldé Tokei Ferenc-féle nyersforditasban még
erdteljesebben hangsulyozodik az idealis uralkodora vonatkoz6 vu-vej elv néi jellege: ,,...0
tehat asszonyi [passziv] szerepet jatszik. Ennek a sarkigazsagnak a megértése teszi lehetéve
szamara a nem-cselekvést. Megsziilni (a dolgokat) és taplalni Oket, megsziilni és mégsem
birtokolni 6ket, megalkotni dket €és nem élni veliik, vezetének lenni (csang) és mégsem

uralkodni (cai): ezt nevezziik csodélatos erénynek (75).”

192 L ao-ce: Tao Te king. Az Ut és Erény konyve. Bp., 1994, Tericum. A kotet Wedres Sandor miiforditasat
kovetéen Tokei Ferenc prozaforditasat is kozli.
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A kinai hagyomany a bindris modell, a jin—jang-elvek kiegyenlitettségét tekinti a
harmonia forrasanak, ahogy az upanisadok és Platon az Oseredeti androgiin-elbeszélésben
szintén az ember teljességét a kétnemiiségben hataroztak meg.'”> Ugy vélem, a webdresi
teljesség-eszme androgiin fogalma e hagyoméanyokbdl ugyanigy merit, mint a jungi anima—
animus kategoriakbol. Elséként — a n6éi szimbolumrendszer kapcsan — az anima-fogalomra,
majd a teljesség-elvre szeretnék kitérni.

Jung szerint az anima ,,a minden férfiban benne 1évé nd.”'** Az Emliékek, dlmok,
gondolatok glosszariuméban a kovetkezOképpen hatarozza meg e fogalmat: ,,Az anima az ¢let
archetipusa... Mert az ¢élet az anima révén keriil a férfihoz, még ha az ugy vélekedik is, hogy
az értelme — (angolul: mind) — révén keriil hozza. A férfi a jozan értelmével uralja az életét, de
maga az élet az anima révén ¢l benne”.!”> Ez a sakti-elvet idézé anima-eszme Wedresnél a
feminin—maszkulin elv binaris modelljének szerkezetét kovetd miivekben is megjelenik.
két nem cimu alkotasaa legkarakterisztikusabb. Ez a vers eredetileg az 1946-os Szerelem
abécéje kotetben jelent meg, az Egybegyijtott irasokban pedig a Rongyszonyeg 143.

darabjaként szerepel. A 111 vers'*®

cimii valogataséban a ,, 10 vers a szerelemrdl”’-ciklus els6
darabja. A két nem nem tartozik a pszeudo-mitikus miivek kozé, ugyanakkor a feminin értékek
megfogalmazasa a mitikus nd-képzet hagyomanyos elemeibdl épitkezik. Oppozicionalis
felfogasa — a ndi elv természetességének ¢és a férfi elv racionalitasdnak ellentétparba allitasa —
leginkabb a kinai taoista tradicié legjelentdsebb forrasédnak, a Tao Te king jin—jang elvének
felel meg. A4 teljesség felé NO és férfi cimi irdsa kapcsan konkrétan is utal erre a keleti eszmei
indittatasra.'”’

A koltemény strofa-szerkezete is az oppoziciot hangsulyozé tartalmat érzékelteti: a
négy szakasz tagoldsa az ellentétes elvek egyre részletezdbb kibontasa. Az elsd szakasz két,
végletekig leegyszeriisitett és végletesen ellentétes tételmondat-par. ,, 4 nd. tetotdl talpig élet.
/ A ferfi: nagyképii kisértet.” A masodik szakasz tovabb boviti ezt az ellentétpart; a néhoz
rendelve az ¢élet-halal principiumat és magat a valdsdgot — azaz a hagyomanyos eurdpai
esszencialista sztereotipidkhoz hasonléan az ,anyag” szférdjat kapcsolja a feminitashoz.

crer

létezéshez vald viszony madsodik szakasz-beli kifejtése ekképpen hangzik: , a férfié:

193 Brihadaranjaka upanisad, 1. 4. (In Titkos tanitisok. I. m. 44.); Platon: 4 lakoma, 14—15. fejezet.
194 C. G. Jung: Az ember és szimbdlumai 27.

95 C. G. Jung Emlékek, almok, gondolatok . Bp., 1987. Eurdpa Konyvkiadd, 438.

196 111 vers Bp., 1974, Szépirodalmi Kiado.

YT E. m. 365.
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minderrol egy csomo / kétes béolcsesség, nagy konyv, zagyva szo.” A jelzok — ,,nagyképii”,
. kétes”, ,,zagyva” — viszont egyértelmiien a hagyomanyos, szellemi szférat magasztositd
eurdpai maszkulinitas-értékeléssel ellentétes allaspontot jeleznek.

A harmadik szakasz a férfi principium esszencialis jellemzése. Ez a 12 sor frappans

>
1

Osszegzése annak, amit a feminista kritika logocentrizmusként definidl. Az ,, egy-6rék aram’
a létezés lényege az analizalod racionalitastol elzart régio: ,,mert hol egység van, részeket
teremt, / és névvel illeti a végtelent.” Ahogy racionalitdsa nem kozeliti, s6t eltavolitja a vilag

megértésétol, ugy aktivitasa is nélkiilozi a valodi 1étezést:

alkot s rombol, de igazan nem él
csak akkor él — vagy tan csak élni latszik —

ha nok szemébdl ra élet sugdrzik.

A husz soros befejez0 szakasz a feminin elv részletes jellemzése. Azon tul, hogy — a
sakti és a jin-elv 1ényegét Gsszegezve — az €let principiuma, dserd, egyben a természetesség,

az 0sztondsség €s a termékenység megtestesitdje.

A né: mindennel pajtas, eleven,

Csak az aprozo észnek idegen.

0 a lagy sovargas, helyzeti erd

oly ferfit var, kitol mozgdsba jo.

Szemben az el6z0 szakasz elvi szférajaval és kritikai hangjaval, ebben a részben
oldédik a fogalmi kategorizalas. Wedres a maga érzéki valosagaban lattatja a feminitast:
, Alakja, bore hivast énekel, / minden hajlasa életet lehel .

Az utols6é — nyolc soron ativelé — két mondat az istenndi-mitoldgidk egyik alapvetd
attribitumat, az okor kozmikus istenndinek fatyol-szimbolik4jat'®® idézi — mint kontds,

pongyola, diszruha és fatyol szinonima sort:

A vilagot, mely észnek idegenség,

198 Plutarkhosz erre vonatkozo utaldsa ekképpen hangzik: ,,Szaiszban az Iszisznek nevezett Athéné tronszékén ez

a felirat olvashato: »En vagyok mindaz, ami volt, ami van, és a mi lesz, a ruhdmat még egyetlen halandé sem
lebbentette fel«”. (Plutarkhosz: Iszisz és Oszirisz. Bp., 1986, Eurdpa Kiad6, 14.) V6. Kékosy L.: Az alexandriai
iddisten. Bp., 1992, Osiris, 290.
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barmeddig hantod: mind 6néki fatyla,
és vegso, kiralynoi diszruhdja

a meztelenség.

A kozmikus latszat — a hindu M4ja fatyla — mint a jelenségvilag metaforaja, elzéarja a
metafizikai valdt; a hellenizmus-kori szinkretizalt istenndi fatyol hasonloképpen a létezést
fejezi ki, a mult, jelen, jovO misztikus egységét, amelynek Iényege nem nyilvanulhat meg az
ember elOtt. A titokzatossag, az elérhetetlen misztikum burkolja leplekbe az istennét és vele
egylitt az altala perszonifikalt idoé-teljességet, a 1ét titkat. Wedresnél ,,a né”, a vilag-fatyolba
burkol6z6 feminin-elv meztelenségében viszont a 1étezés 1ényegét revelalja.

A teljesség-eszme jegyében az andorgiin-eszme szintén visszatérd motivuma
koltészetének, amelyet Az uj évezred szelleme cimli miivében fogalmazott meg
legmarkéansabban: ,, Mindent Isten szemével nézni — se férfiasan, se ndiesen — hanem mint a
szent herélt, s a kétnemii, a teljes-ember!”'*

Az 1964-ben megjelent Tiizkut cimi kdtet mottdja: ,, voltam asszony: lattam, és mar

k2% arra a mitolégiai hagyomanyra utal, amely szerint Teiresziasz egy parzo kigyo

langolé
latvanya ¢és megsebesitése utdn valtozott asszonnyd, majd évekkel késébb ismét férfivé. Ez a
mitikus elem egyben a Psyché-ciklus egyik motivacidjat is jelzi.’®! Az ugyancsak a Tiizkiit-
ban megjelent Xenia cimii verse pedig a teiresziaszi itéletet idézi, amely szerint Zeusz ¢és Héra
vitajanak dontébirdjaként — egy okori Homérosz kommentar szerint — igy valaszol (az
itéletéért az istent6l vaksdggal sajtott, az istenn6tdl pedig joslasi tudomannyal
megajandékozott) férfi: ,,Tiz részbdl egy részt élvez szerelemben a férfi, / tiz teljes gyonyorét
megkapja az asszonyi lélek.”>*> Weores ,.itélete” ekképpen hangzik: , N6 voltam s uramat
kényes testemre fogadtam ... / 6 hogy irigylem a gaz ringyot! most férfi vagyok csak.”

E néhany idézet is jelzi, hogy a feminitas kérdéskore szdmos aspektusban van jelen
Weores életmiivében, a dolgozat koézéppontjaba allitott mitologikus istennd-képzeteken
alapul6 mivein tal is. A né1 mitologidkat attekint6 részében Eliade kapcsan hangstlyoztam az
Osi vallasi elemek késobbi atértékelddésének/atformalasanak vallastorténeti sajatossagat. Az
istenndi tematikaji Weores-kolteményeket ihletd mezopotamiai, gordg, indiai istenndi

mitoszok és a katolikus Istenanyja-hagyomany szdmos eleme archaikus 6rokség, ezeknek a

199 és nézd a kétnemiit: az ép egészet!” Békeoltdr. Solemnitas

200 Ungvarnémeti Toth Laszld Narcissus dramajabol Teiresiais szavai.

201 »Voltam asszony« — mondja Ungvarnémeti Toth egy helyiitt. Kiprobaltam, hogy miképpen tudok
belehelyezkedni az asszonyi vilagba” — fogalmaz Weobres az els Psyché-versek kapcsan In E. m. 54-55.
202 Apollodérosz: Mitolégia. Bp., 1977, Eurdpa Kiado, 170.
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muvekben is érvényre jutd Osszefiiggéseit, valamint a wedresi motivum-komponalas

sajatsagait a soron kovetkezo fejezet elemzéseiben vizsgalom meg.
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3. AZ ISTENNOI MITOSZOKON ALAPULO VERSEK

., A rejtett irast folkutatta, betemetett nyomokra bukkant,
Emlékek ronkjet emelé ki a hajdankor 6zonvizébol;

Veszélyes, messze utra indult, melyre tuddas-szomj osztokélte

A midén megtért, uti kalandjat idétallé tabldkra véste. "

A Gilgames eposz kezddsorai e fejezet méltdé mottdjaul kindlkoznak. Mindennél
szebben ¢és sokatmonddbban mutatnak ra ezek a tobb évezredes, agyagtablakon fennmaradt
sorok az emberi kultura mély egységére, forrdsvidékének azonossagara, amely kevés koltoben
tudatosult ennyire, és talan senki sem valdsitotta meg életmiivében ilyen tokéletesen és
kovetkezetesen, mint Wedres Sdndor. Ezt a tapasztalatot, tudast koltészete meghatdrozo
elemévé emelte, bolcseleti irasat, A teljesség felé-t bevezetd gondolatai az dsi hagyomanyokat
feldolgoz6 alkotdsainak tartalmara is érvényesek: ,nem tjak, nem is régiek:
megfogalmazasuk egy kor jegyeit viseli, de 1ényegiik nem-keletkezett és nem-mulo. Aki a
forrasvidéken jar, mindig ugyane viragokbol szedi csokrat.”

Motténk asszir szerzdjének sorai rdaddsul a mitoszi elemeket felhasznal6 Wedres
indittatasara, koltészetére is vonatkoztathatéak, amely sajat megfogalmazasaban csupan
Hkutatas, kisérlet”, mig 6nmaga ,,Atmenet a koltd és a kutatd kozott”.?** E szerény dnjellemzés
csak miiveinek ismeretében, a poétikai tudas, a nyelvi €érzék és a bamulatosan széleskorii
mitologiai miiveltség tiikrében, annak mindségi értékeinek tudatdban tekinthetd reélisnak.
Hatar Gy6z6 Weores Sdandor gydszkoszoru-szalagjara cimmel irt nekrologjaban méltatja
miveltségét, amelyet életmiivének szerves részévé alakitott: ,,nemcsak azzal volt t6bb, hogy
nem érte be meztelen tehetségével: az 6 Orbis Pictuszat minduntalan megujulé nedvekkel-
izekkel-zamatokkal taplalta atfogd miiveltségének taptalaja; mert megérzése tapintokaival
olvasott a vallastorténetbol, miszteriozofiabol és, last but not least, filozofiabol ismert
mindent, amit ismerni lehet és érdemes”.?%°

A dolgozat célkitiizésének megfeleléen ebben a fejezetben azoknak a miiveknek
motivumkozpontt elemzésére vallalkozom, amelyek esetében a kiilonbozé mitikus- és vallasi
hagyomdnyok ndéi istenségeinek mitikus szilizséibdl, toposzaibol meritett. Elséként a

prehistorikus istennd-kultusz jegyeit viseld verseket, majd az Okori mitologiak istennd-

203 A Gilgames eposz Ujasszir véltozatanak — Gilgamest dics6itd — kezdete. Gilgames. Agyagtablik iizenete. Bp.
1966, Europa Kiado. 87.

204 Domokos Matyas TV-beszélgetése Wedres Sandorral. In Magyar Orpheus 349-350.

25 Magyar Orpheus 631.
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képzeteit idéz6 miiveit, harmadikként pedig a kdozépkori Maria-himnuszok tartalmi €s stilaris
elemeit felhasznél6 kolteményeket vizsgdlom meg.

Veszelovszkij sziizsé-poétikai  elmélete nyomén ezek a mivek — mitikus
formaelemeiknek megfelelden — két alaptipusba sorolhatok. Az egyik alaptipus egy-egy
stilizalt mitoszmotivum, a masik pedig konkrét mitoszi sziizsé/k koré épiil. Ezek az
alapformdk — a hagyomanyos motivumok ¢és sziizsék — varidcioi azonban a miivészi alkotds
soran teljességgel 0j Osszefiiggéseket teremtenek. A miivekben egységes struktirava 6tvozodo
szlizsé-kombinacidik és motivikus kolcsonhatasok szintézise olyan szinkretista mitosz-
koltészet korvonalait rajzolja meg, amelynek tartalmi Osszetevoi Osszhangban allnak a
Weobres-¢letmii eszmei torekvéseivel. A mitikus sziizsék és a mitoszmotivumok mint
formaelemek magabiztos kezelésének, tudatos kontaminaci6juknak, alkot6
atértelmezéseiknek koszénhetden a hagyomany élettel telitddik.

Ezekben a miivekben a mitosz nem csupan motivikus és narrativ elemként van jelen,
hanem tokéletesen érvényesiil benniik a mitosz mint szemléletmdd, mint sajatos jelrendszer
alkotd felhasznalasa. Talan legpontosabban Komordczy Géza ,,mitologizacié” fogalma®%
kozeliti meg az e miivekben is megfigyelhetd weoresi alkotomodot, amelyben az eredeti,
forrasanyagot szolgaltatd mitoszok a masodlagos felhasznalds szamara irodalmi eszkozként
funkcionalnak. Hiszen a ,mitolégia” kifejezés a mitoszok 0Osszességén tal azok
interpretdcigjat is jelenti.

Az archaikus istennd-figurdkat kozéppontba helyezé miivei egy-egy tradicionalis motivum
(pl. 161d-, éj-anya) koré szervezddnek, amelyhez a karakteresebb — 6kori mitoszokbdl ismert —
istenndk sziizséibdl kiragadott stilizalt motivum-elem/ek szervesen illeszkednek. Példaul a
démétéri sziizsé-motivumok adoptalasa kézenfekvd az archaikus foldanya-motivum pszeudo-
mitikus figurajanak rekonstrukcidjakor, versbe idézésekor.

A nagy istennéi mitoszok — Istar, Aphrodité — és a pardzna hagyomdanyos sziizs¢jébe,
motivumkombinacidiba viszont eltéré hagyomanyokbdl szarmazé — pl. buddhista, hindu
vallasfilozofiabol eredeztethetd — motivumokat is beillesztett, és ezek kolcsonhatasabol
gyoOkeresen 1j mitosz-értelem bontakozik ki.

A Szliz Maria-kultusz tipikus elemein alapulé miiveiben a mitoszi motivumok és sziizsék
kreativ formalasat kiterjeszti a vizualis motivum-rendszerre is: a Maria-ikonografia gazdag
formakincse szervesen beépiil az irodalmi (himnikus) eredetii istenndi—mariologiai motivum-

rendszerbe.

206 K omordezy G.: Ut a mitoszhoz. In Mitolégia és humanitds. Kerényi Kdroly 100. sziiletésnapjara (szerk.
Szilagyi J. Gy.) Bp., 1999, Osiris Kiado, 261.
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3.1 A pszeudo-6skori mitologiai versek

Terrakotta istenné-szobor a Kr. e. III-1V. évezred Indus-volgyi kultiirajabol.2’

(Victoria & Albert Museum, London)

Az 8skori anyaistennd-képzetrdl irdsos dokumentum nem tudodsithat, a képzomiivészet
legkorabbi emlékei kozott viszont alapvetd tematikai csoport a ndi idol-figurdk sokasaga.
Ezek révén kitapinthatd egy, a termékenység, élet—halal fogalomkoreivel megkozelithetd
kultikus hiedelem és gyakorlat, amelynek megtestesit6i €s egyben mement6i a nemi jegyeket
hangsulyozd ndi alakok. A mitologikus néi szimbdlumrendszer ennek az dsi id6kbe veszd
hagyomanynak az orokose, ahogy erre az elsd fejezet masodik részében — elsdsorban
Gimbutas €¢s Neumann kutatdsai nyoman — ramutattam.

Weores az Oskor hiedelmeit rekonstruald verseiben olyan mitologikus elemekbdl

épitkezik, amelyek egyrészt a  fennmaradt képzémiivészeti  milalkotdsokbol

82



kikovetkeztethetok, masrészt a késobbi, az okori irasos korszak dokumentalt hitvilagaban az
archaikus rétegeket Orzik. A természeti népek mitikus képzetei alkotjdk a harmadik
meghataroz6 Osszetevot ebben a rekonstrukcioban, az ,, Anyank olében van minden életiink -

08

tipusu®®®, a prehistorikus istenné-kultusszal azonos motivaltsagn koltészeti hagyomany.

Weores Fonagy Ivan Wawiri ciml kotetének ocedniai, afrikai, amerikai népkoltészetének

t20° Tehat a tematika

szovegeire ugy utal, mint amelyekbdl forrasanyagot meritet
természetébdl adéddan nevezem pszeudo-mitologikusnak ezek a miiveket, mivel egy orokre
multba siillyedt, néma 6si hagyomanyt szélaltatnak meg.

Azt, hogy Wedres mennyire magaénak vallotta az emberi kultira nagy hagyomanyait,

amelyet egyben az , emberalkatban rejlé 6s tudds”-nak®'® tekintett, a masodik fejezet
kozponti eleme. Ehelylitt az dskor kulturaja iranti érdeklddését szeretném hangsulyozni.
Interjiiban meghatdrozd képzdmiivészeti élményei kozott emliti e korszak miivészetének
emlékeit. Egy interjiban példdul a mesterek ¢és hatdsok kérdéskorében emliti: ,,A
képzémiivészetben leginkabb az dskor volt szamomra ilyen elementéris, ennyire megkapd. ...
Az 6smiivek roppant rafindltan tudjak megragadni a legbonyolultabb dolgokat. Hozzajuk
képest az eurdpai kultlra alkotdsai latszanak primitivnek. Az dsmiivészet a 1ényeget mondja
el...”?!!
Szamos koltemény (pl. Oskori sziklarajz; Oskori motivum) mellett két versciklust is
alkotott, amelyek ebbdl az ¢lményvilagbol erednek, és mindkettében 6nallé miivek jelenitik
meg az Osi anyaistennd alakjat. A mitologikus koltészetének sajatsagait attekintd részben mar
emlitett Stonhenge és az Oskori himnuszok cimii ciklusokban felidézett istenasszonyok az
Oskor feltehetéen legnagyobb misztériumat, az ¢élet és a halal valamint a termékenység szferait
uraltak. Alakjuk ennek megfelelden Wedresnél is a vegetacio és a fold szimbolikdjaval, a
biologiai létezés — a nemzés, a sziiletés és a haldl — materialis valdsadgaval azonosul,
amelyeknek emberi létet behatarolo, mégis megfoghatatlan fogalmait ismerdssé formaljak.

E versek motivumaiban tokéletesen érvényre juttatja az dskori miivészet formai sajatsagait
is: konkrét képek, realisztikus elemek Ovezik a stilizalt anyaistennd-figurakat. Azonban
lényegiik a személytelenség: a termékenység, a sors, az ¢éj istenndi éppen az egyediben
fellelhetd altalanos feminin jegy testet 0ltései. Az Oskor Un. vénusz-szobrocskaihoz hasonldéan

arctalanok, személyiségjegyeik nem rajzoldédnak ki mitoszokban, szemben fiatalabb tarsndik,

207 https://hu.pinterest.com/pin/238479742745317910/

208 Wawiri. Primitiv népek kéltészete. szerk. ford.: Fonagy Ivan. Bp. 1942. Bibliotheca Kiado.
209 F. m. 248.

210 4 teljesség felé. Els6 rész

2N E m. 377.
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Innin/Istar, Aphrodité karakterisztikus arcélével. Nincs torténetiik, 1ényegiik az idében zajlo
torténések folé¢ helyezi Oket. Valamennyien az 6si istennd magasztossagaval, a természeti
torvények kérlelhetetlenségével allnak mindenek folott. Ezért targyalom ebben a részben, az
Osi istenndk motivumait kozponti elemmé avatd versek kozott az okori gordég hagyomanybol
ismert, de egyértelmiien archaikus eredetii Moirakrol szolo miivét, A teremtés-t is.

Weodres sok kolteményt szentelt az Osi Urasszony alakvaltozatainak: A4 kis istenanya, A
nagy istenanya és Az iitem istennoje els6sorban a termékenységi, anyai szerepkor toposzaibol
épitkezik; A sététség urasszonya, a Securitas és Az osanya szol ivadékaihoz cimi miivek
viszont az ¢jszaka és a fold khthonikus vonésokat Orzé alakjat idézik meg. A Hatodik
szimfonia elsé két, eredetileg 0nalld versét szintén az istenndk mitologikus motivumaibdl
alkotja meg: A4 fteremtés a gordg mitologia  oliimposzi rend el6tti és afolott allo
sorsistenségeirdl; Az dsido pedig az indodrja ihletési folyamistenndrél mint élet-halal

ereddjérdl szol.

A kis istenanya

Az 1949-ben keletkezett koltemény a Stonhenge — Alom az Ssvildgrol cimii, kilenc
kolteménybdl allé versciklus*'? harmadik elemeként, a Meriilé Saturnus kotetben jelent meg
1968-ban. Eredetileg az Istenasszony cimii ciklus IV. darabjat alkotta.?!3

A kis istenanya idolra emlékeztetd figurajat a — mezopotdmiai irodalombol ismert*'* —
ondics6ité formdban, egyes szam elsd személyben, jellegzetes toposzainak felsorolasaval

jeleniti meg a négy kétsoros versszakban.

En vagyok a vaskos torzs, a viragfakadas,

rajtam ujulnak mindenek.

En vagyok a termdfold, esé-jarta és meleg,

bennem szant az eke éle

212 A Stonhenge — Alom az svildgrol cimei: 1. Az aradatok hatalma 2. Az élet ura 3. A kis istenanya 4. A nagy
istenanya 5. A vadasz-isten 6. A nemzetségfok 7. A hold tiindére 8. A fiilemiile 9. Fejedelmi siremlék

213 In A sebzett fld éneke, Bp., 1989, Magveté Konyvkiado.

214 Lobog6 tiiz vagyok, kiolthatatlan [...] Hasito eke vagyok, mely a téres fold mellét feltépi... ez vagyok én, az
urnd” A mindenhaté Innin éneke onmagarol. In Komordczy G. (ford., szerk.): Fényld olednek édes oromében. A
sumer irodalom Kkistiikre. Bp., 1983. Europa Konyvkiado. 377-378.
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termékenység és megujulas az els6 két versszak alapelemei. A koltéi képek e fogalmak
jellegzetes archetipikus szimbolumai: az életfa, a virdg, a fold a feminitas; az eke és az esd
pedig a termékenyité maszkulinitas kifejez6i. A fold ekével torténd felszantdsa — mind a
mezopotdmiai mind a gordg mitoszokban?'> — a nemi egyesiilésre utal. Ennek mitikus
képzetét E16-Azsia neolitikus kultarainak ekét foltalaldo gabonatermesztd népei orokitettek a
ma is ismert, irasban dokumentalt mitoszokra.

A harmadik versszak tanc-motivuma a vegetacié idovel egyiitt zajlé korforgasat mint
tudatositott kozmikus torvényszeriiséget kapcsolja az istenanydhoz — amely szintén a
neolitikum foldmiiveldinek ritusait, fennmaradt kultikus épitményeit meghatarozé tényezo
volt. Jung az alkimiai szimbolika pszicholdgiai elemzése kapcsan emliti az uroborosz- és a
mandala-abra korét mint a mindent 4tfogd anyasdg, az uterus szimbolumat.?!® A 1abperecek és
a forgd tanc kor-motivuma a ciklikussag érzékeltetésén tal a ndi istenséget teszi meg e
korforgads centrumavd, a mozgas ereddjévé is, aki ezaltal a megfigyelt és felismert
torvényszertiségek isteni megtestesitdje. Alakjaban igy nem csak a taplalo életfa — ,, a vaskos
torzs, a viragfakadas” — és egyben kozmikus fa vildgtengely-jelentése adekvat, hanem a

27 is felsejlik, valamint

kozmosz tengelyének szimbolumavéa avatott platoni porgd orséd
tokéletesen jelzi a forgd tancanak centrifugalis erejével a vilagra széthintett termékenységet

1S.

Kosontyiik és labperecek villognak rajtam,

igy forog a tancom.

Az istennd legkézenfekvObb aspektusat, a sziil6- és védelmezd erdt az utolséd

versszakban fogalmazza meg.

Kitakarom a gyermekeim, hogy szépségeikben vailogathass,

Lassam oket a te szemeddel is.

2150, fényld Innin, feltoretlen: hadd szantsam fel 6led!” (Innin Ama usumgalanndval ingerkedik 38. In

Komordczy: i. m.); ,,Démétér, a nagy istennd, igy hozta viligra / Plitoszt, faszién héroszt szerelemmel dlelve, /
Kréta kovér foldjén, haromszor vont ekenyomban” (Hésziodosz: Theogonia 969-971).

216 C. G. Jung: Psychologie und Alchemie. 1dézi: Fonagy Ivan: A koltéi nyelvrél. Bp., Akadémiai Kiado, 411.

217 Ld.: Ananké, a sorssziil6 istennd sziinteleniil forgo orsoja (Platén: Az dllam X. kényv, 610c). A késébbiekben
elemzett A teremtés cimii versében e mitikus motivum kozponti szerepet tolt be.
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Weores ujkékori pszudo-mitologiaja ebben az idol-szerli, alapmotivumokra
koncentral6 versében még vallastorténetileg is hiteles rekonstrukcid. Mindazt 6sszegzi benne,
ami kikovetkeztethetd e tavoli korszak anyaistenndket tisztelé hiedelemvilagabol. Az istari,
gaiai’'® és démétéri mitoszmotivumokat is szervesen illeszti az anyaistennd-fogalom lényegét

0sszegz0 stilizalt motivumkombinécioba.

A nagy istenanya

A Stonhenge ciklusban 4 kis istenanya-t kovetd, mintegy 14 évvel késobb keletkezett
(1964-es) koltemény viszont a feminitas értékeinek toposzoktdl mentes, intimebb bemutatésa.
A versszakokon keresztiill aradd egyetlen mondat hdse a N6, aki a vers kezdetének
jellemzésében ,, sziiletik, cselekszik: / iinnepet, otthont / alkot a kézelben / a sima uton”; és aki
a zar6 képben ,, megtelepiil, cselekszik, békésen imadkozik otthon, / tévises mezon”.

Ezeknek az otthon-teremtéseknek a dimenzidja csupa sejtetés: ,, lang és erds szin”,
. terjedo kidltas, szarnyat elveszto csillag asszony, / sorényes alak fajdalmas emelkedése”. A
képek tragédiat sejtetnek, talan a kilizetés, megalaztatas és meggyalazas fajdalmat: ,, lélekzik,
él, dldozat ¢ az dlért, az atyakért” — és ennek kontextusaban a 1ét vallalasa, az otthon jboli
megteremtése — ,, tovises mezon, ahol szarny emelkedik” — a feminitas 6rok értékévé, talélési
stratégidjava nemesedik. A Medeid-ban abrazolt ndi aldozati sorsra —, sziiz, szeretd, anya,
orok dldozat / adakozva kitarulok, kifosztva elmeriilok” — emlékeztetnek 4 nagy istenanya
képei.

De a koltemény toredezett szoszerkezeteiben felsejld torténések nem allnak Ossze
konkrét torténetté, képei nem egy logikus eseménysort lattatd mozaikok. Wedres e miivében

t219

az automatikus iras 4 sorsangyalok Onelemzésében feltart képszerkesztésé alkalmazza:

,, de kiméletes kimért hajlat / az alaktalan tokban / a behadlozo vergédésben / mindeniitt az

i)

eroszakos / hianyban”. Mint irja ,,...a vers keletkezésében vald részvételemet minimalisra
redukalom, a vers 1étrejottét igyszolvan a poézis hatalmaira bizom” — azaz a szavaknak nem
az értelmi, hanem a hangulati hatisa dominal, ezt csak a legsziikségesebb mértékben

racionalizalja a mli végsd formalasakor.

218 XXX. Homéroszi himnusz (A foldhéz, mindenek anyjahoz) ekképpen dicséiti: ,, 8 a legdsibb, & tdpldl mindent
a vilagon”.

219 Wedres un. automatikus frds modszerét magyarazo sorai a Fiilep Lajosnak irt 1946-os levelébdl: ,,rogtonzok
néhany sornyi értelmetlen szoveget... elkezdem a felsorakoztatott értelmetlen szavakat izlelgetni ...
»megfejteni« és »magyarra leforditani « a szoveget.” In E. [. 1. 453—462. V6: Kenyeres Z.: Tiindérsip. Bp., 1983,
Szépirodalmi Kiado, 103—113.
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Az automatikus irason alapuld versalkotasnak megfeleléen a nagy anyaistennd lényege
sem egy letisztult, racionalisan értelmezhetd toposz, hanem a szoképben rejlé hangulat, ,, az

tinnep gombolyiisége”, amely a Hetedik szimfonia-beli ,, asszony iinnepé -t idézi:

nem a gyengéd hivas
a fegyvere, sem tiizes étek,
sem kezdet guboja, vagy szenvedés szore
alapitva itt meg ott; inkabb az tinnep gémbolyiisége,

valakinek jelenléte, kialtozasa, ldzas ittmaraddasa.

Ez a csupan hangulataban felsejlo asszonyi 1ényeg nem a Két nem férfi tulajdonsagok
oppozicidjaként kirajzolodd nd-esszencidira emlékeztet, hanem inkdbb annak az ,,0si

2

rutinnak” a Hatar Gy0z6-1 jellemzésére, amely a ,,matriarchalis, évezredes bolcsesség”
megfogalmazhatatlan gyakorlatat igy Osszegzi: ,,az asszony az Onkéntes mentd, aki a
felidézett vész elleni kiizdelmet szakadasig-mindhalalig, egykedvii dertivel — az életbe

belekalkulalta”.2°

Az iitem istenndje

Weores a tancold anyaistenndnek szentelt 1951-es kolteményét az 1956-o0s Hallgatas

221 jllesztette be, annak negyedik darabjat

tornya kotetben kozolt Oskori himnuszok ciklusba
alkotja. Ennek az istenndnek a lényege a kozmikus tanc, amely beldle eredden és hozza
visszaaramolva hatja 4t a mindenséget: sugarként aradd6 mozdulatai ,, dtszegik a rideg foldet
és remegestiikbe meritik a csillagokat / és hozzad, ki nem emlékszel rajuk, visszatérnek minden

1222 rokonithato.

idoben.” Ez a tanc csak Siva, a hindu teremtd istenség kozmikus tancava

Eneke, a Kozmosz harmoéniajat megteremtd hur-pengetése, tanca a létezés
folyamatainak beinditdja, forrasa: ,, Alig érinted a fém hurt: valamennyi hangszer
belezendiil”; ,,Alig nyitod osszeérd térded: hegyek indulnak”. A teremtéerd feminin

matriarchalis megnyilvanulasdnak himnusza ez a vers.

220 pantarbesz 31. In Antibarbarorum libri 1-2. Bp., 2001. Argumentum Kiado, 2. 175.

21 Az Oskori himnuszok ciklus verscimei: 1. A virradat istene 2. Az 6zonviz 3. A fold meggyalazasa 4. Az iitem
istenndje 5. A felaldozott virag 6. A sotétség urasszonya 7. A kel csillag tiindére 8. Papua temetési ének

222 [Siva] Egyik legszebb és lényegét legteljesebben megfogalmazo aspektusa az 6t Tanckiralyként mutatd
Nataradzsa forméja... amely eredetileg minden bizonnyal termékenységtanc lehetett [...] ...a tdncol6 Siva alakja
Teremtés és Pusztitas, Sziiletés és Haladl — mindez maga a Lét” Puskas I1diko: Lélek a korforgasban. Bp., 2000,
Balassi Kiado, 283.
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Még be sem végezted a mozdulatot: tied az egész vilag.
A ragyogo tajtékzas,
mely a széles vizen s a belégdzolo testeken vonul,

e telt edeny orome és adakozasa ...

a kipattano burkok sarjai

felroppennek a felhobe, lebuknak az 6rvények ala

A termékenység e kiapadhatatlan Os-potencidja az anyaistenndi karakter talan
legkonkrétabb weoresi figurdjava avatja ezt a tancold istenndt, amely ennyire tételszerlien

csak A kis anyaistennében fogalmazddott meg.

A fold- és éjistenndk alakvaltozatai

A foldanya-kultusz és az indoeurdpai mitologidba atszdrmazo archaikus éjistennok
tiszteletének eredete az 6si idok homadlyaba vész. Alakjukat szamos természeti nép
mitoldgidja is ismeri. A mdar emlitett, 1942-ben megjelent Wawiri, a természeti népek
koltészetét bemutatd kis kotet eldszavaban a forditd, Fonagy Ivan a kora-indidnok hitvilaga
kapcsan emliti: ,,A sziiletés és halal Osszetartoznak. Az alvilag, az éjszaka istenndje, Tetewan,
egyuttal a fold, a termékenység istene is.”?

Ehhez hasonléan Weobres szdmara mindkét istennd-tipus a 1ét kezdd és végpontjanak
azonossagat, a 1ét eldtti és utdni allapot Orokkévalosagat jelképezi elsésorban. Mitikus
figuraikbol ezeket a — valdban aspektusaikban rejld — vonasokat ragadja ki, jellegzetes
toposzaikbol épitve A sotétség urasszonya, a Securitas €s Az dsanya szol ivadékaihoz cimi
miiveit. E versei kozponti alakjava a fold és az éjszaka egyarant sotétségbe burkol6zo,
titokzatos istenndit emeli, akik 1ényegiikbdl eredéen a nappalt, az életet megel6z6 és az azt
koveté stadiumot uraljak. Ok a — Szemfényveszték és becsapottak cimii versében emlitett —
»elet-halal kapujd”-nak Orei, a ndi—anyai mitologia legegyetemesebb, legnagyobb
hatalommal felruhazott Grnéi.

Osszevetve a — versek keletkezési idépontjahoz képest évekkel/évtizedekkel késébbi

régészeti leletek alapjan kirajzolod6é — Gimbutas altal rekonstrudlt istennd-kultusszal, alapvetd

223 Wawiri i.m. 15.
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pontokon, mind tartalmi mind motivikus tekintetben taldlunk egyezést, amely ismételten jelzi

srer

A sotétség urasszonya

E kolteménye az Oskori himnuszok hatodik darabja. A negyedik és a hetedik darab, Az
titem istennoje és (Aphrodité alakvaltozataként az dkori istenndképzetek kozt elemzett) A kel
csillag tiindére konnyedségiikben, ifjai szépségiikben tokéletesen ellenpontozzak a Foldanya
Oseredeti, id6tlen mivoltat. Gimbutas a prehistorikus szinszimbolika kapcsan hangsulyozza,
hogy szemben az indo-europai hagyomannyal a neolitikus Eurdpaban a fekete a
termékenység, az élet szine volt, a gazdag termdfold jelentéseit is hordozva az istennd méhét
jelképezte, ahonnan az élet ered.?*

A koltemény egyetlen, archaikus szimbolumra épiil, mégpedig a barlang foldanya-
kultuszokban kibontakoz6 jelentésére. E kontextusban a barlang sotét mélye az anyaméh
analogiajaként minden élet forrasa. Ugyanakkor a Foldanya khthonikus, rendelkezik a fold
mélyének pusztulast és termékenységet egyarant biztositd erejével. E mivoltdban egyben a
holtak befogaddja is, ereddként és végpontként egyetlen 0sszefliggd, onmagéaba visszatérd
folyamatta rendezi a 1ét eldtti, alatti és utani allapotokat. Ez a minden létezdre vonatkozd,
korforgdsaban sorstorvényt beteljesitd, onmagaba visszatérd folyamat egyetemes érvényd,
maga a kérlelhetetlen sors.

A sotétség Urasszonyanak megformaldsara azonban a gordg mitologiai pArhuzamoknal
konkrétabb forrast talalunk a védikus himnuszok kozott. Ezek egyikét a legarchaikusabb
védikus istenndt, Prithivit’® — a halotti szertartds résztvevdi kozott a Foldanyat — is
megszolitd Temetési ének-et (Rigvéda X. 18.) Wedres tolmacsolta magyar nyelven. E
himnuszban a holtakat befogadé anyafold ,,széles, mély 6li, kedves sziil6”.

A hérom versszakos koltemény tartalmi tagoldsu. Az elsd versszak a lét kozbiilsd
szakasza, az ¢élet nézdpontjabol értelmezi a Sotétség Urasszonyat. Ebbdl a nézdépontbol
titokzatossag vonja be a khthonikus istennd alakjat: , csukott ajaku’”, ,, lappangsz a hegyek

’

mélyén”. A masik ismérve az Oseredeti jelleg: ,, nem bont ketté a szerelem”; az ivartalanul
szaporodo pafrany és a gomba attribitumként jelzi ezt az aspektusat, ahogy a ,, csukott ajak”™

jelzés szerkezet vulva-motivuma is a szexualitas, a termékenység ellentéte. Azaz Wedres nem

224 M. Gimbutas: The Language of the Goddess. San Francisco, 1989, Harper. Introduction xix. (Eart Mother: p.
141-159.)
225pyskas I.: i.m. 108.; 136.
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ruhdzza fel termékenységi jelentéssel ezt az trasszonyt, megformaldsakor inkabb a
terméketlen alvildgi Grndk, Ereskigal, illetve Perszephoné jelenthetett mitologikus mintat.
Viszont ez az istennd maga az Egység, a még ketté nem bomlott teljesség, amelynek platoni
értelemben vett eszmény-mivoltat szamos kolteménye koézponti gondolatava emelte Weores.
A 1ét kezdd és végpontja eggyé kapcsolodik benne, €és ez az egység az androgiin-eszméhez
hasonloan egyike a jellegzetes — mar fentebb emlitett — wedresi mitologikus motivumoknak.
Az urasszony titokzatossdga azonban csak a létezOk rovid etapjanak élménye, a 1ét elott és
utdn a maga valdsagaban revelalodik az istennd.

A masodik versszak a sziiletés elOtti korszakot idézi, amely lényegébdl eredden

tapasztalja meg az anyaméh-barlang istenndjét.

Téged csak a magzat ismer,
benn, mélyben, eleven hioben,
a fenyen-tuli féenyben

— sok sejtje mind nyitott szem

A létezés misztériumanak Ontudatlan beavatottja a magzat, amig ,,jozan-ravaszul
vitorlaz / mesés tomlo-rakomannyal / az anyatest tengerében”. Ugyanez a gondolat, az
anyaméhbeli eredendd tokéletesség eszméje, a személyes €lmény hitelességével fogalmazodik
meg az Anyamnak cimli Maria-himnusz ihletésli versében: ,,benned a vilaggal / voltam egy ™.

A befejez versszak a halott anyafoldbe—anyaméhbe visszaérkeztével azt a harmadik —
a létezés utani — stadiumot idézi fol, amely a sziiletés eldtti magzati 1éttel azonosul. Ez, a
halalt eufémisztikusan bemutato, az anyai gondoskodas érzelmi biztonsagéaval enyhitd szakasz

ismét a Sotétség urasszonyanak oltalmaban zajlik:

Polydlod eros gyokerekbe,
arcat oltod kebeledbe,
s mig sirna még, inyérol

a tejcsoppet letorlod.

Ezek a képek a Weores altal forditott, kordbban mar idézett, védikus himnusz Foldanya-
képzetét idézik: ,,Engedd, hogy konnyen siillyedjen a mélybe. / Mint jo anya fiat kontos-
szegéllyel, / takard be 6t nem-mulo szerelemmel.” (Rigvéda, X. 18.). A masodik és harmadik

versszakban bemutatott, 1étezés eldtti és utani, egybeolvado 1ét idotlensége szemben all a
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koztes, véges létidoszakkal. A kezdet és a vég azonossaganak tokéletes szimboluma a barlang,
amely az 6si korok foldanyat tiszteld vallasi hiedelmeiben, kultuszaiban egyszerre anyaméh

és sir.

Weodres ¢éjistenndi a khthonikus trasszonnyal hordoznak rokon vonasokat. Ennek a
mitikus figurdnak a megformalasdhoz mind az eurdpai, mind az indiai hagyomanybol
meritett. Az indoeurdpai eredetli &jistenndk védikus utddja, Ratri Rigvéda-beli himnuszat
szintén Weores forditotta magyarra, ennek mitologikus karakterét ennélfogva éppugy
adoptalhatta a maga Ej urndinek alakjdba, mint a gorog mitoszokbol és koltészetbdl ismert
Niix és Hekaté figurajat. Tolmacsolasaban igy hangzik Az Ejszakdhoz cimii himnusz egy

részlete (Rigvéda X. 127.)*%6

Az éj-istennd érkezett,
felnyitva szamtalan szeme,

feloltve ékességei.

Az 0rok arn6 tolti be
a magassagot és a mélyt,

a sOtétséget szeEttori.

Az eurdpai hagyomanyban a gordg Niix alakjaban perszonifikalodott legkarak-
terisztikusabban az éjszaka. Bar szamos vondsa alapjdn azonositottdk Hekatéval, a Hold, a
varazslas, a halotti szellemek istenndjével, Niix alakja egyetemesebb. A hésziodoszi
Theogonidban a Khaosz lanya, Thanatosz, a Halal és Hiipnosz, az Alom is tSle ered, csakiagy
mint a sorsot megszabd Moirak, a halalt hozo Kérek és Nemeszisz, a torvény ellen vétkezdk
elkeriilhetetlen birdja.>*’” A hellenizmus-kori orphikus himnuszokban dicséitett Niix pedig
egyenesen vilagteremtd principium, mivel az Ej és a Szél naszabdl sziiletett meg Erosz, a
vilagegyetemet mozgasba lenditd 6serd.’”® Ezek a gordg mitikus képzetek alapvetden
befolyasolhattak Wedres éjistenndinek figurajat, hiszen 6si voltuk, evilagi torvények feletti
lényiik hasonléképpen dominéns jegyek.

Securitas

226 pyskas I.: i. m. 135.
227 Hésziodosz: Theogonia 123; 211-225; 756-759.
28 Kerényi K.: Gorég mitolégia 20.
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Az Ej istennéjét megidézd egyik Wedres mii, a Securitas ('Biztonsag’) a Békeoltdr
(1946) cimii harom részbdl allo6 versciklus masodik kolteménye. E harom versszakos versben
a milandosag jellemezte nappal profin vilagat helyezi szembe az , 6rok Ej” metafizikai
értékeivel. Ellentétben az Europaban kozismert fény—sotétség, ¢let—halal oppozicio
jelentéseivel, ebben a kontextusban ,,a fény kinyit s leront” — azaz a szokésos eldjelek
felcserélodnek. Itt a haldlnak kényszerlien aldvetett 1ét lesz a bizonytalansag, a szenvedés
stidiuma. Ez az Ej nem a hagyomanyos halal-konnotacié hordozdja, hanem asztralis
hatalmanal fogva, ,, sorsunk csillagait” uralva az ¢életet, halalt egyarant maga ala rendeld Sors
urndje, raadasul anyai voltdnak hangsulyozasa, , szeretd lehelleté ”-nek emlitése az oltalom
érzelmi biztonsdgat rendeli alakjdhoz. Ezek az értékek indokoljdk a fekete istennd

szakralitdsat, a hozza intézett himnikus hangvételt:

Erintse becézve dhitat
fekete anydnkat, az oridsi Ejt
fiirtje zuhatagan sok ékszeriil

sorsunk csillagait remegteti.

A csaloka, bolondos napvilag
nem tébb, mint falevél tengeren;
orok Ej szeretd lehelletén

piheg a virag, mit a fény kinyit s leront.

Weores szinkretizmusa az Ejistenné mitologémajat egyfajta nirvana-eszménnyel

Otvozi: a létezés f01¢ rendeli a 1€t utani orokkévalosagot reprezentald anyaistenséget.

Ne a Nap kosardba tedd szived:
lyukas, és kincseit elfolyatja mind.
Dobd a fekete kiitba: Ej anydnk

ebenszin tenyerén orokkon él.

A halandosagra, pusztulasra itélt élettel szemben a 1ét folotti szféra orokkévalosaga, anyai

biztonsaga all. Az Ars poetica cimii kolteményében vallott eszménye, a ,, folyton-valtozo ”-val
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szembeallitott ,, oroklét” 6si hiedelemvilagokbol eredé perszonifikacidja tehat ez az Ej,

amelynek mitikus eredetli toposzaiba bolcseletének alapeszméjét is belefoglalta.

Az 6sanya sz0l ivadékaihoz

A masik, Ejnek mint 8sanyanak hédolé miive az Atvdltozdsok cimii, negyven
kolteménybdl allo6 szonett-ciklus nyolcadik darabja. Ez a mi a Securitas eszmeiségét
liraibban, szimbolumoktol kevésbé uraltan fogalmazza meg. Az ,,6rok Ej szeretd lehellete”

t229

hatja 4t a szonettet. A cimnek megfelelden a Niix- és Hekaté-képzeteke idéz6 Gsanya

nevében intézi szavait a holtakhoz.

Osvényteken cséond és homaly legyen,
Arnyék parta simuljon sirotokra,
Tovabb-lengd fények mégott vigyen

Palyatok a teljes sotétbe vissza.

A létezés fényeit a , sok gondor fénylugas” kozé vegyild , drny karéja” sotét
tonusokkal festi komorra. A halandok, az ,, én ezer makacs sziilottem, / sok meggyalazott”
szdmara a gyoOtrelmekkel telitett életat vége ehelyiitt is a megnyugtatd visszatérés az

dsanyahoz:

...gorcs kergekbol pillog a veszély,
mig radlel kodot-tépo gyors kérokben
a legvégso, feloldo, korom éj.

A f0ld- és ¢jistenndk Oseredeti vonasai, valamint az ¢€let-haldl mindenek felett allo
torvénye legkarakterisztikusabban a gérog mitoldgia sorsistenndiben, a Moirdkban testesiilt

meg. E hadrmas istennd-csoport szintén alkotésra ihlette Wedrest.

A teremtés

A Hatodik szimfonia négy kolteményt fiiz versciklussd. Ennek els6 két verse —

koréabbi, 6nallo valtozataiknak megfeleléen — 6nmagaban teljes egész, ugyanakkor az 1949-es

229 Hekaté, mint az Alvildg urndje, éjente a holtak lelkeivel koborol...” Kerényi K.: Gérdg mitoldgia 32.
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Hatodik szimfonia ciklus-alkoté elemeiként, a harmadik ¢és negyedik tétel kontextusaban
részben Uj értelmet nyernek. Az 0ij konnotacidkra a Weodres mitologikus koltészetének
sajatsagait targyalod szakaszban mar kitértem. Ezuttal els6sorban azt hangstlyozom, hogy a
Hatodik szimfonia négy 1d6sikjabol az elso ketté — a kezdet és az 6si id0 — az archaikus noéi
mitologiak motivumrendszerét hasznalja.

Ennek elsé darabja — amely az 1944-es Meduza kotetben jelent meg — a gorog
mitologia és a platonizmus vilag kezdetérél ¢és miikodésérél vallott nézeteinek versbe
foglalasa. Stilusosan a gorog dramak hangvételét koveti: az archaizald dramai parbeszéd ,, 4
harom-egy Moira”, a létezés folott, azon kiviil allo6 Sors és a karként megszolaldo Teremtés
mintai — a platoni értelemben vett formak/idedk — kozott zajlik. A klasszikus szimfonia elsé
tételének sajatossagait, a dramaisag €s a szerkesztettség jegyeit hordozza ez a 4 x 6 soros
Moira-szakaszok és 4 x 4 soros Kar-szakaszok valtakozasabol felépiil6 vers.

Az élet fonalat uraldo Moirak — a fond Klotho, a fonal mértékét kiszabo Lakheszisz és a
fonalat elvdgd Atroposz?®, az élet kezdete és vége folott rendelkeznek, neviik jelentése, a
'rész’ is a sors altal megszabott 1ét-szakaszra utal. Platon kozmologidjanak elemeivé teszi meg
oket, viszont kozmogonikus, teremtd szerepiik, anyaistenndi aspektusuk Wedres invencioja.
Goethe Faustjanak II. részében, a ,,SOtét oszlopcsarnok-" és a Heléna-epizodban szerepld
,Anyak” hordoznak hasonld, szintén platoni ihletésti szerepet: ,,Nagy istenndk tronolnak

"7

végtelen / maganyossagban, til idon s teren; / 6ket a sz6 leirni képtelen. / Az Anyak!” Az ,ir
/ mélyén”, ,,0rok-egyediil” tronold Anyak az Eszmék birodalmanak — minden elmult és leendd
dolog ideajanak — 6rzdi.

Weores A teremtés cimli miive valojaban a — gérog mitologiai irodalom €s a platoni
kontextusokbol eredeztethetd — Moira-mitologéma kozmogodniai mitossza formalasa. Frye
éppen a platoéni dialégusok allegorikus mitosz-elemeivel példazza a mitoszi metaforikus
nyelv-hasznalatot felvaltd metonimikus nyelv sajatossagat, amikor is ,,gyakran hasznaltak
torténeteket elvont érvelések konkrét illusztralisara, masként szolva, allegoriaként.”>3!
Wedres torekvésével dsszhangban all a Frye altal felvazolt poétika program: ,,...a koltészet
feladata, hogy Gjrateremtse a nyelv metaforikus hasznalatat”.>*

A teremtés Moirajaban olyan pszeudo-mitikus figurat alkot Weodres, amelyben a
létezés kezdete, annak anyai eredete a sors mindent meghatarozd voltaval 6tvozddik. Az 6

kozmogonia-véltozataban a teremtés folyamata — a prehistorikus Eletadd istenndre

230 Kerényi K.: i. m. 29-30.
BUN. Frye: Kettds tiikor 78.
22 N. Frye: i. m. 80.
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emlékeztetden — voltaképpen sziilés: ,, Kristaly-kebliink medencéin cikazva lecsorog / a toletek
kelo élet a lenti hamuba.” Az istenndi mitologidkban a védikus Aditi istenné ("Hatartalan’), a
Végtelen Kiterjedés, a Tér Urndje — aki az indiai 8sarja kor hitvildgdban minden isten, az
Aditjék anyja, az istenek vilaganak forrasa®*> — képvisel hasonlé mitikus funkciot.

A nyolc parbeszédes szakasz az 1don tuli, 1d6 feletti szféra 1étezésbe, — idObe és térbe —
aramlasat mutatja be az eurdpai filozofia egyik alapzatdul szolgald platoni és neoplatonista
eszmék kategoridival. A metafizikai vildgrend Platon mitologikus eredetii alapfogalmainak?**

nyoman tarul fol:

Kiviil az ido siklasan mozdulatlan orso porog
ime vilagot készitiink tul minden ivbe-foghaton,

kiviil a tettek tiiskein cselekvés nélkiil mikodiink

Ananké orsbja e kozmolédgia alapszimbéluma®>: ez az a szilard, mozdulatlan
vilagtengely, amely ugyanakkor sajat tengelye koriili forgasa ¢és fonalrendszere révén a
kortilotte keringd bolygéd- és csillagrend centruma, a mindenség irdnyitdja. Az oliimposzi
rend felett allo archaikus istennd-harmassag, a ,, hdrom-egy Moira”, az 6roktdl rendelt Sors
megtestesitdje a parbeszéd egyik szerepldje. Weores e metafizikus rendszer leirasat egy masik
platoni alaptétellel, az idedknak a tér és id6 vilagaval valo kapcsolatat kifejtd tanaval®*® vonja
egybe. Azaz Platon kiilonb6zé miiveiben kifejtett tanok alkotd kiemelése és sajatos
interpretacidja alkotja e koltemény tartalmi magvat. A teremtés mintdi mint Kar megszolalasa
kozmogodnidva egésziti ki a kozmikus rendszer bemutatasat.

A Kar létrejotte a wedresi Moira teremtésének els®O mozzanata: ,, Teremtésiink szent

mintai, 6roktél gondolt képei / 6ltozzenek sokfélébe és bensonkben daloljanak!” Ez az

233 Puskas L.: i. m. 136.

234 Platén Az dallam X. kdnyvében, a lélek halal utani utjanak leirasakor ismerteti a kozmosz metafizikai rendjét,
amelynek kézéppontja ,,Ananké orsoja, amely altal megy végbe minden korforgas” (610¢); a Moirak pedig az
ors6 korforgasanak segitdi (617¢).

235 A vilagszerkezet korforgasanak jelképét, az orsot és azt forgatd Moirakat az archaikus mitikus hagyoméanybol
alapfogalomként emelte at Platon a maga filozofidjaba. Ezek a mitikus szimbolumok eredetileg is egy korai
vilagértelmezés adekvat elemei voltak. Magat az aitiologikus mitoszt is az irracionalis racionalizalasara valo
torekvéskeént értékelhetjiik, €s Platon filozofiajat alapvetden ugyanez a torekvés hatja at, amint K. R. Popper
hangstlyozza: ,,Tiszta racionalis tudasra akart szert tenni, nem puszta vélekedésre.” Ugyanakkor ez a filozofia
alapvetden ,,pszeudo-racionalis”. Popper az ideatan Platon filozéfidjaban betoltott kdzponti jelentdségét és
tobbsikl elméleti funkciojat emeli ki: ,,Az idea volt az érzékelhetd dolgok megbizhat6 képviseldje, akihez
ennélfogva fordulni lehetett a szakadatlan valtozasok viladgat érint6 fontos kérdésekben.” Karl Raimund Popper:
A nyitott tarsadalom és ellenségei. Bp., 2001, Balassi Kiado, 41-42.; 400.

236 Jelenleg tehat harom fajt kell folvenni: egyrészt a keletkezdt; masrészt, amiben keletkezik; végiil, a minta,
aminek hasonlosagara sziiletik a keletkez6. Es egészen megfelelden hasonlithatjuk a befogadot anyéhoz; a mintat
atyahoz; a kett6jiik kozotti természetet a sziilotthdz...” Platon: Tiamiosz 50c—d
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idedk/formak vagy archetipusok — tovabbra is metafizikai — szintje.”*” De nem csak a platoni
eszmékbdl épitkezik a koltemény, hangstlyos motivumaibdl mas hagyomanyok is felsejlenek.
A, fény és arnyék szétbomolva ide-oda kanyarog” sor egy konkrét képi szimbolumot idéz fol,
a kinai jin—jang jelet, amely — a koriv zartsagaban hullamvonallal elvalasztott vilagos €s sotét
elem egymasba illeszkedésével — maga az egységbe foglalt kettdsség, a kiegyenlitettségben
megvaldsuld harmoénia eszméje.?*

A teremtés 1d6n kiviili metafizikai rendjében, az Egy teljességében még csak
lehetdségként szunnyad a Kettdsségek oppozicioja: ,, Az azonossag kelyhében sejlik kiilonbség
és arany, / a nem-valtozas agyaban mozdul vilagos és sotét.” A Moira masodik szakaszanak
befejezo két sora az elemenként egymas ellenpontozasat alkotd szavakbol épitkezik: ,, mind,
mely a Korlatlan csucsan bontatlan-egy, nem valtozo, / az Egymdsutan volgyében szazarcu
forgo dradat.” E két sor egymasutanisdgaban a metafizikai rend fizikai szintbe aramlasénak
folyamatat jelzi, viszont az egymésnak megfeleltethetd kifejezések a két vildgrend lényegi
jellemzoit allitjak ellentétparokba. A Korlatlan — Egymdsutan, a csucs — vélgy, a bontatlan-
egy — szdzarcu, a nem valtozo — forgo daradat alkot oppozicids rendszert.

A Moiraktdl ered6 ,, teremtes mintai”’, az ideak 1d6- és térbeli szétaradasat és
visszadramlasat a kései platonizmus metafizikai tandnak, az emanacio-elméletének®*® nyoman

irja le Wedres.

lenn létezokké osztodva kiizdiink a teljesség fele,
pusztulva és ujja-kelve onnén tiiziinkben tancolunk,

s kiviil az idé6 korlatjan sok tancunk eggyé dsszeforr.

A tliz szimbdluma szintén gazdag képzettarsitasok, jelentésrétegek stiritdje. Az indo-arja
kultikus hagyoményban €s a platoni kontextusban a fényhez, az isteni jelleghez asszocialodik,

ahogy a teremtés mintainak elsd szavai is erre utalnak: ,, Langotokbol szétt ruhdaban, ihajja,

237 Platon idea fogalmanak egyik 1ényegre mutato jellemzése szerint: ,,A platoni idea a dolog smintéja és
eredete; a dolog végs6 magyarazata, létezésének kivalto oka, szilardlétben tarto elve, amelynek alapjan létezik”
In K. R. Popper: i. m. 38.

238 A kinai taoista kozmogonia ugyancsak a valtozatlansagaban tokéletes Egy kettdvé, haromma és 1étezokké
szétbomlasat vallotta; s e 1étezOk az eredeti alapprincipiumok — a vilagos, a férfi (jang) és a sotét, a néi (jin) elem
— hordoz6i. A Weores altal oly nagyra becsiilt és behatéan ismert Tao Te king —a kb. Kr. e. IV. szazadban
lejegyzett irat — 42. verse kozmogoniai elképzelést fogalmaz meg: ,, Az ut sziilte az egyet, / az egy a kettot, / a
ketté a harmat, / a harom valamennyi létezot, / mind tartalmazza a himet és a not, /' s a lathatatlan lehelet
egybeolvasztia ezeket.” (Weodres Sandor muforditasa)

239 Az ujplatonikus iskola legfontosabb képviseldje, a I11. szdzadban alkot6 Plétinosz Enneadész cimen kiadott
irasai fejtik ki ezt a nézetet (II/1: A korforgasrol; IV/8 A 1éleknek a testekbe torténd alaszallasarol). Ld.:
Plotinosz: Az Egyrdl, a szellemrdl és a lélekrdl. Valogatott irasok. Bp., 1986, Europa Konyvkiado.
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ragyogunk”. A folytonos tjjasziiletés tanat emlitd szakaszban viszont éppen a szakadatlan
korforgas képzete dominal. Ugyanis az indiai valldsokban a tiiz éppen az id6be vetettségnek, a
létezés korforgasanak, a szamszdra torvényszeri ¢és kényszerli képzetének az
alapszimboluma®?®. A vilag cstcsan 4116 Buddhardl szolo legenda pedig az ido és tér
meghalad4saval az Abszoliitum, a valtozasoktol mentes drokkévalo elérését példazza.?4!

A, valtozokka széthasado” lelkek visszadramldsat a szenvedés és az 6rom ellentétes
elvei, mint ,, két szép arany-zsinor” biztositjadk. A fizikai vildgot, a létezést a metafizikai
szinttel ellentétes jegyek jellemzik, a folytonos mozgds és a valtozas: ,, Minden arad,
fodrozodik, nyugalma odavan.” A koltemény a kezdet, az idon ¢és téren kiviili szint

1

ellenpontjan, a 1ét rideg vilagéban zérul: ,,im a lélek kivetetten didereg a habokon.’

Az osido

A Hatodik szimfonia masodik tételének eredeti cime Patakmonda, amelyet az 1946-0s
Elysium kotetben mar Az dsido-re valtoztatott Wedres, s ezzel a masodik cimvaltozattal
illesztette be késébb (1949-ben), a Hatodik szimfonid-ba. Az indoirani folyamistennd-

képzet**?

rigvédikus (pl. Szaraszvati eredeti irdni €s indiai kultusza) és Mahdbhdratabeli (pl.
Ganga istennd) kultikus tisztelete egyarant jelzi a folyd szentségének, termékeny voltdnak
istenndi aspektusat. Az 6 mitologiai karakteriik alapvetd reminiszcencia e Wedres versben.

Ez az epikus hompolygésii mi az elsé tételben, A teremtés-ben vazolt metafizikai
teremt0 mozzanat, az utols6 szakasz , Minden arad, fodrozodik” motivuménak részletezd
kibontdsa. A masodik szimfénia-tétel tipikus ismérveinek megfelelden oldottabb az
eléadasmod, érzelmesebb a hangvétel.

A mult id6ben elbeszElt 6zonviz-mondat mitikus szimbolumokkal atszott, jelen idejii
természetleiras keretezi. Ez a szimbolika az &si anyaistennd-kultusz termékenységi
attriblitumaibdl épitkezik: ,, mind dldott noi jel”. Tamas Attila a vers erotikus fiitottségét
kiemelve hangstlyozza: ,,...az érzékien leirt ndi test azonban mar itt sem csak n6: hullamzé
Oselem 1s, indazd novényiség is: messzirdl induldo »félelmes &aramok« kivaltdja ¢és
kozvetitéje.”?* Az ontudatlan, termékeny természeti tobzodas, a ,rejtett ér” egyben a

Foldanya-Vildganya-mitosz antropomorf jellegével fonddik egybe: ,, dsanydk szigoru csondje,

240 A 1ét kényszerti korforgasat jellemzi Buddha Tiizbeszéde: ,, Minden ldngban dll, szerzetesek. [...] Langban
dllnak a jelenségek, langban dll a latas, langban dllnak a latvanyok...” In Buddha beszédei, Bp., 1989, Helikon
Kiado, 46.

241 M. Eliade: Az id6 és az drokkévaldsag indiai szimbolumai. In M. Eliade: Képek és jelképek. Bp. Eurdpa
Kényvkiado, 1997, 95-96.

242 puskés L.: i. m. 136-137.
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dus, tapados vorosfold, / zsarnoki, termo hallgatas.” A patakot a szovés—fonas jellegzetes, 6si
nbi tevékenységei jellemzik, ,,vad vonulds aljan, dalomban szé-fon remeg”. A ,, fovény-
borddk”, a , hindar-szévevény” képei valojaban archaikus folyamistenndvé mitizaljak a
természeti jelenséget: ,, az onfeledt patak / puha no-testként, alomban szévi tiszta sodrat.”

Ez a jelenbeli, rejtett kis patak a ,,de hajdan...” kezdetli szakasztol felidézett mitikus
multban folyamma terebélyesedett. Foganasaiban, sziiléseiben a kozmikus termékenység
egyre erdsddd, mindent elborito jelképévé valik: |, telt meder ég és fold kozott”; ,, gyonyor ég
és fold kozott”; , aradat ég és fold kozott”. Fonagy Ivan e szakaszt a ,,mitosszal valo jaték”
példajaként emliti, és a ,, part-fogsor, kék hegysor, csillagsor, konyorgo férfi zengés” sor
tropusait az 6ind irodalom azon metaforaival allitja pairhuzamba, amelyek eredetileg szintén a
mitikus valésag kifejezéi lehettek.?**

A koltemény multat idéz6 masodik szakasza részletezOen jellemzi a patak/folyd ndi—

anyai valojat, mitologikus folyamistenndi karakterét:

Jott a feny és ra-teriilt. Jott a homaly és ra-teriilt.
Es sziilt fajdalomtalan.

Bukdoso hullam-halmok, sieté no tancos halmai

asszony, kiben teljes-egy a szem, agyék, kebel,
gvonyor ég és fold kozott,

’

orokifju 6sanydak nézése, boséges rona’

Végil a ,, Folyam-holgy”, e sziintelen gyarapodd termékenység a viz6zon parttalan aradatava
valtozott. Az egykori életfolyam, ég és fold kozti pusztitd aradatta vadulva hozta el a 1étbe a
halalt: ,, megdermedt a tenyészet illata.” A mitoszi gondolkoddsmod logikdja szerint az
Osidében lezajlott esemény nem csupan egyszeri torténés, hanem minden késdbbi ismétlodés
forrasa és oka, ahogy erre a mitikus dsbiin kapcsan kitértem a wedresi mitoszi sajatsagokat
vizsgdld részben. A Dbilinbeesés megmasithatatlan kovetkezményeként a pusztulds
kérlelhetetleniil a 1étezés velejardja lett. Igy ennek tragikumat a torvényszerii végkifejlet oldja
fol, hiszen a mitosz az Ontudatlanul vétkezd, vizozonné éaradd folyam felbujtojat is

megnevezi: ,, Ki vaditotta?” ,,tan a homaly — de nem a parndas, 6lelé éjszaka — / a masik, lenti

243 Tamas A.: Weébres Sandor. Bp., 1978, Akadémiai kiado, 118.
24 Fonagy L.: 4 k6ltdi nyelvrél. Bp., Corvina Kiado, 182.
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homaly, mely a rogben kezdettol ¢hezett.” Azaz a vilagban kezdettél benne 1év6 pusztitd
principium, a ,, lenti homdly” érvényesitette — az ideilld goethei kifejezéssel — ,, jussat .2+
Erdteljes, dramai kép a 1ét mindent elarasztd termékeny tilburjanzasabol eredeztetett
halal-képzet: , uszott a bolcso és habba borult a virag.” A weoresi szimbdlumhasznalat
nagyszerli példdja a sokrétii viz-szimbolika — els6sorban az élet—halal foly6 — motivumainak
egymasba jatszdsa. Ahogy a vizozon-torténet csucspontjdhoz — mikor mar ,,nem volt tébbé
fold, sem ég!” — illo, sodr6 lendiileti trocheikus—daktilusi sorok és ritmikai lelassitasuk is

jelzi formamiivészetének tokélyét:

Forrt a szintelen dradat,
korbe-érve, onmagaba iitkozott s elajult.

Lett alvo, szelid patak.

Az utolso versszak keretként ismét a jelenbe valt: ,, Nagy folyam volt, most patak.” A
zard sor: ,, tag folyam tekintetét / fol nem nyitja mar soha” a parttalan élet-aradat halaltol vald
zaboldzottsadgat, az anyagi szférat urald keletkezés és pusztulas egyenstlyanak, orok
torvényének valtozhatatlansagat érzékelteti.

E miivében tehat az élet és halal mitikus eredetének és egyben néi szimbolumként valod
felfogasanak versbe foglaldsat a Folyamistennd mitikus sziizséjében fogalmazta meg. Az a
mar tobb helyiitt versekké, koltdi képekké formalodd gondolat motivalja ezt a milvet is, hogy

az ¢élet-halal rejtélyét az istenndi mitologéma és szimbolika adekvat modon fejezi ki.

25 Mefiszto: ,,A tagadas lelke vagyok! ...a s6tét része, mely... Ej-anyja jussat perli itt: a Tért” (Goethe: Faust 1.)
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3.2. Az 6kori mitolégiak istennd-képzeteit kovetd versek

Praxitelész: Kniidoszi Aphrodité. Kr. e. 340 koriil >*®

Romai masolat (Vatikani Gytiijtemény)

A fentebb targyalt, részben a természeti népek hitvildgat, részben a nagy oOkori
pantheonok 0&sibb rétegeit felidéz0 miivek mellett szadmos konkrét, vallastorténetileg
részletesen feltart, a forrasokbol tobbé-kevésbé hitelesen rekonstrualhaté  okori
istenndképzeten alapuld kolteményt is alkotott Wedres. E miivekben poeta doctusként
sz€leskorli mitologiai ismeretekrdl tesz tanibizonysagot, de a mitoszokbdl ismert istenndk
funkcidinak nem csupan filologiai lajstromozasa, hanem a hozzédjuk kapcsolodd érzelmi
tobblet, az alakjukban revelalédd hierophania is megfogalmazodik, illetve részben 4t is

értékelddik.
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Weores e miiveinek legfébb érdeme talan az, hogy képes a forrashii mitologiai kliséket
¢lettel teliteni, koltészetének szerves részévé integralni. Az alvildgba leszallo Istart és a
habokbol felemelkedé Aphroditét olyan egyéni interpretacioban jeleniti meg, amelynek
tartalmi vonatkozasai nem csupan a weoresi koltészet mas ndi tematikaji miiveiben, hanem az
¢letmill egészében is eszmei torekvéseinek 1ényegét alkotjak. E nagy istenndk nagy paraznava
degradalt, késo okori, keresztény valtozata sem hidnyzik istenndi gyiilekezetébdl.

A sziizsé-poétikai elemzéssel kiillondsen az Istar pokoljarasa és Az oridasndstény
motivumkombinaciéiban mutathato ki a sajatos weodresi mitoszalkotéi metdodus. Példaul az
Istar-sziizsé hagyomanyos stilus-elemeinek ¢s motivumainak dominanciaja mellett a mitosz
tartalmat radikalisan atformalja az élet-halal és az azt meghalad¢ 1ét indiai vallasfilozofidkban
gyokerezé eszméjének motivikus beillesztése. Ez a motivumok szintjén megvalositott
szintézis, Ugy vélem, tokéletesen példazza azt a veszelovszkiji tézist, amely szerint ,,A
motivumok ¢és a sziizsék is a torténelem forgasdban élnek; formai a névekvd idealis tartalom
kifejezésének. E kovetelménynek megfelelni akarvan, a sziizsék varialodnak: akar tigy, hogy
a sziizsébe bizonyos motivumok behatolnak, akar 0gy, hogy sziizsék kombinalodnak
egymassal... Ebben fejezddik ki a személyes koltd viszonya a tradiciondlis tipikus

sziizsékhez: ez az 6 személyes alkotasa”.**

Istar pokoljarasa. Babylon rege

A mezopotamiai istenné mitoszat feldolgozo, 1939-es Wedres-mii keletkezéstorténete
pontosan dokumentalt. Varkonyi Nandor, a Pergd évek ciml kotetében konkrétan utal az
1930-as évek végi kozos szellemi kalandra, ekkor kérte meg a koltt a Sziriat oszlopai
mezopotamiai forrdsmunkainak miiforditasaira. Mint irja: ,,Ot kértem meg, forditana
magyarra a sumér-babiloni 6seposzt, a Gilgames-ének-et. Készséggel vallalta, atadtam neki az
eposz tobbrendbeli német €s francia forditasat, a rola sz6l6 munkdkkal egyiitt, valamint a
babiloni irodalmak egyéb emlékeit. ... Honi koltészetliink nyereménye pedig, hogy ebbdl a
talalkozobol sziiletett Gilgames cimii, négyrészes eposza és Istar pokoljardsa.”**®
Weodres feldolgozasanak elemzése elott tekintsiik 4t elészor a forrast. Az Innin/Istar

istennd alvilagjarasat elbeszéld sumér és akkad nyelvil toredékekbdl a XIX—-XX. szdzadban

rekonstrualt eposz egyike az Okori Mezopotamia legjelentésebb alkotasainak. Istar eredeti

246 https://hu.pinterest.com/pin/311100286738133493/
Mn Az irodalom elméletei 11. 206.
28 Magyar Orpheus. 1. m. 113. (A Gilgames 1947-ben, atdolgozva a Fogak torndcd-ban jelent meg)

101



alakja, Innin a sumer pantheonban a vegetacié megtestesitdje, elsddlegesen a nad és a gabona
termékenységét kifejezé istennd.?** Az Innin alvilagjarasat elbeszélé sumer valtozat alapvetd
mitologikus tartalma a ndvényi (Innin) €s az allati (Dumuzi) termékenységi ciklusok egymast
felvalto jellegének magyarazata. Ezzel szemben az Istar alvilagjarasat elbeszéld késobbi,
akkad valtozat — amint arra a két eposz Osszehasonlitdsakor G. S. Kirk rdmutat — mar a
Htermékenység és a terméketlenség, az eleven és a holt ellentétét” helyezi kdzéppontba. Mint
irja: ,,Az akkad valtozatban a f6 téma kovetkezetesebb mddon érvényesiil, mint a sumerban.
...talan ennek a mitosznak az akkad forrasai egyszertien melléztek néhany kisebb témat,
amely nem illet bele a terv egészébe; ha igy tortént, akkor a racionalizalas jelenségével allunk
szemben”. 2> Wedres szamara ez utdbbi, az altalanosabb érvényii kérdésfeltevés koré épiild
akkad epikus anyag jelentett kiinduldé pontot, amely az Istar alvilagi utjat megorokitd eposz-
toredékek legteljesebb szovegvaltozataként Ninive/Ninua koényvtirdban, a Kr. e. VIL
szazadban jegyezett Assur-ban-apli gylijteménybdl maradt fenn. Arra, hogy Wedres miive e
valtozat — német forditdsa — nyoman késziilt, Komoroczy Géza is utal a mitosz Istdr pokolra
szall cimli, Rakos Sandor altal forditott, 1960-ban megjelentetett magyar kiadas egyik
jegyzetében.?!

Innin/Istar alakja mar az eredeti mezopotamiai hagyomanyban tallép a korai mitikus
szerepein. Innint, az uruki termékenység-istenndt a Kr. e. 2. évezredtdl tisztelték asztralis
istenségként. A fennmaradt, 6t dicsditd kolteményekben, amint Komordczy Géza Osszegzi:
,hemcsak az Esthajnalcsillag, de az egész égbolt urndje, s végiil egyetemes isten, st
alkalmilag egyetlen isten”.>>> E mitolégiai kontosti teologia az egyik legjelentésebb okori
termékenység-istenség felmagasztositadban a foldhoz kapcsolt ndi termékenységet a 1étezés
adekvat kifejezési formajava emelte. Weodres pokoljard Istarja e kitagitott istenndfelfogas
nyomdokaiba Iép, tovabb szélesitve jelentéskore dimenzioit.

Az Istar pokoljardasa narrativ keretbe foglalva, dramai parbeszédekkel eleveniti fel a
mitoszt — a forrdsok miifaji és stilaris jegyeit kovetve.?®> A mezopotdmiai irodalom
fennmaradt alkotasai kultikus rendeltetésiiek voltak, ami befolyasolta formai sajatossagaikat:
ismétlések, sztereotip fordulatok jellemzik e miiveket. Rakos Sandor, a sumer-akkad
irodalmat bemutatd kotetek?* forditdja az eredeti szovegek szakavatott vélogatojival,

Komoréczy Gézaval folytatott egyiittmiikodés alapjan filologiailag ekképpen jellemzi az

249 Komordczy G.: i. m. 437.

230 G. S. Kirk: 4 mitosz. Bp., 1993, Holnap Kiado, 108.

1 Gilgames. Agyagtabldk iizenete. Bp. 1966, Eurdpa Kiado, 303.
252 Komordczy G.: i. m. 480.

233 Az Gijasszir részek 1618 szotagszamu sorokbol allnak.
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eredeti mezopotamiai alkotasokat: ,,Elégikus hangvételi, emelkedett dikcioji, szélesen
hompélygé sorok dominalnak.”?>®> Wedres ezt a hangvételt ugy menti at, hogy az ismétlések
roviditésével és a stilus athangszerelésével élvezhetébbé teszi ezt a ,, Babylon regé’-t,
amelynek ugyanakkor archaikus kisugarzasa nem csorbul.

Atkoltésében a kezdd keret, amely egyetlen, a haldl birodalmat jellemzé mondat,
kitolti az elsé harom versszakot. Az archaikus kozel-keleti alvilag-felfogasnak megfeleléen
zord képet fest a honrdl ,, amit ismersz — honnan soha sincs visszatérés”. Az ,,arnyak haza”, a
,,SOtétség hajléka” az 8si mezopotamiai halalt kdvetd arnylét-képzet>>® reménytelenségét
visszhangozza, olyan hely, ,, hol agyaggal taplalkoznak, iszapot esznek.” A haladl hona
mindenben az élet ellentéte: ,, vildgossag nem vilagol”; ,, hol siras sincs, féltés se sajog, ver se
liiktet”.

Istar, aki a masodik sor rovid jellemzése szerint ,,Hold lednya, emberek anyja”,
,vagyat” kiildte az alvildgba. Anyai voltdnak ¢és a Holdnak az emlitése az élet, a
termékenység, a ciklikussdg fogalmait asszocidljdk alakjdhoz, amelyek az alvilag részletes
jellemzesébol kirajzolddd szféraval szoges ellentétben dallnak. Vallalkozasanak sulyat
érzékelteti, hogy olyan Utra tér ,,mely lefele visz, vissza nem hoz soha tobbé.” Ez a szakasz
ugyanugy hosszabb (17-19) szdtagszdmu sorokbdl épiil, mint az alvilagbodl visszatérd Istarrol
sz010 befejezd szakasz — ezzel a narrativ kerettel 6vezi a szereploket megszoélaltatd, rovidebb
strofaszerkezetli kozbiilso részt.

Az expoziciot kovetden parbeszédekkel szinesitett szakaszban bomlik ki a
tulajdonképpeni torténet, Istar alvilagba Iépése és fogsagba vettetése majd megszabaditésa.
Bar a fobb motivumok kovetik az akkdd mitosz sziizséjét, Wedres parafrazisa a tartalmat
érinté harom momentumban eltér; ezek: az istennd pokolra szalldsanak oka, a holtak szerepe,
valamint Istar szabaduldsanak ideje és lizenete. Az emlitett valtoztatasok alapjaiban értékelik
at az eredeti mitoszt, és egyben a wedresi gondolati koltészet f6 araméahoz kapcsoljak e
miivét.

Az elso jelentds eltérés az istennd alvilagjarasanak oka. A szakirodalom hangsulyozza:
a mezopotamiai istennd alvilagi utjanak céljat nehéz rekonstrudlni. Mind a sumer, mind az

akkad valtozat konkrét indoklasa pusztdn ennyi: az istennd ,,4 nagy égbol a nagy fold felé

254 Gilgames. Bp., 1960, Magyar Helikon; Agyagtabldk iizenete. Bp., 1963, Magyar Helikon.

255 Gilgames. Agyagtabldk iizenete. 1. m. 12.

236 A nagy égbdl a nagy fold felé...” kezdetll eposz. ,,vissza-nem-térés orszaga”; Az Enkidu halalat elbeszéls
sumer eposzban Gilgames alvildgra vonatkoz6 kérdését Enkidu ekképpen haritja el: ,,ha elmondom, amit lattam,
a rendet az alvilagban, / leiilsz és sirni fogsz.” In Komor6czy: i. m. 190.
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forditotta vagyat.... ">’ Komordczy Géza szerint ez a mezopotdmiai mitosz a vegetacio és a
ny4j idészakonkénti termékenység—terméketlenség valtakozasanak mitikus magyardzatat
adta.?® Ezt erdsiti az a tény, hogy a sumer eposz — Enki, a foldi vildgrendet 6rzd isten
kozbelépésének eredményeként — az ¢Eletbe visszaengedett Innint helyettesitd Dumuzi
pasztoristen alvilagba hurcoldsaval ér véget. Viszont kétségteleniil az istenné a dominans
alakja a torténetnek, mivel egyetemesebb jelentésre predesztindlja az, hogy a ndvényi
termékenység megtestesitdjeként egyben a Foldanya és a Termékenység, a szexualitds
képzetkorét is reprezentalta. Ezzel egybecseng Kirk azon megallapitasa, hogy Innin a sumer
felfogasban a fold két ellentétes aspektusa kozott kozvetitett A fold szimbolikus jelentése
révén — amelynek értelmében egyrészt az élet és a vegetacid forrasa, masrészt a halottak
befogadoja — természetszeriileg kapcsolddik az istennéhdz e két, oppozicidoban allo jelleg: a
termékenységi vonas, azaz az élet, és az alvilag felé forduld ,,vagy”, azaz a halal.>>

Istar alvilagjarasanak célja viszont Wedresnél az élet-haldl és az azt meghaladd
teljesség kérdéskorébe agyazodik. Létfilozofiai alapvetése lényegi pontokon formalja at a
mitoszt. Eltéréen a forrasoktol, az ¢ mitosz-feldolgozasaban az alvilag arnylakoi

crer

kibontakozasaban és befejezésében. Az istennd elsd megszolalasaban is a holtakra hivatkozik:

Hej te, kapus te

nyisd ki a kapudat!

Hogyha nem nyitod ki,

Letorom a lakatot, szétverem a kapufélfat,
Folvezetem a holtakat, hogy egyenek, éljenek,
Az éloknél tobben legyenek a holtak!

Az Istar pokoljarasa hésndje hétszeresen is megerdsiti jovetelének céljat: ,,siratni
jottem...”. Bzt az indokot, siratasdnak targyat az aldbbi hét tdrgyban jeloli meg: az ifjakat, a
lanyokat, a férfiakat, az asszonyokat, a haboruban elhunytakat (,, a nyil halottait”), az aggokat
¢s a picinyeket, tehat minden életkori holtat, a természetes és az erdszakos halallal

pusztuldkat egyarant siratja. Azért is fontos momentum ez az élet nevében torténd, minden

257 Az Innin alvilagjarasat elbeszéld eposz kezdd sora. In Fényld élednek édes 6romében. A sumer irodalmom
kistiikre. Ford., szerk,: Komordczy G. Bp., 1983, Europa Kiado, 199.

238 Komoroéczy G.: i. m. 437-439.

239 G. S. Kirk: i. m. 109.
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egykori emberre vonatkozo6 siratas, mert az eredeti forras, a Kr. e. VII. szazadi jasszir szoveg
teljesen nélkiilozi ezt az elemet Innin/Istar alvildgjarasanak célzatdban. Szemben a weodresi
cselekménnyel a ninivei konyvtar Istar-eposzaban a siratd szavak éppen az alvilag Grndjének,

Ereskigalnak a szdjabol hangzanak el, mikor Istar jovetelérdl és fenyegetésérol értesiil!

Ereskigal... fajdalmasan igy kialt fol:
,Jaj neki! Hat hova tette, hogy ilyenre gondol?

0,a buja, a tlizvéri, hol vesztette el a szivét?

Sirok, sirok, sirvan sirok — sirok az emberfiaért...
Siratom az er6s férfit, akit sorsa idefordit

S asszonya puha 61¢bdl feje kemény koére koppan.

Az eredetiben Istar éppen, hogy fenyegetd célzattal emliti a holtakat:

Nyisd ki a kaput éneléttem, hadd 1épek be szépszerével!
Ha nem nyitod ki ...
S jaj akkor a foldi népnek! A holtak élére allok

s akit csak talalnak €16t, iszonyu agyarra kapvan,

veérét italul megisszak, husat étkiil folzabaljak!

Az Istar szavaiban felrémld fenyegetd latomdst a holtaktol vald elemi rettegés hatja at.
Istarban ezt a pusztitd, kegyetlen erdt is félték. A Gilgames eposz Ujasszir valtozatanak
Hatodik tablajaban a Gilgames sértéseit kovetden bosszut forrald Istar hasonld szavakkal

fenyegetdzik, ha isteni atyja, Anu nem teljesiti kovetelését, az égi bika teremtését:

...Nem ilyen véget szansz Gilgamesnek?
De tudd meg: ha kiméled 6t és nem biinteted vétkét halallal,
Lemegyek az als6 kapukhoz, melyek a holtak birodalmat
Rekesztik el s betorom Oket... Foldre hullik a meglazult zar,
Csikorogva fordul a sarkén és kinyilik a kapu szarnya!
S el6tddul fehér lepelben, merev karjat elérenyujtva,

A nyelvetlen, a néma tabor, iiveges szemét rammereszti
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S én vezetem: fol, fol, a fényre, a f6ld viragzo folszinére!

Utanam a ki¢hezett had, csattog a sok elsargult fogsor:

Ezek folfalnak minden €16t, zabaljak a friss csecsemdhust,
Leharapjak a duzzadt emlét, melybdl a tej allukra csordul,

Nem marad egy anya s egy gyermek, kinek ¢hségiik megkegyelmez
S a férfihtst, a mamoritét, ezek diilledt szemmel zabaljak,
Kiszivjak a vitézek vérét, rostjaiktol erdre kapnak,

Hagy a végén ez arny¢€k testek, e htistalan-vértelen vazak

Elébbek lesznek, mint az é16k...2%0

A megzabolazhatatlan istennd mitikus figurdja a termékenység és vérszomj ellentétes
vonasai kozott huzodo széles spektrumot uralta.

Az Istar alvilagjaro tjat elbesz¢€ld toredékek tehat nem tartalmazzak a Wedres mitben
meghataroz6 szerepet jatszo, holtakra vonatkoz6 elemet: a részvét €s a szanalom istari
hangjat. Ugyanakkor ez a szerep nem all tavol Innin/Istar szamos aspektust egyesitd mitikus
alakjatol. Istarhoz mint a szerelem és a hdbortsag ellentétes jegyeit egyesitd istenséghez sz016
himnuszok kozo6tt fonnmaradt olyan is, amelyik félelmetes vondsai mellett elssorban

védelmezo erdnek tekinti:

Eg és fold langolo faklyaja,

orszagok fényessége vagy te,

follangold, megsemmisitd tlizvész rohanasa vagy te,
seregek gytijtdje,

hatalmasok elsapasztdja vagy te;

betegek gyogyitoja,

holtak foltamasztdja vagy te;>°!

Istarnak e masik, az idézett himnuszban szerepld aspektusat Wedres sajat atkoltésébe
integralja, hiszen ,fényessége”, ,foltamasztd” szdndéka az eredeti, alvildgjard eposz-

toredékben meg sem emlitédik, mig Wedresnél alapvetd motivum.

260 Gilgames. Agyagtabldk iizenete. 1. m. 122.
26! Panaszos ének Istdr istenasszonyhoz. (Rékos Sandor miiforditasa) In: Gilgames. Agyagtablak iizenete. 1. m.
279-280.
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Mig Istar a weoresi valtozatban az ¢€let—halal rendjére épiilé vildgrend felbontasaval

fenyeget6zik, Allatu,?®?

az alvilag urndje a rend nevében utasitja a viz Orét: , bdnj vele
rendjén: all a torvény”, ahogy az eredeti sumer szovegben az alvilag kapudre Innin hét
¢kességének elvétele utan hasonldan érvel: ,,az alvilag torvénye érvényesiilt.” Allatu érve, a
, torvény” altalanosabb értelmil, mint a mezopotamiai mitoszbeli ,,alvilag térvénye” kifejezés:
ez a torvény kozmikus érvényl, az ¢let-halal torvénye. Weores atkoltésében a kapudr négy
fokozatban fosztja meg Istart ékeitdl: koronajat, ovét, mellkenddjét és ingét egymds utdn
rabolja el. Istar e rablasokat firtatd kérdéseire mind a négy alkalommal a mii legdallamosabb
soraival valaszol: ,, Csitt, te, szot se... jojj be, jojj be: Allatu parancsa.”

Osszegezve a forrastol vald elsd eltérést: Istarnak tehat Wedres merdben mas
motivaciot teremt, mint amely az eredeti eposzbol kivilaglik. Néla a részvét, a szdnalom
iranyitja Istar tettét, 6 az élet képviseldje a halallal szemben, de torekvése az élet—halal
rendjének dimenzidjaban eleve kudarcra itéltetett.

A masik alapvetd Ujitas az eredeti mitosz és az atdolgozas kozott az alvilag lakdinak
aktiv szerepe, az, hogy a forrasoktol eltéréen nem az ¢kességektdl valdo megfosztas okozza az
istennd halalat. Amint lattuk, Istar rjuk hivatkozik a bebocsattatds kovetelésekor, de alvilagi
fogsaganak mégis eldidézdivé valnak. Mikor |, sziilt-meztelen fényességben / dlldogalt a
sotétségben”, a holtakat siratd szavara ,,a halottakba élet nyilallott”. A mar az expozicidban
szerepld nyil motivum — ,, mint nyil-idegrdl, lotte vagyat / arnyak hazaba” — itt teljesedik ki.
A koltemény kezdd mondatdban a vagy-nyil metafora Istar szandékat fejezte ki, ehelyiitt,
mintegy célba érve, a halottakat, koztiik az elsiratott ,, nyil halottait” is életre kelti.

Az élet nyilallasa kiilonleges kifejezés, hiszen a ,nyilall” ige a nyilvesszd konkrét
funkcidja révén a fajdalomhoz, sebzettséghez kotddik. Erdekes konnotaciot hordoz a nyil mint
az antik kultira szerelmi koltészetének toposza, mivel a szerelmi vagy fajdalmara is utal,
amelynek mezopotamiai istenndje éppen Innin/Istar. E parhuzam tudatos jelzésének tiinik az,
hogy az alvilagba térés szandékat, ,, vagyat” is éppen ezzel fejezte ki Weodres. Az ¢életre keltett

Ly b

holtak cselekedetei tovabb erdsitik a ,,nyilallas™ fajdalom-jelentését: ,,jajgatds, kiabalas verte

a hdzat, / vergédtek a porban, nyiizségtek a sarban”. Es ez okozza Istar vesztét:

bokdajat huztak, térdet élelték,
Kezét kapkodtak, labat martdk,

262 A sumer/akkad eredetiben az alvilag istenndje, Innin névére Erkeskigal; az Allatu névvaltozat eredetije az
Okori Sziridban és Arabiaban tisztelt istennd: Allat, az €g és es6 urndje. (VO. Mitologiai enciklopédia 1-11.
szerk.: Sz. A. Tokarev. Bp. 1988, Gondolat Kiad6. 1. 489.)
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Istar szivét atfogta a mélység.

A viz és a tliz elemi ereje, pusztitdsa jelzi a vildgrend alapjainak megrendiilését,
amelyet a holtak életre keltésekor Istar siratééneke valtott ki: ,, viz szallt a magasbol, lang tort
a melybol”. A tehetetlenné valo Istart ezutan Allatu mar a ,,zuhogoba ™ vitetheti ,, mind e vilag
vegezetéig”. Ez a sulyos mondat kétszer hangzik el, el6szor a szolgajanak, Namtarnak adott

parancsban, majd a parancs teljesitésekor:

Vitte Namtar, a zuhogoba lokte:
Hideg ér csordul a falakrol,

Ures visszhang csorog a mélyben,
Ki itt alszik, ki itt alszik,

Hold leanya, ki itt alszik,

Tiszta derekat nem fedi inge,

mind e vilag végezetéig.

E szakasz utan Weores 0j idédimenzioban folytatja a mitoszt — ez az istennd
megszabadulasat elbesz¢ld befejezd rész a harmadik alapvetd tartalmi eltérés a mi forradsaihoz
képest, amely végig jelen idoben ismerteti a mitoszt; ahogy ezt Kenyeres Zoltan is
hangsulyozza a mii legalaposabb elemzésében.’®> A cselekmény e pontjan az eddigi mult
idejli elbeszélés jelen iddbe valt, amely tulajdonképpen a proféciak jovo idére vonatkozo,
latomasos jelene. Ezt a 13. ¢és a 14. versszak kapcsolodasa frekventéltan jelzi. ,,mind e vilag
végezetéig. // Akkor folkel Ea isten”. Azaz Istar a vilag végezetéig fekszik az ,, éj hdzaban”,

az Ea teremtette harcos majd akkor rombolja szét a pokol kapuit.

Majd Istarhoz megy a harcos:

megtort szemét megsimitja

béna fejet megsimitja

ruhajat, ékét visszaadja.

263 Kenyeres Z.: Mitosz és jaték. Bevezetés Wedres Sandor koltészetébe. In Gondolkodd irodalom. Bp., 1974,
Szépirodalmi Kényvkiado. 243-305.
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Istar ¢letre keltését kovetden kiillonosen hangsulyos a jelen idejii igealakok jovore utalo,

eszkatologikus vonatkozésa:

Es majd folkel Istar vrnd és majd folkel és megindul,

majd ha folkel Istar urno, majd ha folkel és megindul,

mennek mogotte hosszu sorokban

A feltételes szerkezet hasznalata még inkabb kiemeli, hogy a teljesség helyreallitdsanak
kozmikus eseménye egy lehetséges jovobeli esemény.

Mindenki, akit Istar elsiratott — az ifjak, lanyok, férfiak, asszonyok, csecsemdk, vének,
nyiltdl elesettek — kovetni fogja majd. Ezzel szemben az eredetiben a holtak ebben a
jelenetben sem szerepelnek. Ott Istar legydzetése, alvildgi rabsdga a foldi vilag
terméketlenségét okozza, amelynek orvoslasaként Ea isten utasitasara szerelme, Tammuz
megmenti, majd visszatértiikkkel helyrebillen a megbomlott egyensuly. Wedres viszont nem
restaurdlja az Istar leszallta eldtti llapotot, hanem 1) viladgrendet vizional.

A feltdmadottak altal rakott négy maglya ,,mint a nagy erds dél, beragyogja a négy
tajat” — ezekbe onként veti a négy ékességét: koronajat, 6vét, mellkenddjét, ingét az istennd.
Kenyeres atlényegiilésnek tekinti az istennd gesztusat, amellyel mintegy az
individualizmusatol szabadul meg négy fokozatban. Viszont az istenndk ruhdja, kdpenye,
fatyla — a néi istenségek mitikus toposzaibol épitkezé méas Wedres miivekben is, kiilondsen a
Salve Regina-ban — inkdbb a lényegi, a tokéletes vilagot rejtd szférat, az érzékelhetd
mindenséget jelképezik, amelynek az égtdj-maglyakba dobasa a fennallo vilagrend
felszamoldsanak jelképes gesztusa, a szinrdl-szinre 1atas kifejezése.

Istar kovetdi immar mentesek a szenvedéstol, a halaltol és az ,, élet nyilallasatol”: az
e vilag végeztén” jatsz6do jelenetnek nem csak a haldl birodalmanak szétromboldsa az
eldzménye, hanem a haldl ellentéte, az élet is megsziinik — oppoziciojuk a jovobeli
teljességben oldodik fol végérvényesen. Istar diadalma til van az életen és a halalon, a kezdet

¢és a vég egysége, a tokéletesség illik alakjadhoz. Ahogy a zard kép megjeleniti:

latja Istar a maglyakat, tancol és tapsol oromében

sziilt-meztelen fényességben

vilagol a teljességben.
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A harom, altalam kiemelt tartalmi valtoztatas mellett feltiind eltérés a mezopotamiai
forrasokhoz képest az epikus anyag lerdviditése is, amelyet az eredeti hét kapu négyre
redukaldsa jelez elsGsorban. A mezopotdmiai mitikus hagyomanyban oly jelentds hetes

szam?%*

epikus rendszerezd elvként is szerepet kapott a sumer és akkad nyelvii lejegyzett
alkotasokban, ahogy az Innin/Istar ¢kességeinek a hét alvilagi kapun vald atlépéskor torténd
elvételét majd visszaadasat elbesz€ld cselekmény is a hetes tagolast koveti.

Weodres viszont négyre csokkenti a kapuk és az ott elvett ékességek szamat. A négyes
szdm nem csak lerdviditi az epikus folyamatot, de a szamszimbolika nyelvén — a tér: az
égtajak és az id6: az évszakok szamara torténd konkrét utalas révén is — kozmikus
dimenzidkba emeli a torténetet. Mégpedig a fennalld vildgrend kozmikus paramétereinek
dimenzidi ezek, amelyek a vilag végét jelentd idOben szdmoltatnak majd fol. Azaz nem
pusztan formai, hanem tartalmi 6sszetevoként is értelmezhetd ez a valtoztatas.

Az Istar pokoljardasd-nak eredeti mitikus tulvilaga — a mezopotamiai elképzelésnek
megfelelden — a még differencidlatlan alvildg-képzetet tiikrozi: nincs kiilon menny és pokol,
nem itél isteni bird a holtak életének milyensége folott. Ezen a ponton érdemes a
cimvalasztison eltlinddni. A Weodres altal véalasztott szo, a ,,pokoljaras” ohatatlanul hordozza
azt a negativ konnotaciot, amely a keresztény eurdpai kultirdban a pokol szoéhoz tapadt.
Viszont az a régid, ahova vagyat kovetve szall ala Innin/Istar, Weores feldolgozasdban sem
biintetésképpen tartja fogva a holtakat, hanem a ,, torvény ’-nek megfelelden. Rdadasul — a
cselekmény kibontakozésa soran — az Istar hangjatol életre keld holtak vergddése nem teszi az
¢letet a halal pozitiv ellenpontjava. Azt, hogy az ¢élet-halal fennallo vilagrendje Wedres
ekkori felfogdsaban egyarant a szenvedés, amelyet Istar hatalma nemcsak hogy nem tud
megtorni, de még ennek fogsagat is kénytelen elszenvedni, egy harom évvel késébb irddott
mii szemlélete is alatdmasztja.

Az Istar pokoljardasd-hoz hasonldan a Meduza kotetben megjelentetett De profundis

cimii verse a foldi 1étrél mint ,, vildg-mélyi utazdsroél” szamol be. Ez a platoni ihletésti®®® —

264 Szamos adat jelzi a hetes szam vallasi €s naptari jelent6ségét a mezopotamiai hagyomanyban (pl. hét bolygo-

tan; Babiloniaban minden honap 7. napjanak (szibutu) magikus jelentdséget tulajdonitottak. V6. Hahn Istvan:
Naptari rendszerek és idoszamitas. Gondolat Kiado, 1983. 64.; Franz Boll — Carl Bezold: Csillaghit és
csillagfejtés Helikon Kiado, 1987. 15-17.

A hetes szam mitikus jelent6ségét Komordczy is hangsulyozza: Fénylo olednek édes oromeben. .. 438.
Innin/Istar alvildgjaré mitoszaban a kapuk hetes szdma — amelyeknél az athalad6 Innin/Istart megfosztjak
¢kességeitdl — ugyanakkor Kirk szerint ,,...nem tobb egy altalanos narrativ jegy alkalmazasanal.” G. S. Kirk: i.
m. 110.

265 A De profundis kezdd sora ,, Barhonnan is lettem, foldre-fizve” a 1élek njjasziiletését valld — indiai és egyben
platoni — nézeteket idézi. Kiilondsen az ,, Eber-dlom félhomdlya rajtunk” sor jelzi a platoni barlanghasonlat
ihletését (vo. Platon: Allam VII. 514).
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1942-re datalt — Weores mi valojaban az €letet mutatja be a pokol toposzaival: ,,igy veszodjiik
mocsar-meélyi harcunk, / honnan nincs kiut”. Maga az élet — amely ekkor egyben a haboruban
létezést jelentette — olyan ,,rend "-nek van alarendelve, amely torvényszeriien kinnal, halallal

terhelt. Ezért ,, nincs kiut:”

hisz egymason ¢€l6skodve éliink,

mas halalan életet cseréliink:

a fold rendje ez.

Testvér itt a ko, fa, allat, ember,
testvért eszem lucskos gyodtrelemmel,

s testvérem megesz.

E rend, a foldi 1étezés végtelen szenvedésének dobbenete a buddhista 1ét-értelmezést idézi,

296 a kovetkezd reakcio a Wedres-versben is: ,, ennek

amelyre az ebbdl eredd buddhai részvé
halalkinjat, annak éhét / egyben szenvedem”. A halal 6rok ¢€let altali legydzetésének eszméjét
Ima cimii versében konkrétan is elutasitja: ,, Ahdny vallds van, / mind ezt a keserves létet /
dalmodja érékkévalénak”.?%”

Ennek tiikrében Istar alaszalldsa valojaban az élet—haldl vilagrendjének megbontasat
célozza, de az élet nevében tett kisérlete kudarccal végzddik: nem borithatja ol az élet és a
halal egyensulyat, hiszen a , térvény”, a létezés rendje éppen ezen alapszik. Vildgvégi
diadalma viszont mar nem az ¢élet nevében és a halal ellenében kovetkezik be, hanem — a
mezopotamiai forrdsoktol gyokeresen eltérden — az élet—halal kettOssége felett allo Teljesség
U dimenzidjaban, A teljesség felé tapogatdozd Wedres bolcseleti torekvéseinek kontextusaban.
Leginkabb ezen a ponton tér el értelmezésem Kenyeres Zoltan emlitett tanulmanyaban
kifejtett gondolatmenetétdl. Nala ugyanis Istar ,,az emberi lényeg megtestesitje”. A
koltemény torténete soran megértett onnon lényege, amely egyben a ,létezés lényege”,
szerinte a fényességben fejezddik ki: ,,A halal az emberi lényeg — itt a versben: a fényesség —
elvesztése, az élet pedig ennek az emberi lényegnek a megvalosulasa.”?68

Ugy vélem, a ,,sziilt-meztelen fényességben” megdicsolild istennd az élet és a halal

gyotrelmein egyarant gyézedelmeskedik, ezaltal ,, vilagol a teljességben.” De diadalma csak

266 A Buddha tanitd utjanak kezdete cimt iratban Brahmad, a Teremtd e szavakkal biztatja a Tan hirdetésére
Buddhat: ,,...tekints ald / az igazsag varfokarol a szenvedd, / szakadatlanul sziiletd-kiszenvedo / 1ényekre...
Ekkor Brahma buzditasa hallatan a Magasztos végigtekintett a vilagon Buddha-pillantassal, az él61ények iranti
részvéttol eltelve.” In Buddha beszédei. (ford. szerk.: Vekerdi Jozsef.) Bp., 1989, Helikon Kiadd, 20.

267 Wedres Sandor: 4 sebzett fold éneke. Bp., 1989., Magvetd Kiado. 18.
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uj vilagrendben, a jelenbeli kozmikus struktura lezarultdval, az ¢let—haldl megsziinése utan
valésul meg — jovo iddben, feltételes modban.

Egyik interjujaban az Istar pokoljarasa kapcsan hangstlyozta Weores, hogy a mi
atkoltésnek tekinthetd: ,,...vannak benne olyan részek is, amik az Obabiloni eredetibdl
hianyoznak, s6t annak szellemével ellenkeznek. Kiilonosen a befejez6 rész ilyen: »Es majd
folkel Istar urné és majd folkel és megindul«™®. Valdban, ez a rész kulcsfontossagu;
hangvételével a profécidkat, jovoidejiségével az eszkatologikus iratokat idézi. Amikor
Weobres a vilag végi ¢és az azt kdvetd eseményeket, az élet—halalt meghalado teljességet —
egyfajta megvaltast — jeleniti meg Istar alvildgjaradséban, ,pokoljarasa”-ban, e torténet
motivacidja a mezopotamiai forrdstdl alapjaiban eltér. A kirki széhasznélattal élve a
értékelhetjiik az Istar pokoljaras-at.

Az Innin/Istar-mitosz tartalmi magva, az élet és a halal oppozicidja éppoly dramai
erovel vetddhetett fel az évezredekkel korabbi idékben, mint a Webres-mi sziiletésekor,
1939-ben. A témavalasztas és a hangvétel onmagaban is azt A feljesség felé-ben tudatositott
eszmeiséget demonstralja, amely szerint ,,a forrasvidéken” jar6 kérdésfelvetéseink nem
véltoztak: ,,lényegiik nem-keletkezett és nem mulé”, ,,nem ujak, nem is régiek”*’

Wedres intuitiv tehetségét jelzi az, hogy az Istar pokoljarasa forrasaiban rejlo téma
stlyat és a beldle kibonthatd modern interpretacids lehetdséget megérezte. Ahhoz viszont
koltészetének egyik fO erénye — a stilusimitacio kivételes szakmai tokélyének birtoklasa —
sziikségeltetett, hogy a mezopotamiai alvildgjar6 mitoszt mint korszakokon ¢és kultirdkon
ativeld 1étkérdést hitelesen fogalmazhassa meg. Ehhez tartoznak azok a finom nyelvi
eszk0zok is, amelyekkel az archaizal6 stilust megalkotja, ugyanakkor — a végsd idokre utald
elem révén — alapvetden eltérd mitologiai és vallasfilozofiai koncepciokkal gazdagitja az
eredeti sziizsét, és bolcseletének formai kontdsévé szabja at a ma ismert egyik legdsibb
mitoszt. A buddhista 1ét-értelmezés eszméit motivikus szinten illeszti be (pl. az Istar altal
életre keltett holtak ,,vergddtek a porban, nyiizségtek a sarban’), ezzel nem valtoztatja meg
radikélisan az alvilagjaro-mitosz sziizséjét, mégis Uj tartalom kibontasat teszi lehetévé. A
motivum-behatoléssal 1étrehozott sziizsévariacio jellegzetes példdja ez az alkotdi modszer.

Végiil Istar mitikus szerepének weoresi megkdzelitését érdemes Kerényi Karoly egyik

crer

268 Kenyeres Z.: i. m. 288.

29 FE. m.. 1. m. 93-94.
20 Az idézett szavak A teljesség felé bevezet6jébol valok.
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,»mozgalmar6l” mar volt sz6, Hyppolytos cimi irasdban a mezopotamiai istennd mitologiai
szerepére is kitért. Idézem: ,,Ha Istarrol azt mondandk, hogy a szerelem istenndje, keveset
mondanank. A ndi principium 0, akinek csak egyik oldala ez, hogy szerelmével felemészt s
létiinket Kirké modjara allati 1étté fokozza le. Masik aspektusa az, hogy Tammuz utan leszall
az alvilagba, megfosztja magat minden ¢kességtol s a halalbdl visszasirja szerelmesét. Az
orok, az oromben ¢€s szenvedésben aktiv ez a vilagvalosdg: a meghald és feltamado, a
sziineteld és passziv Tammuz”.?’! Bar a Kerényi idézetbdl kirajzolddé mitosz-variacié eltér a
Weores altal hasznalt forrdsok torténetétél,?’> az Istarban a ndi principium testet oltését
hangsulyozé felfogésa nagyon kozel all a wedresi mitoszi néalakokhoz, koztiik Istaréhoz is.
Kerényi szerint ugyanis tagabb vallas- ¢és mitoszelméleti nézdpontban az Innin—Dumuzi
mitosz paradigmatikus érvényli. A férfi meghalo-feltdmadd istenségekkel szemben az
istenndk mitikus szerepe a 1étezés folott allo egyetemes termékenységhez kotddott. A véges

crer

Innint, Istart, {ziszt az egyetemes termékenység — az élet foganasanak és megsziilésének —
képviselbiként valamiféle metafizikai stabilitds jellemzi. Mint — egy Bachofen gondolatra®”
emlékeztetden — kifejti: ,,A meghalok és feltamadok férfi-istenségek, a sziinetet tarto 1€t férfi-
1ét. A né Persephoné-sorsa nem jelent sziinetet: alvilagi létet jelent, kirdlynéi hatalmat a
valosag legmélyebb, életet sziilé és elemésztd szférajaban.”?’*

Eppen ez a ,.kiralyndi hatalom” és a ,,valosag legmélyebb, életet sziil§ és elemésztd”
volta és ennek mitikus reprezentacioi — istenndk, anyaistenségek és Istenanyja — bukkannak
fel Ojra meg Ujra Wedres mitoszi anyagbdl épitkezd miiveiben. A bevezetében szerepld,
visszatekintd attitidjében kiméletleniil onkritikus Szemfényvesztok és becsapottak cimi kései
prozavers szinte pontosan a Kerényi idézetben vazolt ellentétparra épit. Ebben egyfeldl — az
azonosulas gesztusaval egyben sajat korabbi eszméit is le/at/értékelve — az asszonyok és
heréltek, kik az ,, élet-halal kapujan halkan ki-be jarunk”, ,,a nagy szemfényvesztés cinkosai”
devalvalodnak, masfeldl pedig a férfi felmagasztosul, mivel 6vé ,,a kiizdelem s a halalba
vakon lépés dicsosége”.

De Weodrest az Istar pokoljarasa mitikus témajaban és alkotokorszakanak
javarészében még az ,.élet-halal” kapujanak titkai foglalkoztattak, és e kérdéseivel a fatylakba

burkol6z6 és azt olykor fellebbentd istenndk és tirasszonyok misztériumaihoz fordult.

27 Kerényi K. (szerk.) Sziget 11. 1936. 41.

22 V. Komordezy G. tanulméanya: Gilgames Magyar Helikon, 1960, 196.

273 Kezdettdl meglevd, adott, valtozatlan csak a nd; sziiletett, s ezért 5rokds pusztulds aldozata a férfi. A fizikai
élet terén tehat a férfi-principium masodik helyen all, a ndi principium aldrendeltjeként.”’c: Az anyajog. In J. J.
Bachofen: A mitosz és az 6si tarsadalom. Bp., 1978, Gondolat Kiado, 175.
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A szerelemistenno alakvaltozatai

A nagyhatalmu, félelmetes erejli 0si istennok kései 6rokose, az 6romot, konnyedséget
sugarzo Szépség €s Szerelem Okori istenndje a ,, Mennyei, szépmosolyu, kegyes Aphrodité —
csupa dallam / habtestli, o6rok istenanydnk... hajnali csillag”?”’, akit koltemények,
képzémiivészeti alkotasok sora dicsbit. O az, akinek ,, Osztdlyrésze pedig kezdettél fogva
maradt ez, / istenek és a halandok kozt jut neki tisztiil: / lanyos csacska beszédek, igézete

csalfa mosolynak, / mézes-mazos szo, édes szerelem gyonyorével.”*’® Az Anadyomené és A

kelo csillag tiindére istenndinek 6 a modellje.

Anadyomené

Weodres Istar mellett a masik, nagy okori szerelemistenné mitoszat feldolgoz6 — 1944-
ben keletkezett — kolteményének cimadoja a kis-azsiai eredetti, si vonasokat hordozo6, Istarral
rokonithatd Aphrodité. Viszont a gordg szerelemistenn6hoz kapcsolodd mitikus hagyomany
az Istar pokoljardsatdl alapvetésében kiillonbozoé koltemény megirdsara ihlette. Ez a mitikus
alak a weoresi koltészet egy masik aspektusanak perszonifikdcidja, amely a biologiai 16t
aramlo csoddjat foglalja versbe — bizonyos értelemben szintén a teljességet célzo bolcselet
jegyében.

7

A tenger habjaibol felmeriild szerelemistenndt Hésziodosz Theogonidja®’’ nyoman

énekli meg, forrdsara minddssze a cim utal, a mitosz szerepldit, Uranoszt, Kronoszt,

¢*’® mellékneve,

Aphroditét nem nevezi néven. A koltemény cime, Anadyomené, Aphrodit
jelentése: ’a tengerbdl felmeriild® egyben egyik ismert sziiletési mitoszara utald epitheton.
Eszerint Aphrodité az oliimposzi istennemzedék el6tt, az Uranosz égistent kasztralo Kronosz
tamadasat kovetden, a kiapadhatatlan nemzdereji égisten tengerbe hullé phalloszabol,
pontosabban az ,, isteni bérrél cseppent fényes hab ”-bol keletkezett.>” Ez a mitikus alak tehat

nem a klasszikus gorog szerelemistennd, akinek konnyed, kacér alakjat a homéroszi

koltészetbdl ismerjiilk. A homéroszi vilagrend Aphroditéja, aki Zeusz és Didoné naszabol

274 Sziget 11. 1936. 37.

275 Rémai-kori orphikus Aphrodité-himnusz.

276 Hésziodosz: Theogonia 203-206.

277 Theogénia 189-206

278 Részben a kis-azsiai (Istar/Astarta kultusz), tengeren tuli eredettel, részben a sziiletési legendéval
Osszefiiggésben az Aphrodité nevet a népetimologia az aphrosz “hab’ szobol szdrmaztatta.

2% Theogonia 191
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ered,?® Platon értelmezésében egyenesen alsobbrendii, mint az égistentdl eredé Aphrodité
Urania, a nemes, tiszta vagy.”8! Viszont Wedres szdmdra az istennd torténetében nem a
platoni idealizalds az iranyado. Eppen, hogy a maga nyersességében, materialis valosagéban
fogalmazza meg Aphrodit¢é Urania eredetmitoszat. Ennek megfeleléen Aphrodité
Anadyomen¢ az ollimposzi istennemzedéket megel6z6 dserdk egyike. Wedres kolteménye az
istennd, ,,a vilag jegyese” sziiletésében a bioldgiai értelemben vett 1étezés, a ,, tiiskés csira,
hangtalan zsibongas, / sikos, zsibbatag éber-alom” megigéz6 erejét dicsaiti.

Anadyomené kozmikus voltat kétféleképpen érzékelteti. Egyrészt vilagra jottének
elézményét, Kronosz artd tettét egy foldttes torvény irdnyitja, igy Uranosz kasztraldsa, a
terméketlenitd bosszi — akaratlanul is — az egész vilagra a szépség, a vagy, a nemzés hatalmat
arasztja szét. A nyolc versszakban haromszor is szerepel a torvény szo: ,,az égi torveny” (1.
vsz.) ,,az arany csendi torvény” (3. vsz.), ,, a nagy torvény” (8. vsz.) kifejezésekben. Ezzel
az istenek felett allo, a gor6g mitoldgiabol ismert végzet torvényszeriisége valik e
szliletéstorténet valodi mozgatorugodjava, az istennemzedékek rivalizalasa csak eszkdz. A
koltemény kezdd szakaszaban az égisten ellen tdmado fiti tett Ontudatlanul idézi elé a

termékenységet a vilagra arasztd istenség megteremtését:

Mint a lazado, lapul és hirtelen
vdgtat elo az égi

torvény maga is. Orvul

tamad a tiszta lang, mert a homaly

nem tudja, hogy ot idézi.

A, sotét iram / meddd zuhogadsa: dajka-ének”-ké valik, Kronosz pusztitd, terméketlenitd
csapasabal ered a szerelem urndje, a 1ét aradatanak forrésa.

Az istennd kozmikus voltat masrészt azok a képek sejtetik, amelyek sziiletésében a
fenti és a lenti vilag termékeny keveredését mutatjak be, €és ennek megfelelden e két szférat
athidalo entitasaként lattatjdk a tenger habjaibdl kiemelkedd Aphroditét, aki , Két kékség
kozott mosolyog”, ,...jozanul / és mégis alélva tarul a menny-lang / bodra kézt, a hatalmas
tirben”. Az uranoszi phallikus égi szint — ,,...hiivos torony kel a parkanytalan / tirbe s

gyviirtizve omlik / széjjel” — és a tengeri/foldi régio, az anyaméh matéridja — ,, ...lenn csupa

280 Homérosz: Ilidsz V. 370
281 Platon: A lakoma, VIII. fejezet
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gyirt iszap, / tiiskés csira” — benne egyesiil, ezaltal az Uranosz—Kronosz kegyetlen kasztralas-
mitosza (az , Iszonyat”) a foldi biologiai tobzddast beinditd nemzéssé, 1éttdrvénnyé

eufémizalodik.

A karhozat 6s siiriijébol

sejdiil fel a boldog, erds

asszony, a gyongy-dereku, szarny-ajaku
messzi eleven kacagas,

akinek borére inni szall a fény

és ujjairol a zsufolt mélység

hindrja pereg — Iszonyat lanya

Weores Aphroditéja — a tenger habjaibol kiemelkedd istennd mitoszanak megfeleléen — az
6si, nedvességbdl fakado élet megtestesiilése. O a természet elpusztithatatlan nemzbereje,
akiben a fogands ¢és fogantatds misztériuma revelalédik. Magéban egyesiti az égi, isteni
,,remek erd”’-t és az Ontudatlan, sokasodni kész matériat, hiszen a ,,a nyiizsgés odvaibol”
ered. A mar elemzett, Az dsidobeli, mitikussa szinezett 6storténeti kép, az ,, dsanydk szigoru
csondje, dus, tapado vorosfold” 1s atjatszik e teogonia hatterébe.

Az els6 négy versszak a sziiletési mitosz braviros narrdcidja, amely csupan
utalasokban idézi {0l a gérdg mitosz torténéseit: képekben lattatja, hangulatokban sejteti az
eseményeket. Ahogy a istenasszony jelzoi: ,,gyongy-dereku, szarny-ajaku” siritve rejti
magaba a kinyilt kagylo-attributumot, amely vulva-szimbolumként az aphroditéi nemiseég
lényegét reveldlja. A koltemény masodik fele, az 6todiktd]l az utolsd, nyolcadik versszakig
terjedd rész viszont Anadyomené egyetemes hatalmat jellemzi. Ennek legfébb attributuma a
mindeniitt-jelenvaldsag, a ,,Boldog diadalmu”, a ,telt csoda” atjdrja a univerzumot:
,mindenben az 6 szeme jatszik / és mindenbdl kihajol”. Paradoxonok érzékeltetik az
Aphrodité uralta érzelmek illogikus voltat, a vagy és a vagy hidnydnak azonos gyokerti,
egymast feltételezd, egymast valtd, ontdrvényli misztikumat: ,, ...egy-lang / a szerelem és
tiresség!/ a laz és kozony is ikrek!”.

Tanca a vilagot mozgasba hozd, mindent 4that6 teremtéerd megnyilvanulasa: ,, tdncol!
libegon, adakozva, / szaz szornyet tancra tanit”. Mélyebb jelentésli ez a tanc, mint Istar
orOmtanca és egyetemesebb, mint A kis istenanya forgd tanca; Az iitem istennojének sivai

kozmikus tancat idézi. Wedres szinkretizmusa eggyé olvasztja a romai epikureista
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hagyomany?®? kozmikus Venus-tanat a hindu vallasképzetekkel, a teremtés, a termékenység
kozmikus tancban kifejez6dd szimbolikdjaval. Az istennd teremtd erejét jelzi, hogy
,tarkasagba-csalja a lompos rogot”. Univerzalitdsa csorbithatatlan, a 1étezok teljes
spektrumat athatja: ,,mert a Szép parancsa: a teljes orom! / s akihez boru ferhet, / koldus

marad.” A teljes foldi 1ét ontudatlan, dradd folyama bel6le ered, uralma alatt all:

... Mind, ami kutba dobja vak
harcat, keserti rogét, mig végre
dertije mezitlen: az 6 pore

vig olelésébe arad

A szornyek, a ,, diilledt hasuak, / dgas-bogasak, szikarak, / labatlanok”™ sokasagat csakugy
igézetében tartja, mint ahogy az emberek életét és halalat is uralja: ,, gyorsan sziilet6-elomlo /
homok-figurat sodor / voros sivatagban — és halalunk / pénzén rajt-van a képe-mdsa”. A
., halalunk” tobbes szam elsé személyl igealak jelzi elséként a személyes, emberi szféra
Osszekapcsolasat a koltemény kozmikus szintjével. Ezt fokozza az utols6 versszak olvasonak
szant felszolitasa: ,, bontsd ki szivedben e tiz szot”. Feltevésem szerint ez az Anadyomené sz6
tiz betiijére vonatkozik, hiszen az ¢ hatalmanak jegyében ,, kivirul benned a vilag jegyese”.
Weores gondolati  koltészetének ¢és prozajanak alapfogalmait illeszti be a
szerelemistennd mitologémajaba, hiszen a tiz sok miivében a tokéletesség szdma (példaul A4
teljesség felé kezdete, a Tiz lépcsd, és lirai Osszegzése, a Tiz erkély tiz-tiz tételmondatbol
épitkezik; és ez a szam a Hetedik szimfoniaban is fontos motivum). A ,, kivirul benned”
kifejezés pedig a belsd fejlddés, a weoresi-bolcselet onmegvalositast hirdetd alaptételének
valtozataihoz sorolhatd, mint az ugyancsak 1944-45-ben keletkezd A teljesség felé-ben a
,, benned a létra % kifejezés, illetve az Anadyomenébeli idézettel azonos mondatszerkesztésii
., Bontsd szét személyedet és beléd tédul a vilag” sor’®? Az Egysoros versek IV. tételmondata
i1s a bensdvé tett eszmény értekét, a misztika alapélményét hirdeti: Isten rajtad: végtelen

konny, Isten benned: végtelen mosoly.

282 Venust mint a természet teremtderejét szamos romai mii dicséiti: pl. ,, Mindenik élének szivébe beoltva az
édes / Vagyat, eléred, hogy fajukat fenntartani tornek. / Minthogy a természet rendjét te igazgatod irném”
Lucretius: 4 természetrol 1. 19-21; ,,Torvényt szab mennynek, foldnek s anyjanak: a viznek: / mert szerelem tart
fenn altala mindeneket” Ovidius: Metamorphoses IV. 93-94.

283 A teljes sor: ,, Egyetlen ismeret van, a tobbi csak toldds: Alattad a fold, folotted az ég, benned a létra” (Elsé
1ész.)

284 4 teljesség felé. Negyedik rész.
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A ,bioldgiai sziikségszerliség”, a szerelmi vagy, a nemzés vilagot athatd erejének
materialis eszméjét sem csupan az Anadyomené-ben fogalmazta meg Weores. Ez a gondolat
az alappillére — az Aphrodité-dicséitést athatd liraisagot ugyan mell6z6, sot, szinte brutdlis-
morbid hangvételi — Az oriasnostéeny cimi versének is, amelyre e mivet kovetden térek ki.
Bertha Bulcsu 1970-ben készitett interjajaban a ,,— Mit gondolsz, miért vagyunk a vilagon?”
kérdésre adott valasza pedig igy hangzik: ,.— Nyilvan biologiai sziikségszertiség. Ugyanazért,
amiért a gombak, viragok, allatok. Oka a szaporodasi 0szton lehet. ... A spermakbdl és a
petékbdl 1étrejon az élet. Ez minden, ez igy van...”?%

A gorog szerelemistennd kozmikus hatalmat megénekld koltemény formai elemeiben,
koltéi eszkozeiben is a gondolati tartalmat erdsiti: sodrd lendiiletli, enjambamentekkel
versszakrol versszakra aradd trocheusi soraiban erdteljes, szuggesztiv képi vilag tarul fel.
Szépségében is borzongatdan lattatja Anadyomenét: ,, borére inni szall a fény / és ujjairdl a
zsufolt mélység / hinarja pereg”, ugyanakkor megejtd tisztasadgat is érzékelteti: , néz
gverekként / a jelteleniil ragyogo iirbe” — ahogy a Hetedik szimfonia Mariaja a keresztet
., bamulja riadt kék gyermek-szemmel”.

A jellegzetes weoresi képek mellett a mitosz legismertebb festészeti interpretacidja, az
antik irodalmi forrasokat kovetd Botticelli kép, a Venus sziiletése ikonografiai sémdja is
felsejlik, amikor az ég és a tenger kék hatterével ,, Gyongyhaz-ladikon”, illetve a szelektol

kisérve festi le az istennot:

., Két kékség kozott mosolyog — ébredez.
Es a higany csapdsii

Hullam s a kusza-kedvii

Lég: szelid, éhes dllat, mikor ¢

Mozditja vilagos arcat”

Weores, aki a gordg mitologiat behatéan ismerte, és e hagyomany szamos alakjat,
torténetét feldolgozta, ebben a kolteményében is ugy alkot az életmiivébe szervesen
illeszkedd miivet, hogy kozben az eredeti mitosz zord szépsége, a torténetben rejld
archaizmus is atsugarzik. Anadyomené-jét el6keld hely illeti meg az istenndkbdl allo

pantheonjaban.

285 Jelenkor, 1970/12.
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A kelo csillag tiindére

Az 1953-ra datalt vers az Oskori himnuszok hetedik darabja. Ez a mii az antikvitasban
Aphroditéval/Venusszal azonositott Esthajnalcsillag perszonifikalt — Iényében, tdncaban az
Anadyomenében megénekelt szerelemistenndt kovetd — alakja.

E figura aphroditéi vondsait egyrészt az 6t lattatdé képek jelzik: ,, ringatva a mélység
polyadit és hasado szérnyeit; / ime most szokkentél csengé labbal partra”. Mésrészt a
hajnalcsillagot megéneklé himnikus verse, az 1942-es A Venus bolygohoz a ,, kel6 csillag”-
hoz mint szd szerint vett asztralis hatalomhoz intézi szavait. Az abban megfogalmazott
oltalomkérése egyike a legmegrenditobb wedresi Onvallomésoknak, amely a létbe vetettség

keserliségét fejezi ki*®; és egyben a magyar koltészetben csak Janus Pannonius Lelkemhez

hagyomanyan alapul.
Ez a tiindér viszont nem csillag-szerli, hanem karaktere a tenger habjaibdl kiemelked6

szépséges istennd adakozod teremtderejét idézi:

fiirtos fejedet lehajtva remegsz és ingadozol,
kebeled tiszta forrasara, artatlan adomanyodra eszmélsz,

és hova most-fiirdott hajad teriil: minden eleven, nedves és vilagos.

Az aphroditéi mitikus sziizs¢ az antik kultira — mind az irodalom, mind a
képzOémivészet — meghatarozd eleme, témdja volt, de isteni entitdsanak a torzképét is

megalkottak a késé-Okorban, és Weodres ezt az anti-istenndt is versbe idézte.

Az oridasndstény

86 Harsméz-fényii csillag, imbolygo nektdar-edény

¢ji ég kevei kozt,

ki remegni latszol és szépségedben bizton haladsz —
te, ki tan a sorsomat

szabtad egykor, mint anyam elso kis ingemet:
josaggal tekints le ream!

[.]
Anydam messzi mdsa te,

Mily tejjel szoptattal engem, hogy a foldnek étele
vérig bantja torkomat?

Idegen vagyok a lég-alatti tajakon,
Egyetlen tarsam te vagy.”
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A kozmikus Aphroditéban/Vénuszban tisztelt matéria epikureista elvének antitézise —
a nében és a szexualitdsban manifesztalodé biin, szenny késé-okori’®’, a kozépkori nyugatra
erételjesen hat6 eszméje — is kolteménnyé szublimalodott egy sajatos wedresi
interpretdcioban. A szellemivé magasztositott maszkulinitas ellentéte, az istenségétol
megfosztott, termékenységében, materidlis mivoltdban megvetésre, karhozatra itélt
asszonyisag a dualista szemlélet negativ pélusat hivatott megtestesiteni. Ennek az 1946-ban
keletkezett versének cimszerepldje tulajdonképpen az anyaistennd negativ lenyomata; nem
szentség, nem is a lét csodalt forrasa. S6t, alakjanak allati szintre degradaldsat jelezvén
pusztan ,,ndstény”, ahogy a szellem—anyag dualista ellentéteként vald értékelésében ez
utobbival egyiitt a termékenység, a testi fogantatds—sziiletés—létezés feminitdsa csakis a
negativ, a materialis oldalhoz rendelddhetett.”5®

Ugyanazon ndi elvnek e két, gyokeresen ellentétes szemléletmodbol eredd

értelmezésére is vonatkoztathatd az Orbis pictus ciklus Kétféle mértek cimii darabja:

Egyiknek biline, mésiknak erénye,
istennd, hogy érted fohdszkodik.
Mosolyodtodl ragyog a mén sorénye,

s a csapzott 1gas-16 elkarhozik.

A materidlis szféra irdnti megvetés a bibliai ¢sanya, Eva torténetével szintézisben
megteremtette azt a kontextust, amely a feminitdsban és a ndben — a nyugati Okeresztény
teologia hagyomanyaként — a biin, a gonoszsag képviseldjét igyekszik lattatni. A TI-III.
szazad fordulojan alkotd Tertullianus Az asszonyi cicomdrol cimii irdsa a néi nem bineit
sorjazo, konyortelen itéletét Istennek tulajdonitd vadirat: ,,...nem gondolsz arra mégsem,
hogy Eva vagy te is? Nemde él az Isten biintetd itélete e vilagi élet soran, sziikségszeriien
¢lnie kell tehat blindd adossagéanak is. Te nyitottal kaput az 6rdognek, te torted meg ama fanak
a pecsétjét, te hagytad cserben eldszor az isteni torvényt, s te beszéEltél ra cselesen a bilinre,

akivel a tdmadd o6rdog nem boldogulhatott. Isten képmasat, a férfit, ugyancsak konnyen

287 A 1I1. sz-i manicheizmus, a gnoszticizmus legelterjedtebb, a kereszténységre leginkabb haté formaja az 6-
irani dualizmus radikalis valtozataként vallotta a J6 és a Gonosz 6rokt6l valo, egymas mellett 1étez6 voltat.

288 E hagyomanyt Hamvas Béla is ismerteti az 1940-es évek kozepére elkésziilt miivében: ,,Az ember a
természetet magaval rantotta a sotétségbe. S az asszony 1ényébdl azdta arad a képrazat, ez a varazslat, hogy a
sokasag zlirzavarosan nyiizsog, megallithatatlan termékenységgel arad, de az egész sokasag beliil {ires és semmi;
mer0 biibaj, latszat...” (Scientia sacra, Bp., 1988, Magvetd Kiado, 169.)
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ziztad 6ssze. Erdemed, vagyis a halal okan kellett az Isten Fidnak meghalnia”.?®* De még
meghatarozobb a keresztsége eltt manicheista Augustinus tana, — Karen Armstrong szavaival
— az FEredendé Biin sotét teologidja, amely a biin okdt a ndében, atorokitését pedig a
szexualitdsban, ,,a hiis 1¢éhasaga”-ban jeloli meg.>”°

Weodres versének mottojaban a Jelenések konyvének gytiloletes, nagy paraznajat idézi,
,,akivel paraznalkodtak a fold kiralyai, és az 6 pardaznasdaganak bordval megrészegedtek a
fold lakosai...”. A koltemény egyes szdm elsé személyben szolaltatja meg a fentebbi nézetek
fovadlottjat, aki szinte az utolsdé sz6 jogan vall Oonmaga pardznasagardl, Oridsndstényi
mivoltardl, a ,, gyiilolt fortelem ”-r6l — mintegy vadloit megszolitva, vadjaikat elleniik forditva.
Ez a n6i alak a feminitdsukban az egyetemes termékenységet megtestesitd istenanyak torz,
riaszto karikatardja: ,, Makacs sziilonek tett meg engem az dtok, / folyton méhem moslékaban
dzva forgok”. A szerelem €s a nemzés ebbdl a nézOpontbol nem az aphroditéi magasztos
kozmikus torvény, hanem ,,dfok”, a fortelem ¢és a karhozat folytonos ujrateremtdje. Az
eltorzult aphroditéi vondsokat emeli ki Bata Imre is: ,,Az Oridsndstény ifjusagaban
Anadyomené volt. A venusi mentalitds ontudatlansagabol visszamaradt a tenyészet; a teljes
fényti 6si 1étbdl az élet nyiizsgése™.?!

A blinként felfogott néi nemisé€g és a blint tszarmaztatd, a kérhozat rémével riasztd
szexualitas kontextusahoz illéen a pokol elborzaszto késo-kozépkori latomdsa, Bosch szdrny-

aradata mélto e termékenység szornytiséges, groteszk képeihez:

Nedves, hideg cafatok, kdsas vérrégok
Kozott sikos nyadlka-pocsolyaban nyégok,
Usznak benne fiirge vjsziilott ordogok

S dermedten a foltoshasu foszlo dogok.

A kis istenanya csodas ,,viragfakadas’-dnak negativ eldjelli, nyers szexualitdssa
degradalt valtozata az dridsndstény termdereje: ,, kinyilt viragként magam rdatok ontottam”. Az
els6 harom versszak kegyetleniil durva, olykor morbid képeiben a 1ét folytonos

Ujrateremtddésének szenvedd alanyaként szolal meg a Vilaganya: ,, parazslanak, viszketnek az

29 Tertullianus miivei (ford. szerk.: Vanyo Laszld) Bp, 1986, Szent Istvan Tarsulat, 249.

290 Biine utan kilizetvén, Isten megkotdtte minden ivadékait halal és karhozat bliinhddésével ... ekképpen
barmilyen sarja is sziiletnék (a hus 1éhasaga altal, mellyel engedetlenségéért illendd biintetést von magara) neki
és hitvesének — ki bline oka s elkarhozasban tarsa vala —, az magaval cipeli majdan az Eredendd Biin terhét az
évszazadokon keresztiil, mely teher majd 6t is sokszoros vétkekbe és szomorusagba donti, mindvégig a legutolséd
és véget nem €r6 szenvedésig.” Augustinus: Enchyridion. 26.27. 1dézi: K. Armstrong: Isten torténete 158.

21 Bata Imre: Wedres Sandor kizelében. Bp., 1979, Magvet6 Kiado, 124.
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¢jek, napok, / potrohombol csiszonkaznak a porontyok”. Ez a latvany azért dobbenetesebb
hatasti, mint Baudelaire Egy dog cimii versének beszamoloja (,, 4 mocskos has koriil legyek
dongtak... / fekete légiok, pondrok jottek, s nyiizsogve / masztak az élé rongyokon”), mert nem
pusztan a halalra, a felbomlasra, hanem magéra a sziilésre / sziiletésre, a 1étezésre, az €let—
halal folytonossagara, alland6 ismétlddésére vonatkozik.

Az Onjellemzést kovetden, a vers kozépsd harmaddban, a negyediktdl a kilencedik
versszakig terjedd szakaszban az 6ridsnéstény megszolitja a nemz0 maszkulin szférat: ,, De
mit fintorogtok, hogy anya lettem én”. A nemzés egyetemes torvénye — barmennyire
megvetett, gytilolt is — azért még tény, mindent athato jelenvalosag: ,,az erdo is kivirdagzik
tavasz jottén / bogar, kutya, ember dozsol arok mentén”. A vers talan legmorbidabb sora a
létet még a haldl arnyékaban is uraldé nemiség ellendllhatatlan erejérdl szol: ,, bakzanak a
gvdszkocsi lovai szintéen”. A gyllolt, megvetett pardzna viszont-vddjai a szexualitéds
blinrészeseire haritja a nemzés 6diumat — megfosztva hazug glorigjatdl a szellemi—maszkulin

szférat.

Ej, jo voltam szeretének a bozotban,
Bizony miattatok kinlodom drnyékban,
A ti gyermekeitek ingem rongydban,
wpapa’, mondjak nektek, fizetitek aztan.
[...]

Minek is kell 6rdogoket sziilnom nektek,

Hogy nosszétek ket és tonkremenjetek

E szakasz zar6 mondata a végsd undor: ,, Nem kell, nem kell orom tobbé!” — amely tullép a
dualista szemléletmdod egyoldalit vadaskoddsdn. Ez az elutasitis nem a feminin
termékenységnek és nem is a maszkulin termékenyitd erdnek szol, hanem maganak a

nemzésnek, amely folytonos, jra teremt6dd szenvedéssel teliti a 1étet.

Ne legyen mocsoktalan virulas tébbe,
a szirmok szégyeljek buja meztelensé-

giiket, tragar illatukat ...

A gyonyor, a szépség e keserli megtagadasa teljesen 0j kontextusba helyezi az eredetileg

biblikus—keresztény ihletésli pardzna-témat. A megnyugvast keresd, remeteségbe tavozd
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Sziddhattha, a leendd Buddha végs6 csomorét, az ,,O jaj, minden visszataszitd” dobbenetét>®?
idézi az oriasndstény orom-tagadasa, a pusztulas és fajdalom arnyékaval terhes 1ét elutasitasa:
,nem kell 6rom tobbé!” Ez a motivum-behatolds a sziizsé-variacido alkotdsmodjanak
jellegzetes formai megoldasa, hiszen a hagyoméanyos motivumrendbe szervesen beillesztett,

Az utols6 harom versszak a mult, egyfajta Oseredeti allapot, a teremtett vilag
benépesités eldtti korszakanak felidézése: ,, vart ram a vilag kamaszként nyujtozva — / mit is

2

akart velem, ¢ maga se tudta.” Az Oridsndstény egykori sziizi tisztasdga, gyermeki
artatlansdga egyenesen a tenger habjaibdl sziiletd gordg szerelemistennd alakjat, az
Anadyomenébeli ,,vilag jegyesé -t és A kelo csillag tiindérét villantja fel: ,, Szoken lobogtam...
/ nagy vilagos tenger tiikrébe nevettem / ...Eziist tagjaimmal fényben imbolyogtam”.
Baudelaire Az oriasndbeli ,,6s laz” latomasdval rokon ez a feminin termékenységet
megtestesitd alak.

A nosztalgiaval emlitett ifjukori 1étallapot megeldzte a bioldgiai reprodukcio aradatat:
,,e nyomorult fortelmet dehogy sejtettem.” Ugyanakkor csupa bizsergés, zsibongas, zsongas

mar ez a sziizi 1€t is, az ,, atok ’-ként értelmezett 1éttorvény kegyetlen determinacidja a vilag

kezdetétdl hat:

forro parti homok bizsergette talpam,
mellem zsibongott, mint méhraj a bokorban,

csiklando lagy zsongas ... mit jelent, nem tudtam.

Wedres versében tehat nem egy felsdbbrendd, itélkezésre jogosult szellemi—maszkulin szféra
megvetd vadjai nyernek igazoldst, hanem az ujrateremtddés sziintelen korforgasanak
fenntartasara predesztinalt materidlis feminitas, a Vilaganya perszonifikalt alakja — pejorativ
elnevezéssel az Oriasndstény — lattatja fortelmesnek ¢€s tagadja meg a (fogalmaban buddhista
reminiszcencidkat 1déz0) léttorvényt, amelyet neki még a sziilések folytonos kinjaban is el
kell szenvednie. Ezzel a nyugati késd-0kori, kozépkori elvi ndgyiildlet emblematikus

figurdjat, a nagy pardznat teljesen Ujraértelmezi — ez az 1j megvilagitas, az Oridsndstény

22 Felékesitett, diszes palotéja... olyb4 tiint szemében, mintha szanaszét heverd hullakkal boritott dogtemetd

volna, és a 1ét minden formajat olyannak latta, mintha langokban all6 haz volna. — O jaj, minden undorité! O jaj,
minden visszataszitd! — ejtette ki az igét, és végleg eltokélte, hogy remeteségbe vonul.” Buddha tavozasa
otthonabol. In Buddha beszédei (ford., szerk: Vekerdi Jozsef.) Bp., 1989, Helikon Kiado, 11.
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oromet elutasitd gesztusa a Buddha hivévé valt, addigi életét megtagadd Vimald kurtizan

alakjara emlékeztet, aki Szabo Lorinc 4 kurtizan prédikdcioja cimii versében szerepel >

A kereszténység a megvetett, gyiilolt pardznasdg, az évai csabitds noi ellenpolusanak
eszmeiségét is megteremtette, mégpedig Sziiz Maria kultikus tiszteletében. Az 1j Eva-
tannal,”®* a sziizi, csodas termékenység hittételével igazolt Istenanyjaban egyben a
védelmezderd, a gondoskodas, a szerelem és a szépség anyaistenndi feminin értékei is
atorokitodtek az eurdpai keresztény kultiraba. Csaktigy mint Dante Paradicsomaban, Wedres

istenndi pantheonjaban is 6v¢ a kiralyndi tron.

293 A Kr. e. I11. szazadban kanonizalt hina-jdna buddhista szent iratok, a Tipitaka kozott szerepld Théri-gdthd
(Apacak dalai) 72—73 ismerteti Vimala apaca torténetét, amellyel Szabo Lérinc 4 kurtizan prédikacioja cimi
versében a buddhizmus kézponti eszméit, elsésorban Buddha Tiizbeszéd-ét interpretalja: ,,...és korottem is
minden langban allt, / mert felgyujtotta a szemem tiize, / a szerelem és gyotrelem tiize...// ...Eltem,
megcsomorlottem, megnyugodtam, / a vagyak €16 lancat megtagadtam...”. (v0. Buddha beszédei. 1. m. 46; 183.)
294 Szent Ambrusnél (337-397) Eva még csak ugy szembesiil Mariaval, mint a biinds nemzedék ésanyja a
megvaltott emberiség anyjaval. Viszont Clairvaux-i Szent Bernat (1090-1153) tovabb fokozza az ellentétpar
kapcsan a Sziizanya mint Uj-Eva teologiai jelentéségét: ,,Eva a csabitas eszkoze, Maria a konyoriiletességé. Eva
csabitott, Maria pedig megvaltast hozott.” Langolj és vilagits. Valogatas Szent Bernat miiveibdl. Golenszky
Kandid forditasa. Bp., 1978, Ecclesia Kiado, 331.
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3.3. A Sziiz Maria-kultusz motivumrendszerébol épitkezo versek
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Albrecht Diirer: Mdria csillagkorondval. 1508. Rézmetszet>>

Az Okori istennéi mitoszmotivumokbdl meritd6 Weores-miivek elsé két csoportjanak
szlizsé-forrasai a gorog €s a kozel-keleti mitoszi 6rokségbdl ismertek. A keresztény Maria-
motivumkines kolteményekké formalasat az elobb emlitettekhez hasonléan a forrdsanyag
eszmei—tartalmi  1ényegének mély megértése jellemzi. A kereszténység teoldgiai
fundamentumai — amelyek tokéletes kifejezodést nyertek a mariologidban és a Maria-
himnuszokban — az 6kori vallasi hiedelmektdl karakterisztikusan elkiiloniiltek.

E kiilonb6zdség mitologia-elméleti megkozelitésére tesz kisérletet F. Schelling, amikor ,,a
kereszténységben rejlé mitikus anyag egész totalitasat” felvazolja, kiindulopontként a gordg
mitologiaval szembesitve. Mint irja: ,,A gor6g mitologia anyaga a természet volt, az
univerzumnak mint természetnek az altalanos szemlélete, a keresztény mitologia anyaga

pedig az univerzumnak mint torténelemnek, mint a gondviselés vildganak az altalanos
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szemlélete. [...] Ha tehat a gorog mitologiaban annak a kovetelménynek tettek eleget, hogy a
végtelen mozzanatot mint ilyent a végesben abrazoltdk, vagyis szimbolizaltdk a végtelen
mozzanatot, akkor a kereszténység alapjat az ezzel ellentétes kovetelmény képezi,
nevezetesen az, hogy a véges mozzanat felveendd a végtelenbe, azaz a végtelen mozzanat
allegoriajava teendd”.?%

Schelling Méria szerepére is kitér: ,,...szenvedés €s aldzat jellemzi Isten anyjanak képét is.
... Maria mint dsmintakép azt a ndi természetet képviseli, amely az egész kereszténységnek a
sajatja. Az Okorban a fenséges, a férfias mozzanat az uralkodo, a modern korban a szépség,
vagyis a ndiség mozzanata”.?®’ Amikor Wedres a véges, torékeny, emberi mivoltaban
mennyei dicsOségbe — a végtelen, az Orokkévalod szintjébe — emelt Mariat teszi meg
kolteményei hosévé, a keresztény kontextus 1ényegi mitologikus elvére érez rd. Ugyanis a
Maria-kultuszban kialakitott Assunta-tan a torténeti, véges emberi sorsot kapcsolja egybe a
végtelennel. Ennek a mozzanatnak a jelent8ségét igazolja Schelling keresztény mitologiara
vonatkoz6 gondolata is: ,,a kereszténység egyediilli mitoldgiai anyaga az, ami torténeti
vonatkozasban csodaszerii” **®

A katolikus teologidban ezért valhatott Maria mint Istenanyja — Clairvaux-i Szent

Bernat*®’

meghatarozasa szerint — a Legfébb Kozvetitdvé, hiszen az 6 anyasagdban a
torténeti—foldi—materialis régiod és a orokkévalé—mennyei—immaterialis szféra osszefonddasa
valosult meg. E tekintetben Weores mitologikus intuicidja a katolikus Maria-kultusz sziizséire
¢és motivikus elemeire épiild miiveiben is a 1ényegre tapintott.

Jung Az anyaarchetipus lélektani aspektusai cimii tanulmanyéban gy értelmezi az 1950-
ben katolikus dogméavd emelt Maria mennybemenetele-tant mint ,,az anyaarchetipus
keresztény kiformalddasanak™ dogmatikai igazsagként vald elfogadasat, amely felfogasaban

az anyagi és szellemi bizonyos foku 6sszebékitése.*

Héarom vers tartozik abba a csoportba, amely a kozépkori keresztény kultikus €letben
kikristalyosodo Istenanyja-tisztelet ihletésében keletkezett: az Anydmnak, a Hetedik szimfonia

és a Salve Regina. Amennyiben tartalmi vonasok alapjan 0sszefiiggd kolteménysorozatként

25 hitp://www.artic.edu/aic/collections/artwork/28307

26 F, W. J. Schelling: A miivészet filozéfidja. Bp., 1991, Akadémiai Kiado, 131; 134,

297 Schelling: i. m. 137.

2% Schelling: i. m. 142.

2% Clairvaux-i Szent Bernat (1090—1153) ciszterci apat, misztikus teologus; a kdzépkori Maria-kultusz
legnagyobb hatasu képviseldje.

300 C.G. Jung: Mélységeink osvényein. Analitikus pszicholégiai tanulmdnyok. Bp., 1993. Gondolat Kiadé, 110—
112.
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miiveket, az egyik legkésdbbit, a Salve Regindat tekinthetjiik a nagy 6sszegzésnek.

Weores Onkritikusan jegyzi meg egy mihelybeszélgetésben: ,,...mennyiségileg sokkal
tobbet irtam és adtam ki, mint kellett volna”.’®! A ndi motivumrendszeren alapulé miivei
kozott — ahogy utaltam is ra — példaul a Hekaté—Niix képzetre két, alapvetden egyetlen f6
motivumot varialdé versét épitette (Az dsanya szol ivadékaihoz, Securitas; e koltemények
egyarant versciklusokba tagozodnak).

Viszont a Maria-kultusz motivumain alapul6 mindharom nagy kolteményét
beillesztette a koltéi ¢Eletmlvét reprezentdldé valogatasokba. A  Hetedik szimfonia
természetszeriileg szerves része annak a Tizenegy szimfonia®”’ cimii valogatasnak, amely a
szerkesztdi flilszoveg szerint ,,Wedres Sandor koltdi miivének tizenegy tartopillére”. A 111
vers®® cimii kotet 11 x 10, ciklusba rendezett verset tartalmaz (+ a nyitd verset: Ablak
négyszogeben). Ez a valogatas, ahogy Domokos Matyas egy Wedres-beszélgetésben jellemzi,
»eletmiive lirai esszenciaja”. E kotetben a masodik ciklus, a /0 6da nyit6 verse az Anyamnak;
a kilencedik versciklus, a /0 Csond pedig a Salve Regindval zarul. Tehat e valogatason beliil
is frekventalt helyre keriiltek.

Minden tekintetben kiemelkedd jelentdségii, Osszefoglaldé miivekrél van szd. A
kozépkori Méaria-himnuszok tartalmi €s stilaris elemeit hasznalé Wedres-koltemények éppugy
summazata az archaikus €s 0kori mitoldgidk istennd-képzeteit idéz6 verseinek, ahogy maga a
Maria-szimbolika is szintetizdlja e megel6z6 hagyomanyokat, mikdzben a sajatos keresztény
eszme, a véges—torténeti szint végtelen—isteni szinthez kapcsolodasat példazza. Alakja nem
szlizsékben bontakozik ki, hanem lazan egybekapcsolt motivumkombinaciok — Maria-témak —
nagyformatuma kompozicidiban. Az archaikus anyaistenné-figurdk stilizalt mitoszmotivumai
és az Okori istenndk mitoszbeli toposzai — a Maria-kultusz jellegének megfelelden — a
személyes érzelmet is motivikus képekké formaldo elemekkel egésziilnek ki. E
motivumcsoport sajatossagait az a tény is meghatarozza, hogy vizualis forrasokbol is merit: a

Miria-ikonografia formai elemei is visszakdszonnek e miivek koltdi képvilagabol.

Anydamnak

OVE m. 1. m. 87.
302 Weores Sandor: Tizenegy szimfonia. Bp, 1973, Szépirodalmi Kényvkiado.
303 Wedres Sandor: 111 vers. Bp. 1974. Szépirodalmi Kényvkiado.

127



Errél az 1937-ben keletkezett versrél ekképpen vallott Wedres: ,,...szellemi atyja
Babits volt, az 6 Amor Sanctusanak hatasa alatt sziiletett”.3** Babits 1933-ban, a Magyar
Szemle Tarsasdg gondozasaban jelentette meg az Amor Sanctus cimi, 50 kozépkori latin
himnuszt tartalmazé latin-magyar kétnyelvii kotetét. E valogatas fontos részét képezik a
Maria-himnuszok. Mariarol Babits a kovetkezoket irja a Bevezetésben: ,,A szent szerelem
koltészete tilnyomo részben Ordla zeng, s a szép latin rimek csengd ékkovei legpazarabbul az
6 kontdsének szegélyét tiizik tele”.3*

Babits a Maria-kultusz érzelmi hatterét, a ndiség ¢és anyasdg motivumainak athato
sulyat, erdteljességét is hangsulyozza: ,,...Maria az, aki ezt a szent szerelmet lathat6an
szimbolizélja, aki a mennyei szerelemnek asszonyvoltaval foldi alakot ad. O nemcsak imaival
kozvetitd az ég és a fold kozott, hanem asszonyi szépségével is, szemen ¢€s sziven at forditva a
lelket az ég felé. ... a szavak is tudnak Madonndkat varazsolni, az anyasag kimondhatatlanul
édes misztériuméval, és Annunziatdkat, a mennyei és csodélatos nasz borzongasaval” 3%

Az Amor Sanctus Maria-himnuszaibol Pal diakonus Himnusza a Tenger

307

Csillagahoz’" és Szentviktori Adam Maria-éneke’® képviseli elsdsorban azt a himnusztipust

¢s azokat a toposzokat, amelyek Wedres versébdl visszakdszonnek.
A koltemény cime — Anydmnak — jelzi: a Maria-himnuszok dicséité hangneme és

4hitatos tisztelete egybefonédik az egyéni érzelemmel, a koltd édesanyja iranti szeretetével.>®

304 E m. 232.

305 Babits Mihaly (ford. szerk.): Amor Sanctus. Szent Szeretet Konyve. Helikon Kiadd, Bp., 1988, 21.
306 Babits Amor Sanctus, 21-22.

307 Pal didkon Himnusza a Tenger Csillagahoz (VIIL. szazad)

., Szabadits rabokat,

adj fenyt a vakoknak,

tizd el bajainkat,

igényeld javunkat.

Mutasd, hogy anyank vagy!
Hallja meg imddat,
ki értiink fiadda
sziiletni nem dtallt”
(In Babits: Amor Sanctus, 65.)

398 Szentviktori Adam Maria-éneke (X11. szdzad)
., Eleven gyoker, zoldello
olajag, virag és szollo,
ki nem magbol lettél termd,

Szent gyéker, aldott anya,
foldi lampas, égi ablak, fénylobb féenyénél a napnak,
konyorogj értiink Fiadnak

ne itéljen szigoral”

(In Babits: Amor Sanctus, 109.)

309 Varkonyi Nandor a Pergd években eleveniti f6l Wedresnek édesanyjahoz, Blaskovich Maridhoz fliz6dé
bensdséges kapcsolatat: ,,igy éreztem, Sanyi és édesanyja egymas szuggesztiojaban, lelkileg allanddan egymas
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A kezd6 kép ,,Termo ¢kes ag” a Maria-himnuszok bevett toposza €s egyben a biologiai 1ét
onreprodukcidjanak ténye. A foldi 1ét minden egyedre kiterjedd kollektivitasat fejezi ki ez az
egyszerii koltéi kép. Az anya, ,életemnek elso / asszonya” az emberi élet kezdetének,
forrasanak letéteményese.

A Maria-litaniak jellegzetes jelképfelsorolasat idézik az els6 négy versszak titulusai.
Megnevezések, hasonlatok, metaforak kovetik egymadst, a megszolitds kozvetlensége és a
tegez6 forma az egyéni érzelem életteliségét sugarozzak. A megkdvesedett toposzokat érzelmi

melegség, a megélt gyermeki kotodés teszi tidéve, frissé.

nagy meleg virdag-agy,
parna-hely,
hajnal harmataval

telt kehely,

benned kaptam elso
fészkemet,
szivem sziveddel

liiktetett,

én s nem-én kozt nem volt
mesgye-hegy,
benned a vilaggal

voltam egy.

A vilagban valo feloldodas, az individuumma valas eldtti Egység mint 1étallapot
jellemezte az anyaméhben toltott magzati 1étet. Az univerzalitads és kollektivitds — Wedres
altal fentebb is idézett, vallalt eszményeinek — szintje ez, amely az Anya mitizalt fogalmaban
testesiil meg. Az dsereddként felfogott archaikus foldanya-képzet hasonl6 felfogasban jelenik
meg alapmotivumként 4 sététség urasszonyaban.

Az 6todik versszak refrénszerii sorai: .. Almom Gbleidbe / tijra visszatér” a biztonsag, a

megnyugvas helyére utalnak, amely a gyermek szamara konkrét valosag, felnottként pedig

jelenlétében élnek. Folsejlett bennem annak a kivételes-sajatos, termékeny reverencianak eredete, amelyet
késébb anyavallasnak neveztem el Sanyinal.”

Egy 1935-6s levélben igy vall Weores: ,,miivészeti dolgokrol csak anyammal szoktam beszélni. O szoktatott ra a
verselésre és ma is 0 a leghozzaértobb és legszigorubb kritikusom.” E. [. 11. 223-24.
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megnyugtatdé alom. Ez egyben ismét jellegzetes Maria-toposzt, a biztos kikotd felé vezérld
,Maris Stella™! (*Tenger Csillaga’) oltalmazo jéindulatat idézi fol. Ugyanakkor az
anyaméhre utal6 ,,0bol” képében a magzati 1ét is felsejlik.

Ezt kovetden folytatodnak a gyermeki szem altal felmagasztositott anyat jellemzo
titulusok. A hatodiktol a kilencedik versszakig iveld felsoroldsokban istennéi mindenhatosag

Ovezi az anyat; ugyanakkor tovabbra is meleg hang, érzelmi telitettség hatja at az emlékezést:

Alabastrom balvany,
Jjo anya,
életem hatalmas

asszonya,

Szemed Isis smaragd-disze,
tiszta, szép,
hajad Pallas bronz-sisakja,

szine ép,

csak arcodon lett keményebb
minden drny,
mint délutani égen

vércse-szarny.

Elso szép jatékom,
Jjo anya,
gvermekségem gazdag

asszonya.

Az Oskori idol, Izisz, az egyiptomi hitvilagnak ¢és a rémai kor Ozirisz—Izisz
misztériumvallasanak anyaistenndje, valamint Pallasz Athéné, a varost sziizi erényeihez
hasonloan harciasan védelmezd istennd egyiittesen a Termékenység, a Biztonsag és a

Védelmezo erd fogalmait testesitik meg.

310 A P4l diakonusnak tulajdonitott , Ave maris stella” (Udvoz 1égy tengernek csillaga’) kezdetii himnusz elsé
sora azt az elképzelést fejezi ki, hogy Maria ugy mutatja a hiveknek a helyes irdnyt, mint a csillagok a
tengerészeknek. In Babits: Amor Sanctus, 65.
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A tizediktdl a tizennegyedik versszakig terjedd szakasz é€letrajzi utaldsai az 0sztonds
gyermeki ragaszkodas korszakat kovetd idészakot idézik fol. Az anyai kotddés oldodasat, a
kamaszos lazadas hangulatat és az jboli, felndttkori tudatos tiszteletet, az jjonnan megélt

érzelmet:

A kamaszkor toled
elkuszalt,
ferfi-szivem ujra

rad-talalt,

férfi-szivem a szivedre
ratalalt,
megkdszon most percet, évet

és halalt.

A tizen6todik versszakban az 6todik versszak refrénszert sorai (,,A'lmom obleidbe ujra
/visszatér - ) ismétlddnek meg. A szimbolikus ,,6bol” helyett azonban itt az anyai dlelésben
vald megnyugvas konkrétabb kifejezése szerepel: ,,Almom karjaidba / visszatér”. Ez a
kotédés — kozvetlenségében barmennyire is konkrét — a férfikorban mar csak alomként
jelenhet meg: a gyermekkori élmény 6rokre mitikussa hangolodik.

A tizenhatodik versszakban folytatddik a titulus-sorolés: ,,Erds haz, szép zaszlo / jo
anya”. Az épiilet, a hdz, mint minden iireges targy, természetszerlileg feminin utaldsokat
hordoz, a befogadas, védelmezés, az otthon melegségének metaforaja.

A felsorolasok monoton zsolozsmahangulatat és dalszertiségét a verselés is fokozza. A
versszakok paratlan sorai trocheikus lejtéstiek, a paros sorok pedig egy teljes és egy csonka
trocheusbol allnak, azaz 8+3 periddusra tagolhatdak. Ez a verslab (— L) kiilondsen alkalmas a
dalszerli hatas keltésére. A verselés sajatos ritmikai kettdssége abbol ered, hogy a trocheusi
formak ereszkedd jellegiikkel és paros szdtagt 1abaikkal a magyaros verseléshez allnak kozel.

Az utolso, tizenhetedik versszak az ¢€letit végére utal.

Majd ha cseppig atfolyt rajtam
mind e lét,
ugy halok az 6s-egészbe,

mint beléd.
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Ez az ut azonban nem linearis, hanem ciklikus, korivszeri. A 1étezés végiil visszatér az élet
kezdetéhez. Az anya, az ,,elsé asszony” az utolso is egyben. A vilaggal vald egységet testesiti
meg a lét kezdetén — ,, benned a vilaggal / voltam egy” — és 6 képviseli az ,,0s-egészbe”
hullast, a végso feloldodast is. Bizonyos fokig a Maria-kultuszban is megfogalmazodik ez a
szerepkor.’!! A vilagliraban is ismert, gyakori koltéi toposz a kezdet és a vég fogalmainak
Osszekapcsolasa a bolcso és koporso képeivel. (A Wedres altal mesterként tisztelt Kosztolanyi
¢s Fiist Milan lirajaban is taldlunk példat az anya-motivum ilyen kibontasara, ahogy erre az
elso fejezet végén kitértem).

Wedres esetében azonban tobbrol van szd: a szdmos alkalommal megfogalmazott
eszmei torekvésének megfeleléen az ekkor, 1937-ben, minddssze 24 éves kordban irt
kolteményben is mar azt mutatja f61 élményeibdl, ami kollektiv, ami objektiv. Ahogy késdbb
tobb izben is kifejti, a ,,kollektiv-kozmikus™*'? szint feltarasat, alkotassa formél4sat tartotta
céljanak.

Az Anyamnak ciml versben az egyéni ¢€let, sors €s az egyetemes anyai principium
teremtd, oltalmazd ¢és végsd, befogadd aspektusai jatszanak egymasba. A személyes
motivumnak csak annyiban van jelentdsége, amennyiben kifejezi a ,kollektiv-kozmikus”
szintet. Ebben az Osszefliggésben 6tvozdodik az anya irdnti szeretet €s az archetipikus anya-

képzet.

Hetedik szimfénia. Mdria mennybemenetele. Edesanydm emlékének
,,Edesanyém haldla utan tudtam ezt a verset kialakitani, megformalni, szinte az 6
emlékére. Annak ellenére, hogy a versnek legalabb a fele kusza, rendezetlen alakban
koriilbeliil tiz évvel korabbi.” — vall Wedres a Hetedik szimfénia keletkezésérol>'®. A két
alcim kett0s indittatast jelez: a Szliz Madria alakjat O6vezd misztika, a haldlat kovetd

oo

mennybevétel csoddja és a kolté édesanyjanak 1952-ben bekovetkezett halala két, egymast

SIA gorog-keleti és a katolikus Maria-kultusz és ennek megfeleléen az ikonografia egyardnt hangstlyozza

Maria kezd6- és végpont-szerepét az iidvtorténetben. Példaul a bizanci tizenkét liturgikus linnep — és az erre
épiilo tizenkét elemes ikonografiai program — kezddpontja az Angyali iidvozlet, utolsd6 eseménye pedig Méria
mennybemenetele. Nyugaton — els6sorban Clairvaux-i Szent Bernat (1091-1153) mariologidja nyomén — szintén
megfogalmazdédik az Angyali tidvozlet és a Maria mennybéli megkoronazasa, mint a Megvaltds iizenetének
kezdete és beteljesedése. (1d.: Viktor Lazarev: Tanulmanyok az Istenanya ikonografidjdhoz. In Bizdnci festészet.
Bp., 1979, Magyar Helikon; Schiitz Antal: Dogmatika I-11. Bp., 1937, Szent Istvan Téarsulat. II. 60-96.)

32 F m. 44,

33 E m. 35.
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erésitd eszmei- érzelmi motivacid. MéEly gyaszarol, anya-hianyardl a szintén ebben az évben

keletkezett Elhagyottan cimi lirai darabjaban kozvetleniil vall:

Mily égtajon keressem holt anyamat?
Az ablakban halottak holdja siit.
A hiany koborol, odutlan allat.

Fénybe-fagyott iiresség mindentitt.

A Vatikani Radidnak adott interjiban Wedres nemcsak a katolikus egyetemesség-elvet
¢s miszticizmust vallja magaénak, hanem arra is utal, hogy édesanyja hite, hitének gyakorlasa
is meghatarozd volt a katolicizmushoz vald viszonyaban. Ekképpen fogalmaz: ,,...annak
ellenére, hogy evangélikus-lutherdnus vagyok, édesanydm katolikus volt, és mindig a
katolikus vallasban is ¢ltem. Sokat olvastam ¢letemben a katolikus misztikusokat... A
katolicizmusbol mindig igyekeztem sokat tanulni, sokat meriteni”.>!*

Amint fentebb emlitettem, a Maria mennybemenetele-tant mint a legijabb Maria
dogmat 1950-ben — a Hetedik szimfonia végleges valtozatanak kialakitasa eldtt két évvel —
emelték hittétellé. A kései hatidrozat ellenére a koézépkor Madria-kultuszdnak végig
meghataroz6 eleme, és egyhazi muvészetének fontos ikonografiai téméja volt az Assumptio
animae, corporis-tan.>!®

Bar a Maria mennybevétele-tan forrasai és éltetdi az apokrif legendak, a népi vallasos
rajongas és a kozépkori misztikus gondolkodok Madria-imadata voltak, és dogmava csak
mintegy visszamenodlegesen emelték, mégis kétségtelen, hogy e tan népszeriiségét éppen az
egyik teologiai vonatkozassal valo egybecsengése indokolta; ugyanis a pali teoldgia egyik
alaptételét, a feltdmadas igéretét erdsiti meg.'®

A Miaria-tisztelet legjelentdsebb képviseldje, a XII. szazad elsé felében alkotod
Clairvaux-i Szent Bernat mariologiajaban a megvaltas elsd szakaszat, az Isten inkarnacidjat —
az Angyali iidvozletet — masodik, beteljesitdé mozzanataként Mdria mennybemenetele és

megkoronazasa, az elsé feltimadott ember, Isten anyjanak testi-lelki megdicséiilése koveti.®!’

34 E m. 137-138.

315 M4ria mennybevételét Okeresztény forrasok — az apokrif eredetii elbeszéld hagyomany, elsésorban a Maria
halalarol sz616 Transitusok — nyoméan mar az V. szazadban megiinnepelték, az erre emlékezo iinnep augusztus
15-e, Nagyboldogasszony napja.

316 ...ha Krisztust nem tdmasztottak fel, akkor hidbaval6 a mi igehirdetésiink, és nincs értelme a hiteteknek.”
1Kor 15,14

317 J6lesd ezért a Vilag Kirdlyndjének dicséséges mennyei bevonuldsara gondolni. Tisztelettel sietett Maria elé a
mennyei seregek sokasaga. Magasztalo énekek kiséretében vezették a dicsdség tronusahoz. Szelid tekintettel,
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A ciszterci misztikus, ,,Notre Dame lovagja” ezzel Mdaria mennybevételének apokrif tanat a
megvaltas 1ényegévé — Maria kozvetitd szerepét tekintve pedig — a hivek feltimadésba vetett
bizakodéasanak letéteményesévé magasztositotta.’'® Ez a tan, amely a hitben valé bizakodas és
megnyugvas érzelmi biztonsagat nyujtja a halal rémiiletével szemben, egybevonja Isten anyja
mennybevételét a téle oltalmat reméld hivo feltdmadasanak igéretével. Maria
mennybemenetelének katolikus ldtoméasa és az édesanya haldla miatti fajdalom ezért is
fonddhat ssze olyan természetességgel a Hetedik szimfoniaban.

Weores Sandor ezt a kdlteményét , legigazibb alkotisai” kdzott tartotta szamon.>! A
Weores-szakirodalom is a nagy 6sszefoglalé miivek kozott emliti. Bori Imre szerint ez ,,a vers
Weores né-képzetének legtisztabb, leggazdagabb szovésh rajzava lesz, amelyben a koérusok
sz6lamai hangulatilag és képileg festik ald s jatsszak ki a részek uralkodé Maria-motivumat, s
a latomast mind egyetemesebb vonatkozdsuva, az élet principiumdnak kifejezésévé
feszitik.”32°

Wedres e miivében éppoly természetességgel 6tvozodik a szubjektiv és az objektiv
indittatds — erre a keletkezéstorténetre vonatkoz6é megjegyzése konkrétan is utal —, mint
ahogy a Maria-kultuszban a nd, az anya iranti egyéni érzelem erdsiti a hitbeli elveket: az
oltalmazo6 szeretetbe vetett bizalmat, a halalfélelmen vald feliilemelkedést, a szentség és a
csodalat érzéseit.

A tobbi szimfonidhoz hasonldéan ez a monumentalis — 296 soros — koltemény is
tételekbdl épiil fol. Négy, szdmmal jelzett (kiilon cim nélkiili), részenként is tobb
versegységbdl kialakitott szakaszait egy személyes hangt koda zarja. Azaz a tételeken beliil is
hangulatilag és ritmikailag kiilonb6z6 versek egybekomponélasa a Hetedik szimfonia. A zene
koltészetére, a szimfoniai versfelépitésére gyakorolt hatasat vildgosan megfogalmazza egy
radiobeszélgetésében: ,,...a zenei struktirdkbol tanulok... Zenei format senkitdl annyira nem
tanulhat az ember, mint Bachtol. Néla legtisztabb rajzuak, legegyszeriibbek, koltészetben is
leginkabb realizalhatoak a strukturalis elemek”.??! Fonagy Ivan hangsulyozza, hogy Wedres

utolsd korszakaban irddott kolteményeiben a zenei (ismétlédéses) struktirdk kotelmei

vidam arccal, 6rvendo dleléssel fogadta Fia, és minden teremtmény folé emelte...” Langolj és vilagits. Valogatas
Szent Bernat Miiveibol. (ford.: Golenszky Kandid). Bp., 1978, Ecclesia. 358.

318 Amikor Maria elérement, oly dicsséges fogadtatasban részesiilt, hogy az Urnét bizalommal kovethetik kis
szolgéi is.” Langolj és vilagits i.m. 352.

9 F m. 231.

320 Bori Imre: 4 latomasok koltészete. Weores Sandor. In Eszmék és latomdsok. Novi Sad, 1965, Forum
Koényvkiado, 59.

32LE. m. 306.
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nemegyszer erésebbek a nyelvieknél, példaul a Tizenegyedik szimfonia esetében??, és e zenei
struktirak, ismétlésszerkezetek formait és funkcioit Nagy L. Janos elemezte behatoan.?

A kompozicié strukturaltsiga mellett ugyanakkor az egész szimfoniat az
ikonografiailag letisztult sémaktol a sziirrealista latomasokig erdteljes vizualitas hatja at.
Talan éppen e paradoxonban rejlik a Hetedik szimfonia formai bravarja, hiszen az érzelmi
aradast, a képekben tobzodo latomast a kovetkezetes zenei konstrukeid szervezi milalkotassa.

Az 1. tétel hét eltérd — harom, négy, ot, hat — sorszamu versszakbol all; csak a kezdd
versszak hét soros. A klasszikus szimfOnia lassi bevezetésére emlékeztetden ez a rész
hangulati elokészités. Ebben az elsé kolteményben a fonevek domindlnak — arny, ko, mész,
gyvoles —, statikussa merevitve a felravatalozott holttest megrenditd latvanyat. A feliités, az
elsO szd, az ,,arny” a goérdg mitikus hagyomany halal utdni hadészi arny-1étét idézi, amely a
gorog lirikusok tanusiga szerint maga a reménytelenség.’>* A fizikai 1ét végének
visszafordithatatlansagat, konyortelen megmasithatatlansagat érzékeltetd szuggesztiv képek, a
. haldalos polya, a vaslakat”, a ,,gérongy” passzivitasa, nem-cselekvése viszont 1) dimenzidt
sejtet: ,,a gorongy... / nem nézi: a test homalya mint emelkedik / a végso lang folé, vilagot
szétfeszit / az iiszkos verejték koszoru.” [Ez a vertikalis, emelkedd mozgds mar az elsd
versszakban felvezeti a késdbbi tételek alaptémajat, a ,,vaslakat” szétfeszitését. Az ,,iiszkos
verejték koszoru” az egyéni halal kinjanak és a Megvaltd haldlanak egybejatszasat sejteti.
Azaz a szimfOnia zenei kezdetének mintdjara az elsé versszak bemutatja az egész mi 6
motivumait.

Az elso tétel a halal diadalarol szol, a halott anya latvanyanak sokkold tényét — a test
1abtol szemig iveld lajstromat: test, lab, térd, anyaméh, kezek, sziv, nyak, fej, haj, szaj, szem —
a gyongéd képek minddssze oldani képesek. Egy interjuban is liraian — a harmadik tétel két
soraval — vall a Hetedik szimfonia kéz-motivuma kapcsan ,,az anydm imaba simuld szép

kezeirdl, amelyek a josag fesziild pillérei voltak nekem...”3?

Udv néktek, imaba-zart kezek,
szentély borulo fal-ivei,
dobozban két sor gyertyaszal,

harmatba-meriilt tiz hattyuszarny,

322 Fénagy Ivan: A koltdi nyelvrdl. Bp., Corvina Kiado, 338.

323 Nagy L. Janos: Ismétlésszerkezetek nyelvi-stilisztikai elemzései. Szeged, 1993.; Szavak és vildgok Weéres
Sdndor verseiben. Bp., Akadémiai Kiad6, 1998.

324 Holtan majd fekiiszol, senkise fog / visszatekinteni / emlékedre [...] holt &rnyak raja kozt kosza kis arny”
Szappho: Holtan majd fekiiszol...
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virulo éj csukott viraga.

Az erételjes vizualitast mély értelmii szimbolumok gazdagitjak: az utolsé sor képe, a ,, virulo
éj csukott viraga” latvanyként is hangulatteremtd. Az Ej ugyanakkor a kezdet és a vég néi
szimbolumrendszerének eleme, amely a pusztulas kozmikus térvényét reveldlja — éppen erre a
hagyomanyos jelképre épitette A sotétség urasszonya cimii versét is. A ,, virulo” éjjel szemben
a virdg, a noi termékenység jelképe ,, csukott” — a keletkezés—pusztulas 6rok tényezdinek
allanddsagéaval szemben az egyéni l1étezés tragikusan véges.

326 emlitése a szenvedés és a

A barokk Maria-ikonografiara utalo ,, hétfajdalmu sziv
fajdalom mérhetetlenségét tudatositja. A ,,jajkialtas, kezdet ota” a 1étezést athatd altalanos
érvényll szenvedésre ugyanugy utalhat, mint az egyéni élet kezdetére, a megsziiletés elso
jajszavara.

E szakasz utols6 soraiban a haldl kérlelhetetlen valosdganak felsorolas-szerti képei

nyugvopontra jutnak, a befejezett melléknévi igenevek mint jelzk a megmasithatatlansag

fajdalmat sugarozzak:

az érzékek hiilt rancvetése
letiport akantusz agboga

elrobogott paripak nyoma.

A temetés gyaszhangulatat erdsiti a 4., 5. és 6. versszak kezdete, az ,,Udv”, amely biicsti az
¢letbdl eltavozottol, de egyben a magasztalas gesztusat is magéban rejti.

A masodik tétel — a szondta-expozicid mintdjara — két, markénsan elkiiloniilé részbdl,
f6- és melléktémabol all. Az elsé vers — amelynek pardarabja a negyedik tételben keret-
versként koszon majd vissza — az elsd tételt ellentételezi a feltimadas keresztény igéretének
jegyében. A szimfénia elsé versszakinak eldlegezett témaja — ,,a test homdlya mint
emelkedik” — meghataroz6 motivumként bomlik ki e tétel elsd, jambikus liiktetésti, sodro
lendiiletli szakaszaban. Az igei dominancia vertikalis iranyt kifejez0 mozgalmassaga

energikus zenei fétémaként gyézedelmeskedik a halal elsé tételbeli statikus fénevein:

Az arny, az éj

B E m. 261.
326 A XVI. szazadtdl a Mater dolorosa *Fajdalmas anya’ ikonografiai tipuson Szliz Mariat hét trrel a szivében
abrazoltak, amelyek hét, Jézusra vonatkozo6 fajdalmas eseményre utalnak.
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a csond, a hideg
torik, recseg,
rog repiil,

sugar hasit

por énekel —

A haldl el6z6 tételben abrazolt diadalat a halal folotti gydzelem koveti, amelynek
rendkiviiliségét természeti tlinemény erdsiti: ,, Az égen két / ujhold delel”. Az Gjhold a kezdet-
jelentésen tal 6si ndi jelkép®?’, valamint a Maria ikonografia egyik motivuma: az

328

Apokalipszis™® Napba 01t6zott asszonyaként holdsarlon allva és holdsarlotol Svezve is

megjelenitették. Az el6zo tétel elsé versszakbeli ,,végso lang ’-janak ellenpontja e tételben a
,parazs”, amely ,, fut folfelé”. A vertikdlis irany célpontja is foltarul ebben a szakaszban:
,, ragyogo tetén / szarny lebeg”. A transzcendencia e fényld keresztény latomasat hanghatasok
teszik teljessé, amelyben egybeolvad a mennyei angyali zenekar, a temet6i lélekharang ¢s a

feltamadas kiirthangja:

harfak, fuvolak,
hegedii sikolt,

harang kong,
kiirt felel —

A kiirtsz6 a megnyild sirok képét asszocialja, a megvaltas-tan feltdmadas-igéretét, amelyben —
ahogy e szakasz pardarabja, a negyedik tétel keretversének zard szakasza konkretizalja — az
0s0k reménye mint ,, betelt ige” valosul meg. Az ,,6s” ehelyiitt még csak ,, csontot gyiijt, ...
dgaskodik, / felfiilel - .

A masodik tétel méasodik szakasza egy Korus megjelolésii, a gyermekét tartd6 Mariat
dics6itdé pasztor-ének. A lirai melléktéma pasztordlis jellege ismét zenei megoldasra
emlékeztet. E vers keret-sorai a Sziliz Maria oltalmazd erejébe vetett hitet demonstraljak,

amely a Maria-kultusz egyik legerdsebb érzelmi motivacidja: ,, Hijja, hijja, hijja / ovéit a

327 A Hold 28 napos alakvéltozasat szamos kultira dsszefiiggésbe hozta a n6i ciklussal és ltaldban a néi
termékenységgel. N6i istenségekhez tarsul: Artemisz/Diana, zisz attribituma; Szeléné/Luna személyesiti meg.
Plutarkhosz pl. Perszephonéval azonositja: Plutarkhosz: A Hold arca, 27.

328 Az égen nagy jel tint fel: egy asszony, 6ltézete a nap, laba alatt a hold, fején tizenkét csillagbol korona.” Jel
12,1.
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homaly szélen!” A ,, hijja” sz6 a hivés és a hangulatfestd csujjogatd kifejezés tokéletes nyelvi

otvozete. A népi vallasossag naiv hitét imitalja a tanusagtétel és a Méria iranti teljes odaadas:

Lattuk ot gyermekével csillag fenyén
[.-.]

Pasztorok vagyunk, juhok is vagyunk,
Nosza gyapjunkat lenyirjuk,

Nosza boriinket lenyuzzuk,

Osvényére raboritjuk.

A harmadik tétel hosszabb és strukturajaban bonyolultabb koltemény az el6zoknél. A
3-as szamot kovetden ez olvashato: Viltakozo korusok, amely nem alcim, hanem a formai
jellegre utald kitétel. Ugyanis hét, ...-jellel megszakitott, jellegzetes Maria-toposzokbol
¢épitkez6 13-8 soros versszakba hét, hangvételében, témajaban eltérd 3—4 soros versszak
¢kelodik. Ez a struktura a gregorian zenében alkalmazott antifondlis — ugyancsak két,
valtakoz6 korusbol épitkezo — szerkesztésre €s a barokk kettds korusos technikara emlékeztet.
Valojaban a Hetedik szimfonia e tételében a himnikus szarnyaldsi Madria-latomas és a
beillesztett — tobbes- és egyes szam elsé személyben fogalmazott — szakaszok a Maria-
tisztelet egymast erdsitd objektiv €s szubjektiv indittatasat valtakoztatjadk. Fonagy Ivan A
koltoi nyelvrol cimii kotetében az ismétlddés formadit ismertetd fejezetében kiilon egységet
szentel a véltakozasnak. Mint hangsulyozza, a motivumok valtogatdsa a dramai szinvaltashoz
hasonld ritmikus hatast kelt, amelynek jellegzetes eszkoze a hangnemvaltassal parosulod
témadatadas.>*’

A nagy ivii, pusztan a rovid betétversek altal tagolt latomasos Maria-himnuszt harom

’

tétel-mondat strukturdlja: az elsé versszak végén: , az asszony iinnepe él a vildgon...”; a

negyedik versszak végén: ,, az anya langja ég a vilagon...”; és a hetedik versszak végén. ,,a
sztiz békéje leng a vilagon...”. A Maria tisztelet mély gyokeri vallasi hagyomanyaibdl e

harom pillér, az ,,asszony”, az ,,anya” és a ,,sziiz” kiemelése jelzi, hogy Wedres e kultusznak
nem csupan ikonografiai toposzait ismerte behatéan, hanem a Szlizanya-kultusz eszmeisége,
tartalma is foglalkoztatta. Az , iinnep” és a ,,lang” az evilagot atjar6 életelvekben fejezi ki
Maria hatokorét, a harmadik szint viszont egy magasabb fokon, a vilag felett nyilvanitja ki a

’

szliz hatoerejét, kozmikus valdjat, amely ,, leng a vilagon...”.

329 Fonagy Ivan: i. m. 341-342.
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A mennyei révbe igyekvd 1€lek-hajok keresztény himnusz-koltészetbol és

ikonografiabdl egyarant ismert motivuma jelenik meg a nyitokép latomasaban:

A végtelen, vilagos némasagot
evezo-parok zsongasa betilti,
[...]

arboc-forgatag tarulasa,

vitorla-sereg gomolygdsa

A révbe igyekvd hajokat oltalmazo Stella Maris**® képe a Holdsarlés Madonna latoméséval
olvad egybe: ,, ...uszdalya villog a habok iraman, / a homdlyos sarga égi sarlon”. A kozmikus
Maria-jelenés szintjét, a ,,sdrga égi sarlo”-t egyben belsd, misztikus latomasként is

>

megjeleniti ,,a szem orias kék halyogan”. A szinekhez kapcsolt képek, amelyek Maria
mindenhol-jelenvaldsagat jelzik, a személyesség meghittségéig ivelnek: , és este ¢ bontja
fehér agyad, / minden poklon megy utanad”.

Ez ,,az anya langja”-t dicsOitd szakasz a megélt érzelem melegségével vall az erre

¢épiild hitbeli elvrdl, amelyet az azonosulds misztikus élménye fokoz:

...0 benned térdepel, és 0 leszel,
ha elhagyod koszorud, kedvesem,
honnan szint kap a rozsa és fényt a szem,

s erzed ot.

Az elsd tétel 6todik versszakaban a felravatalozott anya kezeit idézd képek itt, a harmadik
tétel 6todik egységében eksztatikus latomésként, vertikalisan magasabb szinten idézddnek fel
ismét. Az ,,imdba-zart kezek” megelevenednek, a ,, szentély borulo fal-ivei”, a ,, harmatba-

’

meriilt tiz hattyuszarny” metaforai pedig szinte hideg racionalitdst arasztanak e harmadik

tételbeli kéz-1atomas képeinek felfokozott érzelmi intezitdsa mellett.

...imaba simulnak a szép kezek,
josag fesziilo pillérei,
ujjak paras tetosora,

eleven csond tiz anya-szdarnya
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szirom-tengerben mezitelen ujjak,
tizszeres zenges, mely hangtalan,
ragyog, sugartalan osztva fényét,

vilagossag, csokkent uttalan...

31
, 4z

A ,tiz” és a , tizszeres” jelzék mint Wedres tokéletességet kifejezd szamszimbolumai?
illogikus képek, valamint a ,,ragyog” ¢€s a ,,vilagossag” szavak egyiittesen érzékeltetik a
Miaria-latomas érzelmi csucspontjat, a misztika dimenzidit, amelynek hatterében, mintegy
katalizatorként a legfajdalmasabb egyéni érzelem, az anya elvesztése dominal.

A harmadik tétel hatodik és hetedik szakasza mindent athato, kozmikus elvként lattatja

Mariat. A kiindul6 kép a Fajdalmas Sziiz, a ,,Stabat Mater” hatartalan szenvedést jelképezo

alakja.3*?

...0, ki a kereszt alatt allott
s a nyomorusagtol nem esett el,
a kereszten tajtékzo vilagot

bamulja riadt kék gyermek szemmel

Ez a legmélyebb tragédia — gyermekének kinhaldla — avatja minden emberi gydtrelem
menny tokéletességének vilagaig ivel jelenléte, hiszen az 6rom és a kin végleteit egyesiti

magaban. Az alvildgba alaszallo Istarként fényt visz a s6tétség birodalmaba:

a pokol kiiszobén sirdogal,
eves vackukban a halottak
feéltett éjiikbe burkolozva

a sebzo fényre hunyorognak...

30V, 306. 1abjegyzet

31 Webres bolcseletét dsszegzd prozaja, A teljesség felé — a Tao Te king stilusdban megirt — lirai 8sszefoglalésa,
a Tiz erkély tizedik paradoxona (,, 4 teljes zengés: hang-nélkiili”’) éppen a Hetedik szimfonia harmadik tételének
6. soraban cseng vissza (,, tizszeres zengés, mely hangtalan”).

A 111 vers cimi 1974-es valogatott kdtetében 10-es csoportokba rendszerezte koltészete legjavat: 10 tanc-
ritmus, 10 éda; 10 ballada; 10 szubjektiv vers; 10 vers a szerelemrdl; 10 parbeszéd; 10 szonett; 10 rajzos vers;
10 csond; 10 humoreszk és 10 emlékmii cimmel.

32 A Maria siralma cimi mivét (1936) amely az O-magyar Mdria-siralom parafrazisa, a Masodik szimfonia
biblikus tematikaju ciklusaba illesztette.
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A, szem ragyogasa” a mélységeken €s a magassagokon is atsugaroz, de Maria tekintete nem
csak a tér és az id0 fizikai valdsagat fogja at, hanem a metafizikai szférat is: ,,...minden
dramon dathatol / a tiszta kék szem ragyogdsa, / tiikrozi a tér hajlo pantja, / az idé szazmedrii
futasa”. Az esetlegességek torékeny vilaga — ,, mint édes csepp a bolongato sdason” — és a
valtozas folotti ideavilag egyarant sajatja. A platoni tokéletesség-eszmény geometridja®®? is
hozzarendelddik, jelzi, hogy Maria folotte all a pusztuldsnak, a folytonos valtozasnak kitett
fizikai vilagnak, 6 a ,, tiindoklo gomb a valtozason™.

A Maria-iméadat kiils6 és bensd élményként feltart latomasos leirasanak hét szakasza
kozé ¢€kelddd zardjeles betét-versszakokban egy madsik dimenzidobdl, a pusztuldsnak,
kétkedésnek, fajdalomnak kitett emberi 1€t fel6l fogalmazza meg a Méridhoz kétédé Legfobb
Ko6zbenjaro-eszmét. Az Edenbdl kifizetett, halanddsagra és testi kinokra itélt emberiség
gyotrelme, elhagyatottsdga szolal meg: ,, Mi éheztiink.” ,, Folyton sirtunk” ,, Kenyeriinkben a
verejték soja. Pecsenyénkben a halal ize.” A naiv hangot imital6 szakaszok, témondatokba
foglalt panaszok éles ellenpontjai a megszakitott, aradd, sziirrealista képekben gazdag
misztikus latomasnak. Kiilonosen éles az ellentét az 6todik versszak ,,ragyog, sugartalan
osztva fényét” — sora és az azt kovetd, beékelddo vers ,, Koporso-fal kériilottiink™ képe kozott.

Majd a Mariat a legnagyobb kint kiallo, gyermeke halalat megérdé anyaként lattatd 6.
szakaszt kovetden korvonalazodik a konyorgés, a Maridba mint egyetlen védelmezderdbe
vetett bizalom: ,, Vedd le sziviinkrol a csepego mérget, / a fekete hernyot sziviinkrol vedd le, /
a parazsat a sotétséget”. A harmadik tétel zar6 szakaszaban a parhuzamosan futé két szél, a
., Valtakozo korusok” hangja 6sszefonddik és a Mdaridhoz mint Oltalmazéhoz fohaszkodo
konyorgésben teljesedik ki. Ebben a marioldgia tipologikus érve kérvonalazodik: Eva biinét —

a kitizetés ¢és halandosadg nyomortsagat — Maria hivatott helyrehozni.

(Vacogunk, képenyiink osszehuzzuk,
konyoriilj rajtunk, Boldogasszony,
konyorogj érettiink,

konyoriilj rajtunk.)

A negyedik tétel a beteljesedés: Maria mennybevételének misztikuma. Ebben a
részben tovabb fokozddik a strukturédlis Osszetettség — ahogy Weodres a vers keletkezése
kapcsan utalt is rd, a végso valtozat elétt mintegy tiz évvel fogalmazodtak meg a beillesztett

fragmentumok. A klasszikus szonataformabol eredd bartoki hid-szerkesztés koveti ilyen

333 Platon Timaiosz (33b—34b) cimii dialdgusaban fejti ki a gobmbhoz fiiz6dd tokéletesség-eszményt.
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kovetkezetességgel a zenei elemek szimmetrikus felépitését. A versszakaszok szerkezeti
képlete a kovetkez6: A B Cb C B A. Egy keretként szolgdlo vers (A), valamint a Korust (B,b)
¢s Mariat (C) megszolaltatd, egymasba ékelt szakaszok — azaz harom markéansan elkiiloniilo
hangvétell €s verselésii rész — egybekomponalasa ez a tétel. A Korus 0sszesen hét versszakat
a Maria-szakasz oly modon tordeli, hogy az egész tétel zeneileg is eltérd részei szimmetriat
alkotnak. A kezdd keret-vers utdn harom Korus-szakasz, egy Maria-rész, a tétel felénél egy
koérus versszak (b), majd ismét egy Maria-rész, végiil harom korus versszak kovetkezik a zarod
keret-vers elott.

A Kkeretté tordelt kezdo- és zard szakasz a masodik tétel elsé versének motivumait,
képi és ritmikai vilagat folytatja, egyben e tétel meghataroz6 atmoszférajat, a mennyei régiot

is felvezeti. A kezd6 keret az Assumptio animae, corporis-csoda kezdete.

A forras felett
szétnyilo szarny
pihéje pereg
gvenge ho szall;
tag medencékben
ujbor pezseg;,
ezer erkélyen

ezer sereg;

Az ¢letforras, a Szentlélek-galamb, az angyali seregek nem csupdn a mennyei latomas
altalanos keresztény toposzai, hanem a Maéria mennybevétele ikonografiai téma konkrét
elemei. A Maria dicsOségét abrdzoldo — mennybe emeltetését kovetd — megkoronazas
elengedhetetlen szerepldi a Sziizanya folott lebegd galamb mint a korondzd Szentharomsag
egyik tagja €s a mennyei karok. A képek ehelyiitt is a Maria-szimbolikabdl erednek: a Havas
Boldogasszony*** ho-csoddja a fehérhez és a hdeséshez tarsuld tisztasigot, szliziességet,
szépséget is magaba siiriti. A legy6zott mulandosag folotti diadalt teljesiti be Mdria, €s ezzel

az isteni megvalto tervet idéz6 hanggal szemben elnémul a pusztulds torvényét képviseld

anyag.

334 A Havas Boldogasszony iinnepe (augusztus 5.) a rdmai Santa Maria Maggiore templom 435-6s
felszentelésének emléknapja, amely azon a legendéan alapul, hogy Sziiz Maria csodés, nyari hoeséssel jelolte ki
emléktemplomanak helyét.
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hallgat a fold
lancos haragja
mindent betolt

a szarnyak hangja

A masodik szakasz angyali korusa a ,,szdrnyak hangja”-ként dicséiti és hivogatja a
mennybe emelkedd Mariat, aki — a katolikus marioldgia szerint — az emberek koziil elsdként
részesiilt a feltdimadas isteni kegyében: ,, Fényen dt, langon at / sotét fold sziize lebben”. Ez a
pirkadat szinpompajaban zajlé6 mennybe emeltetés legy6zi az ,, arnyat és éjszakat” — amelyek
a halal-képzet szimbdlumaiként az elsdé és a masodik tétel kezdd képeit alkottak. A virradat
pirjat érzékeltetd képek, a vér és a bor eucharisztikus konnotacidi a keresztény megvaltas-
teologia kontextusaba helyezik az Istenanyja mennybevételét. Ugyanebben a gondolatkdrben
a ,,puha meggybor teli kelyhe” a keresztrefeszités helyettesité adldozatat idézve az 6rok élet
jelentését hordozza. Ugyanakkor a kehely befogado, néi formaként**, anyaméhként Maridhoz
mint az idvosség tartdo edényéhez is kapcsolddhat. E kdvetkezetes keresztény szimbolikaban
egyetlen kép erejéig a kinai tradicié néi elve, a jin-motivum is felsejlik ,, kol hegy arny
mélybe-ér.” A jin ugyanis eredetileg a hegy arnyékos oldalat és a volgyet jelolte, erre utal a
Tao Te king 6. verse.®*® A Sziizanya legfébb novényi szimboluma, a tokéletes szeretet és a
misztikum r6zsaja ebben a részben elsdsorban a rézsasujju hajnal szinvilagat jelzi, de a Maria
assunta ikonografiai téma jellegzetes elemeként a Maria iires sirjdban talalt rozsak
legend4jara is utal.

A Miaria-szakasz elsé egysége dicsoités: ,, Magasztalom ot, aki méhemben fogant / és
felemelte holdsarlom az égre”. A katolikus és evangélikus liturgiaban egyarant szerepld, az
egyhazi zenében a gregorian kortdl oly gyakran megzenésitett, tijszovetségi dics6itd himnusz,
a Magnificat sorai visszhangoznak ebben a részben: ,,Maria megszolalt: »Lelkem magasztalja
az Urat, €és szivem ujjong megvaltd Istenemben, mert ratekintett aldzatos szolgaldjara. Lam,
mostantdl fogva boldognak hirdet minden nemzedék...«”.>*” Maria 6nnén mennybemenetelét

az isteni terv foldi halandé szamara folfoghatatlan részeként emliti:

335 A keresztény Gral legendahoz kapcsolt Maria-szimbolumként az a szent edény, amelyben az Isten testté lett.
Maéria ebben a felfogdsban €16 Gral, amely Krisztus vérét és egyben spiritualis 1ényegét tartalmazza.

36 Csoddlatos asszonynak hivjdk: / 8 a vélgy 6rok szelleme.” A Wedres miiforditdsaban idézett sor
prozaforditasa ekképpen hangzik: ,,A volgy szelleme [az iiresség] sohasem hal meg. Ezt nevezziik csodéalatos
asszonyinak (jin).” Lao-ce: Tao Te king. Az Ut és Erény konyve. Weores Sandor forditasa Tékei Ferenc
prozaforditasa alapjan. Bp., 1994, Tericum Kiado, 111.

BTk 1,46-48
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és seregekkel népesiti gyozelmi utam
és orok dal tornyait épiti korottem,
igy kivanja, meg nem fejthetik

a leptem redoi alatt forgo

tiizes hadak, homalyos nemzedékek.

Maria 0sszekotd-szerepe valdosul meg abban, hogy a legkozvetlenebb kapcsolatban all a
mennyei hatalommal. Ennek misztikumat dantei stiritéssel®*® jelzi: , Kezdettél apam, s én
sziiltem ot.” Ez a kapcsolat éppen azaltal valik a hit legbensébb misztériumava, hogy az
anyai—leanyi kozvetlenség emlitését Weores az Abszolutum teljességgel dezantropomorf

latomasaval folytatja. A Mindenhato transzcendencidja phallikus képben tarul fol:

aki az orias iirességen altal

csend szikrazo kristalya folé

a teremtmeények sodrabol folmeredve
haromfejii oszlopként magasul

és villamlo tetokeént beborit

a harmas homlok gloridja.

Az e roppant hatalom, a Szenthdromsag iranti rettenettel vegyiilo tisztelet éppen a Maridhoz
kapcsolt kézbenjaro-eszmében, az ,, Edesanydnk, ifju ardnk / pirosarcu zsenge lednyunk”, a
., Viragcsengok kiralynéja” érzelmi kozvetlenségében képes feloldédni. A bernéti mariologia
1s az isteni entitas rettentd emberfelettiségét oldd Szlizanya emberi valosdgara €piti a maga
kozbenjard eszméjét.>*

A negyedik tétel szimmetria tengelyét jelz6 korus-strofa angyali hodolata egy mennyei
harangjaték. A mindent athatdé zeneiség ehelyiitt is vizualitassal 6tvozodik: a keresztény
szakralis épitészet transzcendencia-jelképei, a kupola €s a torony itt mennyei valosagukban,
fény-jelenésként zengenek: ,,sugdr-kupola imbolyogva, / para-torony rengedezve / neked

kondul, elotted vall”.

338 Dante az Isteni szinjdaték-ban a Clairvaux-i Szent Bernat szajaba adott Maria-himnuszat e szavakkal kezdi: ,,0
szliz Anyam, lednya ten Fiadnak” (Par. XXXIII. 1.).

339Clairvaux-i Szent Bernat: ,,Féltél kozeliteni az Atyahoz, a hangjatol is remegtél. Ekkor Jézust adta neked
kozvetitdnek. Vagy Jézustol is remegsz?... De talan mégis félsz Benne is az Isteni Felségtol, mert bar emberré
lett, de mégis Isten maradt. Akarsz Hozza is kdzbenjar6t? Maridhoz fordulj! Maridban a tiszta emberség
nemcsak minden biintdl tiszta, de tiszta a maga egyediilallo emberi természetében is.” Langolj és vilagits 354.
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A masodik Maria-szakasz Onjellemzés. Ellentétparok érzékeltetik a feminités
esszencialis értékeit: ,,iitni nem tanultam, / csak simogatni; éheztetni sem, csak etetni; /
sebezni sem, csak sebesiilni; hoditani sem, csak kérni.” Szemben a maszkulin isteni
hatalommal, Maria nem rendelkezik az Utolso6 itélet attributumaival: ,, Az itélet nem enyém; a
mérleg, a bdard / nem az én kezemben”. O a végtelen tiirelem és anyai szeretet
perszonifikacioja, ,, csak fészek: ahogy meleg, ugy melenget.” Méria szerepének paradox volta
fogalmazodik meg a két utols6 mondatban. Mint a Konyoriiletesség Madonndjaval, az emberi
szenvedés atélojével, teljességgel azonosulhat vele a benne bizakodo: ,, mint neked, egyetlen
kincsem a kénnyem / fiam sebe végtelen birtokom / s e vilag gyotrelme kaputlan kertem.”

Ugyanakkor magéba slriti az archaikus Foldanya-képzetet is, az ¢let—halal szférajat uralod

oltalmazo er6t:

Olemben az élet diis-lombu fija

s ha leszakadsz és lehullsz aldja,
kotényembe markol erdszakos oklod,
fejed ronkjét térdemre dontod,

ne félj, vigyaz rad a csend, a konny, meg én.

Ugy vélem, Weores tudatosan vonja be azt a keresztény Maria-képzet el6tti — A sotétség
urasszonyaban megfogalmazott anyai-ndi szimbolikat az Istenanyja O6njellemzésébe, amely —
a vallési szinkretizmus érvényesiilésével annak mindig is alaprétegét képezte.

Az angyali kérus utols6 harom versszaka elokésziti az egész szimfonia tematikai
csucspontjat. A foldi 1ét fajdalma, az elmulas evilagi torvénye, a ,, Fénytelen mély”, a ,, hamu
tormeléke” ellenpontja ,,az 6rék mosolygok™, az ,,6rokds hajnal” vilaga. A szolaris mitoszok
ujjasziiletési hajnal-szimbolikaja Szliz Maria legjellegzetesebb ndvényi jelképével, a rézsaval
— ,, rozsato”, rozsamezd”, , rozsa-tengere” — egyiittesen alkotja a ,, bibor-6zon” képi vilagat.
A , gyengeség és ero” paradoxona a , /lenn” €s a menny ellentétparjaval egyiitt a fizikai és
metafizikai 1étezést is athatd valtozast késziti eld: ,,uj sorstol hajladoznak a bolygok”. A
barokk latomas puttoktol dvezett Mdaria-jelenése pedig mar a pusztulas fizikai torvénye folotti

diadal pillanatat vezeti be:

0 jon, lassan fordul uszalya,
integeto sok csecsemo

rozsa-tengere kapdos utana,
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all a halal fiigg az ido.

A zéar6-keret a beteljesedés: a testi-lelki mennybe-emelkedés. A szimfonia egyik
alapmotivuma, a tobb tételben is emlitett ,, os-pardzs” a ,,rog” legybzetik. A Maria assunta

téma kitlintetett vilagtorténelmi pillanatként keriil bemutatasra:

Hurkeént fesziil
a valtozas:
hiilt os-pardzs
ujja heviil;
sirtol sotét
patriarka
betelt igét
dong magdba;
hallgat a rég
tapadt ajka;

A masodik tétel ,,felfiilel6” 6se itt mint patriarka a beteljesedés tipologikus tanat és a
feltimadas egyetemességeét is érzékelteti. A metafizika szintjén, az ,, orok” szférajaban

mereviil ki a zar6 kép.

a szarny hangja

széttart, orok.

A négy tételt kovetd Koda*** — zenei szerepének megfeleléen — fiiggelékként zarja le a
Hetedik szimfoniat. Az eddig objektiv hang szubjektivre valt, a koltd a legszemélyesebb gyasz
érzelmi intenzitdsaval szol az Istenanyjahoz és olvasoihoz. Az elsd versszakban Maridhoz
fohaszkodik az elhunytért: ,, Csillagpalyak asszonya, Maria, / oltalmazd Mariat,

edesanyamat.” A masodik versszak ahhoz szol:

Aki hallottad ezt a dalt,
egy szilankjat annak a dalnak,

melytol a vilag szive szakad meg:
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aki hallottad ezt a dalt:

ocsudj lomha szornyeidbdl.

A zéar6 sor felszolitdsa egy ars poeticai szandékot fogalmaz meg — amelyet ugyancsak
olvasoinak cimezve a Tizkut, majd az Egybegyiijtitt irasok kotetek Koszontojében és
interjuiban is kifejtett: ,,felrazni ohajtalak”. Ez a szandék a Hetedik szimfoniaban talan azért
teljesedik ki elemi erdvel, mert e mi katartikus voltat a legmegrenditobb emberi érzelem, az
anya elvesztése miatti gyasz adja, valamint az a reménnyé és bizakodassa szublimalt hit,
amely az évezredeken ativeld, istenndi-, istenanyai szimbolikat a katolikus Istenanyja-
kultuszban kristalyositotta ki.

Weodres e miivében a sz6, a zene és a kép 0sszjatékaval valdjaban arra vallalkozik,
amely a liturgia évezredes hagyomanyokon alapuld 6sszmiivészetében teljesedett ki: a latvany
Egyben a mitosznak azt az Osi, eredendden aitiologiai funkcidjat is érvényesiti, amely a
probléma magyardzatanak lehetetlensége esetén a megmagyarazhatatlan feloldasaval,

enyhitésével éri el katartikus hatasat.

Salve Regina

A ndi- és anyai motivumokon alapulé Wedres-versek nagy Osszegzése az 1960-ban
keletkezett — az 1963-as Tiizkut kotetben megjelent —, ugyancsak Maria-szimbolumokbol
épitkezd koltemény. A koltd a Salve Regindt a Hetedik szimfonidval rokonitotta,>*! bar témaja
inkabb az els6ként elemzett, szintén Maria-himnuszon alapuldé kolteményhez kapcsolja.
Viszont mig az Anyamnak mogott a nyugati, latin himnuszkoltészet allt inspirald élményként,
e miivében egy dramaibb erejii Maria-szimbolika érvényesiil. A gorog keresztény
himnuszkoltészetet szintén az inspirdlo hatdsok kozé sorolhatjuk. E himnuszkoltészet
kiemelkedd alkotdsainak miiforditojaként Wedres behatdan ismerte ezt a koltdi vilagot —
formai, stilisztikai és tartalmi vonatkozasaiban egyarant. Ezlttal egyetlen forditasara utalok, a
VI. szazadi szir szerzetes, Romanosz Meclodosz, a bizanci kontakionkoltészet
legmeghatarozébb alakjanak egyik, Wedres 4ltal forditott himnuszara.>*> A Kényorgés cimii
koltemény Istenanyja-latomés, amelyben Melodosz oltalmat, védelmet kér Szliz Mariatol, aki

,minden hatalom f6l6tt kirdlyn6”. A hivd érzelmi kotddését a Maria konydriiletességébe

340 Zenei szakkifejezés: a latin cauda (*farok’) a zenemiih6z fiiggelékszerilien kapcsolodo zard rész elnevezése.
341 E
. m. 35.
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vetett bizalom taplalja: ,,Lét urasszonya, Isten édesanyja, / 6vj minket, kicsiket, ne kiildj el, 6
Sziz: / 6rvényen suhanunk 6rok veszélyben, / zsakmanyként odavetve 0si szornynek™.

Ezt a hangvételt a koltd sajat ,forditasaiban”, egy Ormény keresztény szerzetes
szerepében irt atkoltéseiben is kimunkalta. A Meriilo Saturnus kotetben kozolt Nareki

Gergely himnuszaibolP*

¢s a Kozépkori ormény szerzetes énekei Ill., Carmina Mystica
ciklusa*** a Salve Regina képi és hangulati vilagaval rokon.

A Wedres koltemény cimének koszontd gesztusdban — ,, Salve” — a misztikus latomas
kozvetlenségét eldlegezi meg.’* A Maridhoz imadkozo hivé attitidjében az oltalomért,
megvaltasért esdekld 1élek dramaja korvonalazddik. Weodres az €jszakai latomasok kozmikus
Istenanyjat idézi meg, csakigy, mint Nareki Gergely fentebb emlitett himnuszaban: ,,Fond
durva ¢jem boldog langjaidba, / aldott fa!”

Ahogy Onvallomasiban kifejti, a vertikalis szintek megragadasira tdrekszik: ,,A
mélységet és magassagot kutatom, nem a kozvetleniil érzékelhetd szintet. Az 6sztonvilag
mélyeit és a szellemi régié magassagait.”>*® E szintek korvonalazédnak e hatalmas ivii Méria-
latomasban is, amely Beney Zsuzsa szerint ,,a néi 1étben kiteljesedett mindenség”.>*’

A husz versszakos koltemény asszocidcios lancat harom, egymasra épiilé alapmotivum
kapcsolja 0ssze. Egyrészt az iddsik, az ¢€jjel és a pirkadat hatara, amely nem csupan konkrét
idépontként, hanem latomésos, mitikus id6ként adja meg a koltemény keretét. (Ez egyben utal

az interjukban ismertetett sajatos életritmusra is.>**) Masrészt a mii tematikai dsszefogd ereje

342 Dimitriosz Hadzisz (szerk, vél.): A bizdnci irodalom kistiikre. Bp., 1974, Eurdpa Kiado, 460. o.

343 A Wedores altal megadott hivatkozas szerint az drmény egyhazfé 951-1009 kozott élt; versciklusanak V.
darabja Maria-himnusz. In Egybegyiijtott irasok 1-3. 2. 492-493. Az Egybegyiijtott miiforditasokban (Bp.,

1976, Magvet6 Kiado, 1-3) kdzolt Nareki Gergely forditasok kapcsan a kdvetkez6 hivatkozas olvashato:
,,Nareki Gergely Himnuszkonyvének itt kozolt részletei Luc-André Marcel francia forditasabol késziiltek.” (i. m.
1. 499.) Hatar Gy6z6 viszont e himnuszok szerepjatszo attitiidjét hangsulyozza: ,,...nincs az a hittudomanyi
nagylexikon, amelyben a kolté »Nareki Szent Gergelyére« rabukkanhatnank, életrajza is pastiche és invencio,
am imaja a szerepjatszo6 kolto titkos fohasza” In Hatar Gy.: Irodalomtorténet. Tevan Kiado, 1991, 448.

A VI. szazadi gorog-keleti egyhazatya, Grégoriosz Nazianzénosz (Nazianzi Szent Gergely), a koltok véddszentje
és az V. szazadi gorog nyelvil keresztény himnuszkdltok alkotasai — amelyeknek magyar nyelvii
tolmacsolasaban Wedres is részt vett — egyarant hatassal lehettek a ,,Nareki” himnuszokra. V6. Gérog kéltck
antologidja. Europa Kiado, 1982, 732—765.

34 A koltd egy 6rmény szerzetes, Akip nevében sz6l Mariahoz: ,,Jmadottamban alszom, / magzata ¢és halottja. //
Hozz4 esdek hajomon / sir6 fuvolaszoval / a teljes éjszakan at” (Egybegyiijtott irasok 11. 494-501.)

345 Egy kozépkori, szintén Mériat dicséité latin nyelvii himnusz kezdetét kdveti: *Udvézlégy Kiralynd’. A Sziiz
Mariara vonatkozo ,,Regina Angelorum” kifejezés egy VII-VIII. szazadi, Mariat a mennyek kiralyndjeként
abrazolo romai képtipussal osszefiiggésben terjedt el.

346 4 mai magyar irodalom — énvallomdsokban cimil gytijtemény részlete. In E. m. 59.

347 Beney Zs.: A két arc. Ikertanulmany Wedres Sandorrdl. In Beney Zs.: Tkertanulmdnyok. Bp., 1973,
Szépirodalmi Konyvkiado, 167.

38 Mindig éjjel dolgozom. reggel hatig-nyolcig, eléfordul, hogy kilencig. Délel6tt alszom...” (E. m., 145.) Bata
Imre konkrétan a Salve Regina kapcsan jegyzi meg: ,,Wedres hajnalig dolgozik; gyakran akadhat 6ssze tekintete
a hajnalcsillag ragyogasaval.” In Bata 1.: Wedres Sandor kozelében. Magvetd Kiado, Bp., 1979, 357., 108.
jegyzet.
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az ebben a hajnali atmenetben felsejld Maria-latomas felidézésébdl; harmadrészt pedig a
koltd, a latomast atéld szubjektum jelenlétébol ered.

A gazdag képi és gondolati asszocidcios sort elsésorban e harom strukturalé elem fiizi
egybe olyan miivé, amelyben mindaz 0sszegzdodik, amit Wedres szamos ndi istenséghez
kapcsolddo, mitikus ihletésti alkotasdban elézdleg megfogalmazott.

Az egész kolteményen atvonul az éjszaka és a pirkadat kettdssége — a Hetedik
szimfonia negyedik tételének Maria assunta motivumahoz hasonléan —, szinte konkrét élmény
Osszegzéseként, misztikus latomasként rdégzitve a mas aspektusban iddtleniil arado
gondolatokat és eszméket. Amint fogalmaz: ,,éjnél zavarosabb a virradat”. Az éjszakai és a
hajnali derengés misztikumat — ,, Egi alakjaid kézt milt az éjjel” — a nappal kezdete, a
,durvabb arany” foszlatja szét. A reggel éles fénye, a racionalitas vilaga athaghatatlan
mezsgye, lezarja a megel6z6 napszak hangulatit. Ahogy az idd, a napkelte a ladtomas révén a
metafizika 1ddsikjat — az idétlenséget — asszocidlja, ugyantgy a helyszin, az ablakbol latott
latvany tere, a hegy—volgy valdsaga is atértékelddik. A tér is a valtozason felillemelkedd
alland6sag metafizikai szintjévé nemesedik: ,,puszta homlokod / dllando tajra nyit feheér
oszlopzatot.”

A latomast a masfél évezredes Maria-tisztelet toposzai korvonalazzak.** Wedres
mivének kezdetén a fatylaiba burkol6zd Kirdlynd a megfoghatatlansag, a misztikum

vildgahoz tartozik.

Ezentul hadd maradjak kozeledben
bar fatylad elmuldsat nem igéred,

csak orkanban felszaradt harmatot

Irgalma ugyanakkor a kopenyét védelmezden hivei f6l¢ boritdé Konyoriiletesség Madonnajat
1dézi. Ez az irgalom békiti 0ssze a végtelent, a transzcendencia szférdjat a halandé vilaggal:
Az Ur nagysaga, fénye / osszehuzodva bujt élo szirmok kozébe.” A 1étezés zordsagat is a
Kiralynd ,.bdjoldsa” enyhiti; altala lesz a teremtett vilag, a ,,zord dtkelohely” , marasztalo
Aranykor méz-fuvalma”. A Maria-kultusz egyik legfébb elemét, a védelmezd szerepet, a

falként Ovezd test és a satorként korbecsiingd hajtincsek fejezik ki. Kenyeres Zoltan

349 Ahogy Goethe is e hagyomany nyomén fogalmazta meg a Faust I1. végén Doctor Marianus Maria-
himnuszanak sorait: ,, O, vilag Urasszonya! / Titkod hadd csodalom / hol az ég kék satra / tagas szemhatarom”;
valamint a ml zarszava — ,, az Orok Asszonyi / emel magahoz.” — marioldgiai konnotaciokat is hordoz.
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hangstlyozza, hogy az ,, EIS tested falként kériilévez” sor ,,az anya kozelségével a magzati 16t
sziiletés elétti nyugalmat sejteti.”>°

Az oltalmazason tul a mariologia a pali teoldgia egyik alapvetd fundamentumat is
kapcsolatba hozta Szliz Mariaval: az ember testi foltdmadasat és mennyei megdics6iilését;
ennek eszmeiségére €piil a Hetedik szimfonia. Weores paradoxonnal utal a Maria assunta
misztériumara: ,, fest mely anyagi Szellem / szellem mely tiszta Test”. Ugyancsak a kozépkori
hagyoméany nyomén az Enekek énekének Mariara vonatkoztatott fekete fiirtli, ,,barnabdrii”
Menyasszonya jelenik meg a nyolcadik, majd a tizenkettedik versszakban. Ehhez ismét

kapcsolddik egy paradoxon: ez a hus-vér néi alak, e ,,hétkoznapi bdaj” hordozza magaban a

mindenség lényegét:

piciny vagy Gyongeségem,
de paranyabb a tér,
a sors, a let: belé fatylad egy csiicske fér.

A mi kozepén, a tizedik versszakban szerepld Anya egyetemesebb a Madria-
szimbolumok egy-egy aspektusra koncentrald képvilaganal. E gondolati 6sszegzésben Maria
maganak a Létezés lényegének perszonifikdcidjava magasztosul, hiszen a kezdetek oOta
mindeniitt jelenlévo, ,,aramlo” életet testesiti meg — magaba olvasztva az istenanyak, fold- €s

¢janyak, szerelemistenndk aspektusait.

Mindnyadja érez téged, Istendldott,
a kezdettol-valo erds Anyat,

a mindentitt aramlo ifju N6t

A kezdet és a vég kozott ivelé Elet 1ényege koncentralodik a Kiralyné alakjaban.
A hajnali latvany — az ,,égi alakjaid” korvonalazé éjjeli latomasok — utdn ismét egy
alapvetd Maria-szimbolumot idéz. A rdézsalugasok Madonndi, a Misztikus Rézsa, a Mdriara

351

vonatkoztatott mozesi csipkebokor’”’ Osszegzddik a tizenegyedik versszak egyetemesebb

szintre emelkedd latomasaban:

30Tjindérsip. Bp., 1983, Szépirodalmi Kiado, 147.

B1A kdzépkori tipoldgiai szimbolizmus értelmezésében Maria sziizességének tanat tdbbek kdzott a Kiv 3,2-ben
leirt esemény is megeldlegezte: ahogy az €g6 csipkebokor is sértetlen maradt a moézesi Isten-jelenés utan,
ugyanigy Maria is Szliz maradt Jézus fogantatasa utan.

150



tavasz 6rok Rozsdja integet,
természete konnyen megkiizd a téllel:
kis foldi testedet
nagy lényed daradasa

magaba foglalja és nincsen pusztuldsa.

Ez a rozsa tobb, mint a Szépség, Tisztasag, Szliziesség és a Kivalasztottsag kozépkori
szimbolikabol ismert jelképe; az el6z0 versszak eszméjéhez kapcsolodva az Onmagat
sziintelen aradatban tjjateremtd Elet szimboéluma.

A tizennegyedik versszakban tovabb tagul a Maria-képtémak sorozata: a gyermekét
tart6 Madonna-alak utdn megjelenik a Fajdalmas Sziiz: ,,6ledben Csecsemdd / és ringatod,
majd Holtat tart karod”. E két kiillon Maria-ikonografiai téma egybevonasa az ¢életado és a
holtakat befogaddé Foldanya képzetet idézi, amelynek szimbolikdjara épiil a korabban elemzett
A sotétség urasszonya cimi verse. Ennek egyik sora —, téged csak a magzat ismer... s a holt”
— egybecseng a fiat gyermekként és holttestként karjaiban tartd6 Maria képtémakként rogziilt
latvanyaval.

Maria mint az Elet erd6je, az Atya és Fin misztériuméanak ismerdje az Elmulas titkat is
birtokolja:

pillantasod nyugodt:
Apad, aki Fiad,

magaban oldja fel esengd szomjukat.

A kovetkezd versszak a ,,Hdromsdg kopar kék térdei kozé” emelkedd Mennyek
Kiralyndjét lattatja, a mennyei dicsdségben tiindoklé gotikus Notre Dame-ot: ,ha
Egysziilotted e rombol kikel, / karodban iil, te tartod fény felé”. A Szentharomsag altal
megkorondzott Szliz eszméje a Maria-kultusz kiteljesedése, amely a virdgzo és a késo
kozépkor egyhazi miivészetének fontos ikonografiai témaja volt.

A kigy6t eltaposd, Maridval azonositott Apokaliptikus Asszony jelenik meg a
tizenhetedik versszakban: ,, Kit labad eltipor, a szomju kigyo / pusztul, de kéjben, mert érinti
talpad”. A Jelenések konyvenek eltiport kigydja nem csupan az egyetemes Biin jelképe,

hanem egyéni dimenzidban is értelmezhetd:

lidércem szégyenén a te vakito

utad ha atnyilallhat,
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Szent Sziiz, illesse lépted

Végiil a tizenkilencedik versszak megidézi a kozmikus katasztréfat, a ,,végso kapu”
kitarultat, a fold és ég széthasadasat. Ez a Kirdlynd utolsé pillantasa, amely ,,iszonyat, / a
zold-szikraju szereto sotét szem / tompan dermed borostyankoé-homalyba ™. Ez az eszkatologia
nem hoz feloldast, dermesztd képei a Kirdlynd haldldban a fény, a lang kihunytat, a Lét, az
univerzum végét profétaljak. Ez ,,a mindenség halala™.

A zar6 versszak az eszmélkedés pillanata, a ,,tiszta reggel ” ideje, amely szertefoszlatja

a latomast. Ez a reggel ,,rém-latas az éjnek” és egyben az utolso hitvallas kdrvonalazoja:

ki szebb vagy mint ha szarnyad
forras folott lobog

s mint tarto fonalad sz6vai, csillagok.

Ebben a stiritett, komplex képben egylitt hat az élet vize/forrasa-képzet, az angyalszarny,
valamint az Angyali idvozlet és a Maria megkorondzasa ikonografiai tipus Maria {olott
lebegd Szentlélek galambja. Egyszerre hordozza a madar—Iélek és a forras—¢élet, anyagi 1étezés
ered6jének kettdsségét. A csillagok, amely a Maria szimbolika tobb alapvetd eszméjének

332 ezhittal a , tarté fondl” szovoiként — Platon orso-metafordjat idézve®> — a

kifejezoi,
kozmikus rendet is jelképezik. Az antikvitdsban a Moirak altal font élet fonala egyrészt a 1ét
folytonossaganak, az emberi sors, végzet mindenek f6lott allo erejének, masrészt Ananké
orsOja révén a kozmikus rendnek a képe. Wedres hodolatdnak targya tehat joval nagyobb ivii
latomasban korvonalazodik, mint a keresztény Maria-kultusz ihletésében fogant himnuszok.
Ez a Kirdlyn6é a Mindenség foglalata: a szellemi—anyagi, a kozmikus—egyéni szférdk egyarant
Osszegzddnek alakjaban.

Erre utal az is, hogy a kolteményben szereplé legfobb attributum, a Regina fatyla a
hagyomanyok gazdag tarhazéara nyit teret. Az egész kdlteményben Ujra meg jra felbukkano,

hatszor szerepld fatyol-motivum vallasfilozofiai konnotacidja révén kitagitja az Istenanyja

hagyomdanyosan is szintetizalo szerepét. Felidézi a hindu m4ja®>* fatylat, annak a korlatnak a

352 A Sirdk fia kényve 50,6 részének fényes hajnalcsillagat Sziiz Mariara vonatkoztattdk; a bizanci ikonografia
Maria kék fatylan harom csillag jelezte a mennyei fényt, amelyet Isten Anyja kozvetit a foldre; tizenkét csillag
disziti koronajat, amikor "Mennyei kirdlynoként’ vagy az *Apokalipszis €gi asszonyaként’ abrazoljak (Jelenések
konyve 12 alapjan).

353 A Hatodik szimfonia. A teremtés cimii els6 tétele is erre a platoni kozmologiai modellre épiil (4llam 617c¢).

354 A maja sz6 a szanszkrit nyelvben eredetileg varazserdt, bolcsességet jelentett. A védanta és a szankhja
filozofia kapcsolta hozza az anyagi vilag kaprazatanak, az illuzionak, a metafizikai tudatlansagnak a

152



szimbolumat, amely az illuzid texturajaval hatarolja el az egyetlen valdsagot a dolgok
sokféleségét érzékeltetd 1étezd vilagtol: |, fatyladban tompul a fagy és a hév / ... te bdjolsz,
csalsz, szemfényem Asszonmya”. De még inkabb Izisz fatylat asszocialja, amely a vilag
misztériumat rejti, s akinek ,.Szazszinti finom fatyolbol szétt ruhaja”-at megénekli az izisz-
misztérium beavatottja, Apuleius.’*> A Salve Regina 12. versszakanak fatyol-motivuma erre a
kozmikus jelentésre utal: ,, de paranyabb a tér, / a sors, a lét: belé fatylad egy csiicske fér.”

A istennd ,, égi alakjai” kozott — a markans keresztény ikonogréfiai tradicido mellett —
Anadyomené, a habsziilte Aphrodité — az Uranosztol eredé Szépség €és Szerelem istenndje — is
felvillan: ,,s fold, ég, latohatdr / elpattant foglalat, / athabzik rajta Ekességed drja” .

A koltemény harmadik strukturdlo eleme a ,lat6” személye. A kozmikus

szféraban korvonalazodd latomas és az Istenanyja segitségéért fohaszkodo koltd parhuzama

végigvonul a miivon; példaul a harmadik versszakban:

gvamsagodbol kilépve

az elhalt sorson dt,
félek, Anyam! josagod nappalatol,
oly kedvessé szotted az éjszakat

irgalmad illatabol

crer

onmagat ajanlja fol. A szubjektum a hajnali derengés ezoterikus fényjatékaban kutatja azt az
elvet, torvényszeriiséget, amely valaszt ad Létezés lényegére €s a Végsod dolgokra. A valasz
nem korvonalazddhat a racionalitas szintjén, hanem csak a misztikumén. Ezt erdsiti a
paradoxonok sora: ,,hivsz és hang mégse lobban, / tanc, nyugvas egy iitemben”.

A hatodik versszak kiillondsen koncentraltan fogja egybe a mii harom

dimenzidjanak egységét, a hajnali misztikus aldozat athangolt, Mariara vonatkoztatott képeit:

Most ké-asztalt terit a pirkadat
és hiv megfoghatatlan lakomara
a semminek latszo elso sugar,

s fold, ég, latohatar

jelentéskorét, amelyet vizualisan M4ja fatyla mint elhatarolo6 erd jelképez. A VIII-IX. szdzad forduldjan alkotd
Shankara monista filoz6fidjaban maja az a latszat, amely elfedi az egység — a brahman—atman, azaz a vilaglélek
¢és az egyéni lélek azonossaganak — egyediili realitasat.

355 Apuleius Az aranyszamdr cimii regényének XI. konyvében ir le egy [zisz-latomast.
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elpattant foglalat,
dthabzik rajta Ekességed drja,
s a tonk anyag e tiindokleés alatt
mély forrasat kitarja:
telt szerelem-pohar,

folotte lengsz, nyitott szarnyu fehér madar.

A hajnal fényjatékaban egyiitt jelenik meg a latomas €és a latomas atéldje, résztvevoje. A
misztérium, a ,,tiindoklés” 1smét gazdag konnotaciokat hordozo képekben vetiil ki: ,,a tonk
anyag” az eredet forrasava lényegiil at; az Eucharisztia kelyhe ,.telt szerelem-pohar”-ként a
Kirdlynére vonatkozik. A mélység folott a magassag régiojat a Szentlélek galambjat idézo
fehér madar” jeleniti meg. A Maria-ikonografia Angyali tidvozletének misztikus nésza ez,
amely — a mariologia szerint — a transzcendens ¢€s a foldi szféra 6sszekapcsolodasat valositotta
meg.

A misztika természetrajza bontakozik ki a kolté onreflexioibol. Mégpedig az altalaban
vett Misztikéé, amely a legkiilonb6zdbb valldsok térekvéseiben és élményeiben olyannyira
azonos. Wedres tudatosan vallalta ezt a szinkretizmust: ,,...szamomra a keresztény misztika
vagy keleti misztika meglehetbsen azonos. % Az Abszolitum és a szubjektum azonossag-
¢lményének megfoghatatlansagat, misztériumat a Salve Reginaban egyrészt paradoxonokkal
jelzi: ,, bizonytalan-messze, mégis husomban”, , csonton dthat és magdahoz nem ereszt”.
,gvengéd Latomas” nem revelalodhat teoldgiai érvként, hiszen éppen az intimités a lényege:
,,benn hinted fényedet”.

A koltemény ellendll a racionalizald kisérleteknek: cselekménysorra, logikai
rendszerré nem fordithatd at. A mii tartalma — tematikdjahoz illéen — éppen a megfoghatatlan:
a képekben, érzelmekben, hangulatokban 4radd misztika. Az Anyag és a Szellem titkai
korvonalazodnak a Maria-tiszteletben kikristadlyosodott formai hagyomanyban. A ,,Csillag-
palydak asszonya, Maria’>®" koré csoportosuld eszmék és élmények — ahogy a koltdi
torekvéseit képben kifejez6 Weores ideillden fogalmaz — ,,...a gondolatoknak valami

csillagszerii gravitacioja” soran bontakozik ki.

33 Wedres Sandor és Karolyi Amy a vatikani radiéban. Vigilia 1970/6.
357 Hetedik szimfonia. Maria mennybemenetel. Edesanyim emlékének Kodaja.
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A Hdaromrészes ének kapcsan egykor, Varkonyi Nandornak kifejtett®>® | miihelytitkot”,
képalkotasanak, koltéi vildganak onjellemzését egy 1973-as beszélgetésben fogalmazta meg
ismét. Ennek Iényege a ,,csak versben kozolhetd, formaval szorosan dsszefliggd” tartalom,
amelyben ,,A verssorok értelmiiket nem 6nmagukban hordjak, hanem az altaluk szuggeralt
asszociaciokban; az Osszefliggés nem az értelemlancban, hanem a gondolatok egymaésra

villanasaban és a hangulati egységben rejlik”. 3>

A harom Maria-szimbolikan alapulé mi — az Anyamnak, a Hetedik szimfonia
¢s a Salve Regina — az Istenanyja-témaiban megvaldsitja a torténeti és az Orokkévalo
egybekapcsolodasat, a Schellnig altal meghatarozott keresztény mitologikus specifikumot. A
Maria-sziizsé torténeti vonatkozasat erositi, hitelesiti az egyéni — konkrét torténeti — érzelem,
az anyasdg emociokkal telitett dicséitése, amelynek Maria valdjdban torténetiségében is
szimbolikus alakja.

Weores szinkretizmusa kapcsan mar emlitettem: kolteményeiben — beleértve az istnndi
mitoszmotivumokbdl meritd alkotésait is — a szimbolumok kiilonbdzo eredetli hagyomanyai
O0tvozddnek. A palyakép elemzdi egyontetlien hangstlyozzdak e motivumok kiemelt
jelentdségét életmiivében. Bata Imre ramutat: ,,...a Salve Regindban az orientalis, az antik és a

keresztény kultira elegyiil.”®°

Kenyeres Zoltan a teljességvagy megszemélyesitd
allegoriajanak tekinti a Salve Regina-beli Mariat, amely a Kenyeres altal ,,romantikus—esztéta
szemlélet”-nek nevezett wedresi vilaglatas legfobb értékmozzanatat képviseli.*®' Ugyanakkor
e kultartorténeti réteg belsd élményként és alapvetd eszmeiségként éplil be Weodres
koltészetébe. Tamas Attila az Anydmnak kapesan fejti ki: ,,Alom, 6sztonds gyermek-1ét és
vilagba oldodas egymassal eleven egységben lesznek az életmii fontos tényezdivé.”>6?

A Miria-motivumrendszer — amely tehat formaelemeinek szinkretizmusat tekintve
hagyomanyok 0sszegzdje, tartalmi és érzelmi tekintetben pedig egyszerre az egyetemes ¢€s az
egyéni emberi lét foglalata — a wedresi misztika egyik alapvetd kifejezéeszkdze. Olyan
képvilag, olyan tradici6, amely nem csupan formai keretet teremt, hanem eleve gazdag
konnotaciok hordozdjaként Gnmagaban is tartalmi lizenetet hordoz. De alakja — ahogy a Salve

Regina kezd6 képe megjeleniti — a Titkok fellebbenthetetlen fatylaba burkolozik.

358 1943, julius 8-i keltezésti levél, amelyben a Hdromrészes ének (kés6bbi cime: Harmadik szimfonia)
keletkezésérdl szamol be Wedres In Egybegyiijtott irasok 1-3. Utdszo, 3. 474—-475.

39FE m. 236.

360 Bata 1.: Wedres Sandor kozelében. Bp., 1979, Magvetd Kiado, 221.

361 Kenyeres Z.: Tiindérsip. i. m. 211.

362 Tamas A.: Wedres Sandor. Bp., 1978, Akadémiai Kiado, 43.
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OSSZEGZES

., ...ugy eérzem, kell hogy ne csak
lirikus, de filozofus is legyek;, ugy érzem,

olyan mondanivaloim vannak, miket ki kell

mondanom. 3%

Weores Fiilep Lajosnak irt, mottéul kiemelt sorait kdvetden egy — ugyancsak a
mivészet €s a filozofia relacidjat érintd, de azt a masik oldalrol, a bolcselet iranyabol kozelitd
— Fiilep-gondolatot idézek. Miivészetfilozofiai jegyzeteiben a mivészet kommunikativ
funkciojat elemezve hangsulyozza: ,,A mivészet valosag-értékek végtelen revelacigja
szamunkra, ¢letlinket gazdagitja, nemcsak miiveltséget, élvezetet stb. ad, hanem megnyitja az
¢letet, vilagot, mindenséget — megszolaltat szamunkra mindent, a »valdésag« minden
jelentését, az 6 minden-nyelvén. Benniink szarnyald lehetoségeket tamaszt f6l, amikor olyan
valosag értékekre eszméltet, amelyeket vagy nem ismeriink, vagy nem értettlink, s 6rzi a
kozmosz 6si nyelvét a tudoméanyos és a hétkdznapi, a gyakorlati, a sokkal sziikebb és
szegényesebb nyelv mellett; benne a Minden sz6l hozzank — a Minden hivéasaval s a raadott
valaszokkal, — a Minden és az ember nagy dialgusa”.>®*

E fiilepi gondolat jegyében a wedresi feminitds-szimbolikat — koztiik az elemzésem
kozéppontjaba allitott istenndi motivum-rendszert — valosag-értékek revelaciojaként is
meghatarozhatjuk. Megitélésem szerint e kolteményei szemléletmodjanak és bolcseleti
koltészetének specifikumait hordozzak. Osszegzéseként harom, részben dsszefiiggd aspektus
kiemelésével e sajatsdgokat vizsgalom meg. Egyrészt a wedresi istennd-figurdk az élet—halal
rendjét testesitik meg, masrészt a wedresi ,,0segész-¢lmény” kifejez6i. A harmadik aspektus a
Maria-misztika nyomvonalin egy sajatos koltdi teologia kibontakozasa. Ugy vélem,
mindhdrom kérdéskor a wedresi vilagszemlélet fundamentumaihoz tartozik.

Az istenndi mitikus anyag — a hagyomdnyos, prehistorikus eredetli funkciokkal
megegyezOen — a weodresi mitologizacidban is a kozmikus rendet, az élet—haldl térvényeit
hordozza magaban. A feminin elvet jellemzd koltdi meghatarozas — ,,a mindenség hullamzo
naszruhdad” — az O0roktdl 1étezd, sziintelen alakuldsban, folytonos teremtddésben fennalld
univerzumra, annak rendjére is vonatkoztathatd. A sors-, a sotétség/éj- és a termékenység

istenndinek versbe idézésével ez az egyetemes rend fogalmazodik meg. Az istenndi aktivitas

363 Részlet Weores Fiilep Lajosnak irt levelébdl. 1939. Januar. 12. In E. 1. 1. 421.
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—ennek megfeleléen — a kozmosz rendjének felel meg, amelyet a taoista vu-vej-terminus, a
“stirgés nélkiili/nyugalmas cselekvés’ kozelit meg leginkabb. Az ettdl a jin-elvli kozmikus
rendt6l valo eltérés a harmdénia megbomlasaval jar, ezért a ,nyugalom”, mint a kozmosz
rendjének biztositéka, fontos motivikus elem az ezzel ellentétes értékeket vallo eurdpai —
aktivitasra, expanzivitasra €piild — torténelem kritikajaban.

A Magyar tanulsag, 1944 cimli mivének végkovetkeztetése — ,,...szdzadunk harsogo
tébolyabol / nincs mds menekvés, mint bolcs nyugalom” — jelzi a nyugalom jin-elvének
meghatarozo jelentdségét Weores szemléletmodjaban. ,, Ha nem a vagy uralkodik, / a nép

>

szive megnyugodhatik. [...] A nem-siirgés ez / és rend és békesség lesz.” — fogalmaz Weores a
Tao Te king 3. versének forditasakor. A XX. szdzadi fresko individualizmus-biralatat szintén a

,hyugalom”-elv ellenpontozé értékkategoriajaval szembesiti:

Felhokakukvar

haromezer éve telik diszekkel és lomokkal,

nagy ladakkal - felirasuk: ,,én!” , enyém!” , nekem!” ,, engem!”
s falat mindenfelé kinyomta ,,az én kincsem”,, az én lazam”, ,, az én iidvom”
végre félrebillent

s az alatta felgyiilt ganajba zuhant.

Ne fontoskodjatok! Ne akarjatok zaszlot lengetni,

épito, rombolo, menté mozdulatokkal hadondszni,

hagyjatok a jelszokat, fontoskodo elveket, rangato eszméket!
... 8 lemallik rolatok a szazféle téboly, mely mind elonyt kindl!

és olyanok lesztek, mint a szivverés: nyugalma miikodes, és miikédése nyugalom.

A masodikként kiemelt, ndi elvre épiil6 Wedres-eszme az ,,0segész”. Kenyeres Zoltan
a ,harmonikus ¢letszemlélet eszmény” mint romantikus ideéal-eszme ,,vardzsszava’-ként
értékeli az ,,6s-egész” fogalmat.’®> Ez az eredeti, egységben megvalosuld 1étélmény a néi
elemmel — mint eredettel — valé azonosulést, a teljességet fejezi ki. A khthonikus urné — 4
sotétség urasszonya, a Securitas €j-istenndje — ugyanugy megjelenitheti, mint az anyaban

zajlé magzati 1€t: ,, Benned a vilaggal voltam egy”. A teljesség felében ,,Az alapréteg” cimu

364 1dézi: Lackd Miklos: Kerényi, Fiilep és Tolnay Karoly szellemi kapcsolata. In Lackd M.: Sziget és kiilvildg.
Bp., 1996, MTA Torténettudomanyi Intézet. 337.
365 Kenyeres Z.: Tiindérsip i. m. 120-121.
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szakaszban korvonalazédik: ,,4ki leszadll sajat alap-rétegébe ilyenkor maga mogott hagy
minden életbeli érzést, minden gondolatot és lehetdséget, s ott van, ahol majd a halal utan, az
idétlenben, valtozatlanban, ahol nincs tobbé »én« és »nem-én«, hanem mindennek mindennel
azonossaga, tagolatlan veégtelenség”. Ez az , orok valtozatlansag”, , valtozasfelettiseg” A
teremtées Moirdjanak €és az élet-halal rendje folé emelkedd, a teljességben vilagld Istar
metafizikai szférdja.

A harmadik weoresi fundamentum, amely az istenndi koltemény-csoporton beliil a
Maria-szimbolikat koveté miiveiben hangsulyos, a misztikat idéz0, sajatos koltdi teologia. A
Salve  Regina istennd/Istenanyja-latomasaban bontakozik ki ez a vilaglatds a
legerdteljesebben.

Egy vilagirodalmi parhuzam révén, ugy vélem, nagyobb ralatdst nyerhetiink e
misztikus latomas specifikumaira. A kereszténység térhoditdsaval parhuzamban, a Maria-
tisztelet V. szazadi kibontakozasa el6tt, a romai korban az 6kori Mediterraneum kulturainak
egymas mellett létez6, egymasra haté kultuszaiban istenndk, anyaistenndk sokasagat
tisztelték.>® E kiilonbozd vallasi hagyomanyok szinkretizmusanak fontos irodalmi és egyben
vallastorténeti dokumentuma Apuleius Az aranyszamdr cimii regénye — amelyre a ndi
mitoldgiai rendszer €s a Salve Regina fatyol-motivuma kapcsan mar utaltam.

A regény XIV. konyvének Izisz-latomasa vallastorténeti tekintetben is rendkiviil
jelentds. Az lzisz személyében koncentralodd istennd-vonasok egyrészt a II. szazad
megvaltasigényének, egyéni és érzelemkozpontli vallas-élményének, valamint monoteista
tendenciainak irodalmi példja. Masrészt a mii tizenegyedik konyvében szerepld izisz-jelenés
és fohasz*®’ érdekes parhuzama a regényt kdvetd évszazadokban kibontakozod Maria-kultusz
motivumkincsének €s egyben a weodresi Istenanyja-laitomasnak. Az apuleiusi latomast a
tengerbdl folmeriild Hold inspiralta. A f6hds — a Salve Regina ,,szorny-maszkot” viseld, a
Mennyei Kiralyn6t dics6itd alakjahoz hasonldan — szorny: szamarra varazsolt ember. Lucius a

sokféle alakban megjelend egyetlen istenséghez intézi megvaltasért esengd fohaszat.>6®

366 pgldaul Istar/Astarte, {zisz, Epheszoszi Artemisz/Diana, Pallasz Athéné/Minerva, Aphrodité/Venus,
Démétér/Ceres, Perszephoné/Proserpina, Moirak/Parkak, Kiibelé alakjat. Benniik szamos vallasi képzet 6ltott
testet: tobbek kozott a termékenység, a szerelem, az oltalom, a védelmezd erd, illetve a végzet.

367 Apuleius: Az aranyszamdr. Bp., 1959, Magvetd Koényvkiado, 333-338.

38 ... — ég kirdlyndje, aki szlizi fényeddel beragyogod egész vilagunkat, kodos tiizeddel taplalod a gerjedd
magvakat, s ha a nap letiint, arasztod sapadt fényedet, barmelyik néven, barmilyen szertartassal, barmelyik
alakodban is szabad hozzad fohaszkodnom: te segits immar rajtam hatartalan nyomorusdgomban, te tdmogass fel
sorsos dsszeroskaddsomban, te adj békét...”

Az istennd teljes valosagaban is testet 61t — Lucius almaban. Kiilsejének leirdsa a késdbbi Maria-toposzokat
el6legezi:

,»Megprobalom ecsetelni elbttetek csodalatos szépségét [...]. ... fenséges fejét tarka virdgok ezerszinii koszoruja
ovezte. Homloka fol6tt, kdzépiitt, korlap szorja fényét, mint tiikkor, vagy inkabb mint a Hold jelképe... Szazszinli
finom fatyolbol sz6tt ruhdja hol fényes-fehéren tlindokolt, hol rézsas-vordsen langolt. mar messzi-messzirdl
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De mig Apuleius szamara — kordnak wvallasi torekvéseivel Osszhangban — e
sokféleségben az Egység a 1ényeg, Weoresnél ellenkezbleg, éppen az Egyetlen sokféleségén
van a hangsily. Szdmos, ndi szimbolikat tartalmazd verse mogott lényegében egy
alapkoncepcid huzodik meg, amely azonban mindig keriili az apuleiusi kategorikussagot. Az
0 szinkretizmusat egyfajta esszencializmus hatja at. Ahogy Kerényi Karoly Istar kapcsan
vilagit ra erre az ltalanos, esszencialis istennd-szimbolikéra: ,,...alvilagi 1étet jelent, kirdlyndi
hatalmat a valdsag legmélyebb, életet sziild és elemésztd szférdjaban.” Ehhez a felfogéshoz
all kozel Weores istennod-Istenanyja-képzete is: miiveiben a szinkretizmuson tul az istenndk,
istenanyak és Maria elsésorban az Elet principiuméanak variansai.

Bar az apuleiusi Isis-ima képi elemei a Maria-szimbolumok kozépkori és ezek révén
weoresi példaiban is felbukkannak, egy fontos tartalmi vonas mégis alapvetd kiillonbozoséget
jelez. Apuleius Lucius-latomésa és -megvaltasa konkrét torténés: az istennd utasitdséra, az
Isis-misztérium papjaként, vallasi kozOsség szertartasrendjéhez igazodva taldlja meg lelki
békéjét, ahogy maga az ird is — tobb mas misztériumvallas mellett — csatlakozott az Izisz-
kultuszhoz.

Ezzel szemben Weobres latomasa sokkal megfoghatatlanabb; fohasza egyoldall, valasz
nélkiili, valojaban belsé monoldg. Ez a lényegi eltérés ravilagit misztikdja vondsaira, amely
nem kapcsolddik kultuszhoz, tételes vallashoz, egyhazi tradiciohoz. A mar idézett Cs. Szabo
interjuban ekképpen korvonalazodik hitvalldsa: ,,Azért irok, hogy ezt a jézusi elemet
valakibdl, akarkib6l, magambo6l vagy masbol jobban kifejthessem, jobban
megkozelithessem.” Mint kifejti: ,,Itt persze nem gondolok valamiféle kereszténységre vagy
mire, hogy ha rdkentek egy kis szentelt olajat vagy mit, akkor azonosult Jézussal. Nem
ilyesmirél van sz6”.3%

Inkabb a kozépkori misztikusok és a XVIII-XIX. szdzad forduldjan alkotd elsd
romantikus nemzedék misztikus gondolkodéinak hagyomanyat koveti. Az Evangélikus Elet

cimi felekezeti Gjsagnak adott interjujaban is kifejti: ,,En sokkal inkabb a misztikus egyhézra

vakitotta szememet fekete fényben villodzo éjsotét kopenye, amely testén kords-koriil tekergddzott, jobb karja
alol a bal vallara kuszott és csomoéra kotott, hatravetett csiicskéig szaz rancba redézotten omlott ala, alul a
szegélyén pedig rojtjainak csomodcskaival egyiitt hullamosan lengedezett. Beszegett szélén s egész feliiletén
csillagokkal volt telehintve...”

Az istennd valaszaban meg is nevezi magat:

... Ime itt vagyok én, a természet anyja, minden elemek urasszonya, égi lakok legkiilonbike, akinek alakjaban
minden isten és istennd egybeolvad, aki a menny ragyog6d magassagait, a tenger gyogyitd szelléit, az alvilag
konnyes némasdgat parancsaimmal igazgatom, akinek egyetlen istenségét sokféle alakban, szazféle szertartassal,
ezernyi néven imadja a foldkerekség.”

Tiz istenndt emlit (koztikk Minervat, Venust, 6s-Cerest), majd igazi nevét is folfedi: ,,Isis kirdlyndnek neveznek.”
Az istennd vallasi elkotelezettség fejében, a masnapi tinnepi kérmenetében feloldozza a Luciust stjté vardzslatot.
39 E. m. 40.
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gondolok, amikor egyhazrdl van sz6”, sajat koltészetének vallasos jellegérdl pedig ekképpen
vall ugyanott: ,Sajatsagos istenélmény az, ami benniikk van, amit mivészetemmel
kifejezek” .’ William Blake, Coleridge, Wordsworth egyarant a személyes valldsélményt, az
emberi képzelet szerepét hangsulyoztak.?”! Hozzajuk hasonléan az egyéni élményként megélt
hit, és mindenekeldtt a keresés hatja at Weores eszmei torekvéseit; ,,Teljesen azonos lelki
struktirat érzek William Blake irasai mogott, mint amilyen az enyém” — fogalmaz egy

373 rimel: ,,Annyiban ... teolégia, hogy

interjuban.>”? Koltéi teoldgisja a cupitti gondolatokra
segit az erkolcs fényében tisztabban latni magunkat és életiinket; segit, hogy ne vegylik
talsagosan a sziviinkre a dolgok mulandésagat, ¢és megmutatja, hogyan ¢élhetiink
intenzivebben.”7*

Weodres koltoi teologidja a magyar lira és vallasos koltészet egyediilallo miialkotasait
inspirdlta: a bensd ¢élmény és a tradicid — az emberi kultira mitoldgiai és vallasi

hagyomanyainak — miivészi szintézisét.

Zard gondolatként Weores egy levélrészletét idézem. Ebben a Hdaromrészes ének
(Harmadik szimfonia) részletes (6n)elemzése végén a kovetkezdket irja: ,,A miivészet nyilvan
nem e vilagbol valo; az elemzés csak addig a kapuig tudja nyomon kisérni, ahol az ismeretlen
kezdoédik.””> A miivészet e felfogdsa az elemzések témajaul valasztott kdlteményeken kiviil
azok mitologikus gyokereire is vonatkoztathat6. Kerényi Karoly hangsulyozta, hogy a mitosz
is a vilag szellemi megragadasanak egy kiilon dimenzidja. ,,Amit a mitosz mond,
értelmezhetjiik, értelmezniink kell, de azért az érvényes és hiteles megfogalmazas maga a
mitosz marad: a szovegben rdgzitett szemlélet.”3’¢

Csak az elemzés hatarain tal reveldlodhat a mitosz, a koltemény lényege — belsd

élményként.

S0 m. 108.

311V, K. Armstrong: Isten torténete, Bp., 1996, Gondolat Kiado, 422-426.

2 E m. 31.

373 D. Cupitt a ,,ko1t6i teologia” kifejezést Varroig vezeti vissza, aki azt megkiilonboztette a filozofiai- és a
polgari teoldgiatdl. A romai szerz6 a mitoszok koltéi feldolgozasat értette e fogalom alatt. Modern
megfogalmazasa William Blake-hez kotodik. In Cupitt: Eltint istenek nyomaban. (17. fejezet: A koltdi teologia.)
Bp., 1997, Kulturtrade Kiado.

374 D. Cupitt: i.m. 121.

375 Fiilep Lajosnak irt levél, 1947. E. L. 1. 462.

376 Kerényi gondolatmenetét Komordczy Géza fogalmazza meg; in Komordczy G.: Ut a mitoszhoz. In Mitolégia
és humanitas. Kerényi Karoly 100. sziiletésnapjara (szerk. Szilagyi J. Gy.) Bp., 1999, Osiris Kiado, 256.
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