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1. Bevezetés

1.1. El6szo

1996-ban a Magyar Oszténdij Bizottsig tdmogatasaval, a mexikovarosi Centro de
Investigaciones 'y  Estudios  Superiores en Antropologia Social (CIESAS)
vendéghallgatdjaként nyilt elészor lehetdségem arra, hogy eljuthassak mexikéi indian
kutatasok egyik legfontosabb kdzpontja, ezért adott volt, hogy egyetemi hallgatoként én is
itt végezzem el terepmunkamat. Erre 0sztonzott konzulens tandrom, Dr. Jests Ruvalcaba
Mercado is, mivel az orszdg mas, indidnok altal lakott részeivel 6sszehasonlitva, e teriilet
sokaig elkeriilte a kutatok érdeklodését, és csak az 1980-as évektdl kezdddtek el a
rendszerezettebb etnotorténeti és antropoldgiai vizsgalatok a multietnikus régidban. A
térség ,.felfedezésében™ szerepet jatszottak az 1970-es években véres aldozatokkal jard
foldfoglalasok. Az események arra iranyitottdk ra az antropologusok figyelmét, hogy az itt
€16 indian és mesztic kozosségek kulturalis hagyomanyainak és problémainak széleskori
vizsgalata rendkiviil fontos a régid tarsadalmi valosaganak megértéséhez. Ezt a célt tiizte ki
az intézetben elinduld Proyecto Huasteca is, amelynek kutatoi csoportjaba ¢én is
bekeriiltem. A CIESAS-ban nahuatl nyelvet tanultam, egyetemi oOrdkra jartam, majd a
kutatokkal vald konzultaci6 és a teriilet megismerése utan ekkor valasztottam vizsgalataim
terepének a Hidalgo allamban fekvé Xochiatipan jarast. 1996-os mexikoi tartozkodasom
soran csak egy rovidebb terepmunkara nyilt lehetdségem.

A kutatast 1998 végén és 1999-ben tudtam folytatni. A konyvtari kutatdomunka mellett
ekkor mintegy hat honapos antropologiai terepmunkat végeztem a korabban kivalasztott
teriileten, melynek koézéppontjdban foként a vallasi képzetek és ritusok megismerése,
valamint a modernizéacids atalakulas soran betoltott szerepiik allt. Terepmunkamat 2002-
ben fejeztem be. Ekkor a konyvtari kutatdmunka és az intézeti tevékenység mellett
mintegy 6t honapot tudtam eltdlteni a vizsgalt kozdsségben. Ebben az évben folytattam a
hagyomanyos vallasi specialistak és gyogyitdsi modok, valamint a modern orvosi ellatast
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politikai-vallasi hierarchidjanak, az elvandorlas folyamatanak, valamint a falu életében
egyre nagyobb szerepet jatszo protestantizmusnak az elemzésével.

Antropoldgiai kutatdsaimmal parhuzamosan torténeti vizsgalddasokat is folytattam,
amelyek eredményeit e dolgozat elsé részében ismertetem. A 20. szdzadi mexikoi
indigenista mozgalom megismerésekor kiilondsen azokra a tarsadalomtudomanyi
megkozelitésekre koncentraltam, amelyek a mozgalom ideoldgiai alapjat nytjtottak, vagy
éppen kritizaltdk azt. Ennek a témanak az attekintésére ¢és kifejtésére szamos dolog
Osztonzott. A Szegedi  Tudoményegyetem — Torténettudomanyi — Iskoldjanak
doktoranduszaként fontosnak tartottam, hogy sajat, foként antropoldgiai terepmunkara
alapozott primer vizsgalataimat egy tagabb torténeti kontextusba helyezzem el. Ez a dontés
meghosszabbitotta a kutatdsomat, kétpolusuva tette azt, mely kétségteleniil egyiitt jart az
adott témak ¢és eltérd kutatasi modszerek problémajaval. A korlatozott keretek miatt pedig
ennek a torténeti folyamatnak csak a legfontosabb allomasait tudom ebben a dolgozatban
bemutatni. Ugyanakkor a torténeti kutatas rendkiviil sokat segitett is. Arra 6sztonzott, hogy
alaposan tekintsem at az allam és az indian kozdsségek 20. szézadi viszonyat, az ezt
modellezd elméleti fejtegetéseket. Ugy vélem, hogy igy egy tagabb torténeti folyamat
keretében tudom bemutatni az altalam kutatott k6zdsség 20. szazad végi problémait, amit
gyakran figyelmen kiviil hagynak a foként az etnografiai jelent vizsgald antropoldgiai
kutatdsok. Mindez segitett az elméleti kérdéseim atgondolasaban is. Mivel a mexikoéi allam
amit szamos moddon (oktatas, egészségligy, infrastrukturalis beruhdzasok) 6sztonzott, ezért
hamarosan vilagossa valt, hogy azok a megkozelitések, amik az indian falvakat gyakran
egy zart kulturalis egységként kezelték, ma mar nem alkalmasak a tarsadalmi valdsag
leirasara. Igy tudatosodott bennem az is, hogy ma mar egy marginalis helyzetii indian
kozosséget sem lehet dnmagaban, a regionalis, nemzetallami és globalis kontextusoktol
elvonatkoztatva vizsgalni. A kutatas soran pedig éppen ezeknek a valtozasoknak, és az
altaluk kivaltott lokalis diskurzusoknak a kulturdlis hatterét érdemes szemiigyre vennem.
Ekkor értettem meg, hogy munkamat ne csupan ,,leletmentd” tevékenységnek tekintsem —
bar ezt is nagyon fontosnak tartom —, mikozben egy kevesek altal vizsgalt teriileten a még
megtalalhatd mitoszok, vallasi képzetek utdn kutatok. Az indian kozosségek tagjait pedig
ne a hagyomdny statikus, fundamentalista Orzéiként, hanem olyan tarsadalmi
cselekvokként szemléljem, akik sajat helyi tudasuk és stratégidik alapjan probaljak

értelmezni €s iranyitani a kulturdlis valtozasokat. Erre 0sztonzott 2004-ben elhunyt



témavezetom, Dr. Boglar Lajos is, aki sajat braziliai és venezuelai kutatdsai alkalmaval
vizsgalta meg vallasi szempontbol a kultara atalakuldsdnak problémait.

A kulturdlis véltozasok folyamata nem mentes a konfliktusoktol, egyezkedésektdl, az
egyéni ¢s csoportérdekek ellentmondasaitol. Az indian falu pedig ebbdl a nézépontbol mar
nem egy homogén ¢és harmonikus tarsadalmi tér, hanem éppen a vita terepe, ahol a
kiilonboz6é  vilagnézeteket, ideologidkat ¢és tarsadalmi gyakorlatokat 0Osszevetik ¢és
értelmezik.

Vizsgalataim kozéppontjaba a vallas keriilt. A vilagkép, a ritusok, a betegségek
értelmezései €s a kozosségi éthosz voltak azok a jellegzetességek, amelyek mentén a
valtozas szamos eleme értelmez6dott a kozosségben. Ezt két oldalrol vizsgdlom meg. A
nahua vildgkép alapjan elemzem az egyéni, csaladi reprodukcidhoz leginkabb kapcsolodd
test és lélekképzeteket, valamint a hagyomanyos gyogyitds és a modern orvosi ellatas
»talalkozasat”. A masodik részben a kozosségi identitds kérdését kutatom a kulturalis
valtozasok kontextusdban. Az érdekel, hogy a vallds milyen szerepet jatszik a kozdsség
szimbolikus egységének a megteremtésében a protestans kisegyhdzak megjelenésekor és a
gazdasagi elvandorlas kozepette, és milyen vitadk alakulnak ki ezzel kapcsolatban.

Nagyon sok embernek tartozom halaval azért, hogy ez a tanulmany megsziiletett. A
Jozsef Attila Tudomanyegyetemen Dr. Anderle Adam keltette fel figyelmemet Latin-
Amerika izgalmas tarsadalmi problémai irant, és 0sztonzott elsé kutatdi probalkozésaim
soran. Halasan koszondm azt is, hogy témavezetdm haldla utan tamogatott és tanacsaival
segitett abban, hogy ez a munka végiil elkésziiljon. Dr. Boglar Lajostol — akinél az ELTE
Kulturalis Antropologia Tanszékén tanultam —, az antropoldgiai kutatas modszertanat, az
indian kultardk szeretetét, a ,létezés szabadsagat” és az antropologus moralis feleldsségét
leshettem el. O volt doktori disszertaciom témavezetdje is, sajnos, 2004-es halala miatt mar
nem ¢élhette meg ennek a munkanak a befejezését. Nagyon sok tdmogatast kaptam mexikoi
tartozkodasom soran konzulens tanaromtol Jesis Ruvalcaba Mercadotdl, valamint Juan
Manuel Pérez Zevallostol, akik megismertették velem a Huasteca teriiletét, és szakmai
tanacsaikkal Onzetleniil segitettek. Kdszonettel tartozom a Néprajzi Mizeumban dolgozé
kollégaimnak és Dr. Fejos Zoltan foigazgaté turnak, hogy tamogattak kutatdsomat.
Ko6szonom Pillar Evanak, hogy segitett a tanulmanyban kozolt térképek elkészitésében.

Es mindenekel6tt koszonom szilleimnek a mérhetetlen szeretetet és timogatast, amit
¢letem soran kaptam toliik.

Halasan koszondm a Xochiatipan jarasban lakoknak, a pachiquitlai ismerésoknek,

komaknak, baratoknak, hogy befogadtak, feltartak eldttem életiik szépségeit €s problémait,



megengedték, hogy egyiitt ¢lhessek veliik, és onzetleniil segitették munkamat. Tlaxkamati

miak!



1.2. Felhasznalt forrasok

A tanulmanyban két témat kutatok. Az els6é — terjedelmében kisebb ¢és attekintébb — rész
a 20. szazadi mexikoi indidnpolitika, az un. indigenismo legfontosabb jellemzoit, a
mozgalmat leginkabb befolyasolé antropoldgiai elméleteket vizsgalja meg.' Ezt a kérdést
igyekeztem Mexiko 20. szazadi torténeti valtozdsainak kontextusaba helyezni. E rész
vizsgélatakor els6sorban a kor indigenista mozgalmaban részt vett antropologusok sajat
irasaira €s az adott problémat elemz6 feldolgozasokra tdmaszkodtam. Ezt a forrascsoportot
egészitették ki azok a forrdsok, amelyek a 20. szazad mexikoéi torténetét elemezték.

A tarsadalmi valtozasok bemutatdsdhoz emellett felhasznaltam az Instituto Nacional de
Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI), valamint a Consejo Nacional de Poblacion
(CONAPO), és a La Jornada 0jsag publikalt statisztikai adatait is.

A tanulmany hangstlyosabb részében a Huasteca hidalguense teriiletén végzett
kutatdsom eredményeit ismertetem. A kulturdlis antropoldgiai kutatasok jellegébdl eredéen
ez az elemzés elsésorban résztvevd megfigyelésen alapul, 1996-t6l 2002-ig kovettem
nyomon az adott indidn kozosség életét. A teriileten tOltott tizenharom hoénap alatt
alkalmam volt részt venni a falu mindennapi életében, végigkovettem a foldmiivelési kor
munkalatait, és jelen voltam a legfontosabb kdzosségi iinnepeken és csaladi ritusokon.

Xochiatipan jaras 20. szdzadi tarsadalmi folyamatainak megértésében — mivel e teriiletre
a feldolgozasokban csak elvétve vannak utalasok — elsdsorban az életitinterjuk segitettek.
A helyi cacique® csaladok még €16 idésebb és fiatalabb tagjaival, egykor ott dolgozod
katolikus pappal ¢és tanarokkal, valamint az iddsebb nahua férfiakkal folytatott
beszélgetésekbdl sikeriilt rekonstrudlnom a jards torténetét és megismerni a hatalmi,
etnikai és vallasi szerepekbdl adodo eltérd véleményeket.

Pachiquitla falu vallasi képzeteinek a megismerését elsGsorban a helyben gyiijtott
spanyol ¢és nahuatl nyelvli mitoszok elemzése, a katekétdkkal és ritualis specialistakkal

folytatott beszélgetések, valamint az 4ltaluk vezetett ritusokon valo részvétel tette lehetové.

' A spanyol indigenismo sz6 magyar kiejtése: indihenizmo. A tanulményban szintén spanyolul hasznalt
indigena kifejezést ejtsd: indihena.
% A spanyol cacique és caciquismo kifejezés magyar kiejtése: kaszike, illetve kaszikizmo.
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A Dbetegségképzetek értelmezésekor a gyodgyitd specialistakkal, babakkal és mas
helyiekkel készitett interjuk, valamint a gydgyitd ritusokon valo részvétel segitett.

Hasznosak voltak a kutatdsom ideje alatt a jarasban dolgozo holland antropologussal,
Anuschka van’t Hoofttal valo gyakori beszélgetések és kozos mitoszgytijtések is.”

Kutatasom egyik kozponti témaja volt az allami egészségiigyi rendszer kiépiilése ¢és
szerepe a falu életében. Rendkiviil fontos informaciokkal szolgdltak a Pachiquitlaban
dolgozo egészségiigyi alkalmazottak, akik nem csupan az egészségiigyi rendszer helyi
miikddését mutattdk be, hanem sajat helyzetiikbol, és kulturalis massagukbol eredd
problémaikat is elmesélték.

Szintén nagy segitséget nyujtottak az altaluk felvett népszamlélasi adatok is, amik
feldolgozasaval képet kaphattam a falu demogréfiai valtozasardl és a migracio mértékérsl.*
Ezt a forrascsoportot egészitette ki az 1996-ban altaluk felvett tarsadalmi diagnozis,
amelybdl fontos kvantitativ adatokat tudtam meg példdul a faluban él6k
lakokoriilményeirdl, étkezési szokasairdl, a gyermekek alultaplaltsagarol.’

A tisztségviseldi rendszer megértését a falu esténként rendezett gytilésein és a kdozosségi
munkan valo részvétel, a tisztségviselokkel készitett interjuk, és a rendszer gyakorlati
mikodésének az elemzése biztositotta. 2002-ben interjukat készitettem a hazatérd
migransokkal is, kérdéseim elsdsorban a varosi tapasztalatokra, és az otthon maradottakkal
kialakitott kapcsolatokra irdnyultak.

Emellett interjukat készitettem azokkal a tarsadalmi szereplokkel is (a jarasi
kozigazgatas vezetdi, az egészségiigyi ellatas regionalis koordinaloi, tanarok), akik allami
alkalmazottként tartottak kapcsolatot a falubeliekkel.

Terepmunkdm alatt mintegy 150 6ra magnoéfelvételt, kb. 1000 fotot és 10 ora
videofelvételt készitettem.

A terliletre vonatkozo statisztikai adatok az INEGI felmérésein, a helyi egészségiigyi
kozpont kimutatasain, a sajat felméréseimen, és egyes feldolgozasokban publikalt
adatokon alapulnak.

Munkamat segitették a Xochiatipan jarasra vonatkozoan kevés, a tagabb régiot illetéen
azonban mar nagyobb szamban megjelent publikaciok is. A CIESAS-ban lehetéségem volt

rendszeresen konzultalni kutatokkal, megismertem tanulmdnyaikat és szamos szakmai

* Ennek egyik eredménye a hamarosan megjelend kdzos tanulméanyunk is (Szeljak-Hooft 2008).

* Censo Poblacional de la comunidad de Pachiquitla. 1996; 1998; 1999; 2002. Kézirat. Egészségiigyi
kdzpont, Pachiquitla.

> Sociodiagnostico sobre la poblacion, la salud y las viviendas en la comunidad de Pachiquitla, Higalgo,
1996. Kézirat. Egészségligyi kozpont, Pachiquitla.



vitdn vettem részt. 2007-ig 6t Mexikoban rendezett szakmai konferencian tartottam
eldadast, az ezt kovetd vitak, kritikdk szintén sok 1) otletet adtak.

A tanulmanyban felhasznalt riportrészleteket, torténeteket, mitoszokat dolt betiivel
jelzem. Az adatk6zlok neveire mindannyiszor utalok, ha a kozlés nem bizalmas
informacion alapul.

A tanulmanyban szintén délt betiivel irom a gyakorta felting nahuatl® és spanyol
kifejezéseket. Ebben az esetben, a jobb érthetdség kedvéért, a szo elsd hasznalatanal
jelzem, ha nahuatl eredetli sz6r6l van szé (pl. na. tonali). E szavak esetében az anyanyelvi
oktatas szamara az 1980-as években elfogadott modern nahua ortografiat kovetem. E
szerint irom le azokat a szavakat is, amelyek bar spanyol eredetiiek, de a nahua nyelvben is

meghonosodtak (pl. kostumbre).

% Nahuatlnak az altalam kutatott nahua indianok nyelvét hivjak, ami szokincsében és nyelvtanaban
rendkiviil sok vonast megdrzott az aztékok altal is beszElt klasszikus nahuatl nyelvbol.
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2. Indianok és indigenismo a 20. szazadi Mexikoban

2.1. Az indigenismo meghatarozasa

A mexikoi forradalom gydzelme nemcsak a mexikéi tarsadalom politikai és gazdasagi
atalakuldsdt eredményezte, hanem elkeriilhetetlenné tette szdmos nemzeti kérdés
ujragondolasat is. A forradalom utani politikai és kulturdlis elit — a kor kifejezésével a
»forradalmi csaldd” — hogyan fogalmazza Gjra a mexik6i nemzetnek, mint elképzelt
politikai kozosségnek a kritériumait (Anderson 1983)? A nemzet szimbolikus szdvetén
beliil hol helyezi el az indidn k6zosségeket, és milyen szerepet szan nekik a forradalom
utani Mexikoban? A 20. szazadi modernizacios kisérletek sordn mit kezd azokkal a
kiilonbozdéségekkel, melyek hatterében olyan gazdasagi és kulturalis gyakorlatok allnak,
mint példaul a mexikoi allamigazgatas struktarajatol eltérd tisztségviseldi rendszer és a
helyi jogszokasok, a foldbirtoklas kozdsségi moddja, a nyelvhasznilat vagy példaul a
prekolumbian elemeket megdrzd szinkretista vallas? Leginkabb ezek a kérdések alkottak
azt a keretet, amin belill a mexiko6i allam és az indidn kozdsségek kapcsolata a 20.
szdzadban értelmezddott.

Ennek a kapcsolatnak az elméleti és gyakorlati vonatkozdsait az indigenismo
osszefoglaldo névvel jelolik a szakirodalomban.” A kifejezést a koznyelvben, a
tudomanyokban ¢és a politikdban szdmos eltérd, olykor egészen tag, maskor sziikitett
jelentéssel hasznaljak. Legatfogobb értelemben mindazon nézdpontokat, véleményeket,
mivészeti megnyilvanulasokat és gyakorlati cselekvéseket az iranyzat korébe soroljak,
amelyek Latin-Amerikdban a gyarmati kortdl kezdve védelmezték, tdmogattdk az indian
lakossagot és felléptek az Oket érd igazsagtalansagok ellen (Favre 1998:7-12; Villoro
1996:13—-19). A 20. szdzadi mexikoi indigenismo tarsadalomtudomanyi értelmezésekor

leginkabb két dologra utalnak a kifejezés hasznalatakor: (1) Az indian k6zosségek nemzeti

crer

7 A sz6 az indigena kifejezésbél ered, mely a spanyol nyelvben az &slakosok politikailag korrekt
megnevezése. Ez az elnevezés valtotta fel a koznyelvben maig hasznalatos pejorativ, faji és tarsadalmi
diszkriminaciot felidézo indio terminust. Utdbbi a gyarmati korbol ered, a spanyol gyarmatositok ezzel a —
kozismert félreértésbol szarmazo — jogi és tarsadalmi kategoriaval kiilonitették el az dslakosokat a tarsadalom
egyéb részeitdl.

-11 -



antropoldgidban — az indidnok helyzetérdl kialakitott elméleti reflexidkra, ideologidkra; (2)
magara az allami indidnpolitika gyakorlatdra, vagyis azokra a konkrét kapcsolatokra, amit
az allami apparatus kialakitott az indidn kozosségekkel (Sariego 2003:71).

A mexikoéi indigenismo tehat egy feliilrdl kiinduld elméleti vitat és gyakorlatot takar: a
tobbségi tarsadalom politikai és — gyakran allami intézmények vezetd szerepét is vallalo —
kulturalis elitje, az Un. indigenistdk altal meghatarozott értelmezésekrdl és nemzetpolitikai
stratégidkrol van sz6. Mas szavakkal: a 20. szazadi indigenismo mozgalma az indidn
kozosségek kulturalis és tarsadalmi 4talakitasanak, modernizaciojanak kozpontilag
iranyitott politikdja volt Mexikdban.

Az indigenismo szétagazd problémakorének atfogd elemzése meghaladja ennek a
dolgozatnak a kereteit. Kutatdsaimat ezért lesziikitettem a mexikdi allami indidnpolitika
legfontosabb Osszefiiggéseinek a bemutatdsara, valamint az ezt tdmogatd illetve biralod
antropologiai megkozelitések 20. szazadi kapcsolatanak elemzésére.

Ebben a fejezetben tehat els6sorban a mexikoi allam szemszogébdl vizsgalom meg azt a
problémat, amit majd a dolgozat masodik részében egy indidn kozdsség nézdpontjabol

elemzek.

2.2. Az intézményesiilés elotti indigenismo vonasai

Az indian kozosségek problematikdja, mely rendkiviil szorosan Gsszekapcsolddott a
modernizacio és a vidéki fejlédés, valamint a mexikoi allam politikai stabilitdsdnak
kérdésével, mar a 19. szdzad masodik felében Mexiké ,,nagy nemzeti problémai” kozé
tartozott. A porfiriato id0szakaban a pozitivista elméleteket felhasznalo liberalis szemlélet
a nemzeti fejlédés egyik legfontosabb akadalydnak tekintette az indidnok elmaradottsagat,
a foldtulajdonviszonyok tagolatlansagat, és a hatékony kapitalista mezdgazdasagi termelés
elétt tornyosuld akadalyokat. Ebben a faji determinista vondsokat is tartalmazo
értelmezésben az orszdg margindlis teriiletein €16 indidnokat ,,dekadens”, ,,elkorcsosult”
csoportoknak tartottak.

A 19. szdzad masodik felének indianokat sujté foldtorvényei is ennek az ideologianak a
keretében sziilettek meg. Ennek kovetkeztében 1910-ben a mexikdi népesség 96%-a volt
foldnélkiili, és a népesség 1%-a birtokolta a foldteriilet 97%-4at (Sandstrom 1991:43). A
mexikoi forradalom kitdrésének egyik fontos oka volt az indidn lakossag foldt6l valo

megfosztasa, €s az ezzel jaro tarsadalmi elégedetlenség. A forradalom ideje alatt elfogadott
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1917-es 1) alkotmany létrehozta egy 0j demokratikus mexikoi allam kialakitasdnak a
feltételeit.® A zlirzavaros évek utani konszolidacio idészakaban az indianok tarsadalomban
betdltott szerepe Ujra fontos helyet kapott a vitdkban. Ebben az idoben még nem
beszélhetlink jol intézményesitett allami indidnpolitikarol, viszont ekkor fogalmazodnak
meg azok az elképzelések, elméletek, amik nagyban befolyasoltdk az allam és az indidn
kozosségek viszonyat.

A mexikoi forradalom sikere egyéb értelemben is szimbolikus idOpont volt. Az 1921-es
népszamlalasi adatok szerint az orszagot 59,4 szazalékban meszticek, 29,1 szazalékban
indidnok, 9,8 szazalékban fehérek, 1,7 szazalékban feketék és egyéb ,fajok” laktak. A
meszticnek besorolt népesség eldszor Mexiko torténelmében a statisztikai adatok szerint is
abszolut, 50% feletti tobbségbe keriilt az orszagon belil (Warman 2003:79). Ez a
dominancia a nemzetrdl kialakitott ideologidkban is egyre hangsulyosabban jelent meg. A
mesztic lakossag, mint nemzetépito faj gondolata a forradalom el6tt is felbukkant. A kreol
nacionalizmust fokozatosan felvalté mesztic-kozpontt, pozitivista elképzeléseken nyugvo
nemzetfelfogasok mar az 1880-1890-es években teret nyertek, fOként Justo Sierra
tevékenységének koszonhetden (Anderle 2002:469-473). Andrés Molina Enriquez pedig
1909-ben publikalta hires munkéjat Los grandes problemas nacionales cimmel. Molina
szerint a gyarmati szegregacid maig haté kovetkezményeként a fajok és a tarsadalmi
osztalyok helyzete megegyezik. Mikozben az indidnokat 6 is a gyarmati uralom altal
dekadencidba siillyesztett fajnak tekintette, a kreolok helyébe mar a meszticeket helyezte,
mint a nemzeti identitds legfobb letéteményeseit. Az erds mexikdi nemzet
megteremtéséhez pedig a legjobb utnak a fajok biologiai keveredését, a meszticcé valast
tekintette.

Utobbi gondolat fontos részévé valt a forradalom utani elképzeléseknek is. A mesztic
nemzettudat 1ideologia alapjait José Vasconcelos, az indianokkal kapcsolatos
tarsadalomtudomanyi értelmezését — melyet Vasconcelos is felhasznalt — pedig a mexikoi
antropologia megalapitdja, Manuel Gamio fogalmazta meg.

A forradalom utdni elsd oktatasi miniszter, Vasconcelos kozmikus faj elmélete a
»mexikanizacio” és a kulturalis meszticcé valas minél hamarabbi eldsegitésének kdzponti
keretét alkotta. Spengler ¢s Bergson hatasat tiikr6z6 elmélete szerint a rasszok keveredése

nem degeneraciot hoz, éppen ellenkezdleg, Latin-Amerika és benne Mexikoé a fajkeveredés

¥ A mexikoi forradalom donté szakaszat, az 1917-es alkotmany létrejottét megel6z6 tarsadalmi mozgalmakat,
vitakat, az alkotmany rendelkezéseit, valamint a foldkérdésrdl kialakult elképzelések alapos elemzését 1asd
Horvath harom tanulméanyaban (Horvath 1995).
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altal regeneralodhat. Ez a jovo utja, a keveredés altal johet 1étre a kozmikus faj és a
tokéletes mexikdi mesztic nemzet is (Anderle 2002:485). A meger6sodd mesztic
nacionalizmus ideologidjaban a mesztic lakossag a dicsdséges indidn multnak és a nyugati
civilizacionak egyarant legitim 6rokose, a tobbségi tarsadalom képviseldje. O szintetizalja,
¢s 1étével feloldja a fajok és civilizaciok évszazados harcait.

Vasconcelos elképzeléseire €s a kor indianpolitikdjara nagymértékben hatottak Manuel
Gamio munki.” Gamio gondolatait egyarant meghatirozta a modern mesztic nemzet
kialakitasanak idealista lelkesedése, ugyanakkor tanara Franz Boas kulturaelmélete is.'’ Ez
a két, tobb tekintetben ellentmondasos hatas jol érzékelhetd kutatdsaiban és irasaiban, igy
az 1916-ban megirt Forjando patria (Pronacionalismo) cimii tanulményaban.

Boas hatdsa nyilvanvalé abban, hogy Gamio a korabbi faji deterministdkkal szemben
részben Ujraértelmezi az indidn fogalmat. Bar nem hagyja el teljesen a kiilonb6z6 ,,fajok”
biologiai értelmezését, de azt egyéb, hasonloan fontos tényezokkel kombinalja: a nyelvvel,
a szokasokkal, a hitviliggal és a gazdasagi helyzettel.'" Mindez egy fontos lépés a
forradalom utani indidnpolitika megértéséhez. A faji determinizmus altal 6roklédének
tekintett tulajdonsdgok helyett olyan szempontokat helyez a kozéppontba, amelyek
elsajatithatok, megtanulhatok, modosithatok. Mivel a kultira atalakithato, igy az indian

kozosségek szokasai is megvaltoztathatok, hogy egy modern, homogén, progressziv

? Gamio tevékenységének megitélése maig ellentmondasos. Egyesek a modern mexikoi antropologia
megalapitojanak dicsé szerepét emelik ki, masok inkabb az asszimilacio élharcosaként emlitik, aki az
antropologiai ismereteit a forradalom utadni mesztic nacionalizmus szolgalataba allitotta. A Gamio halala utan
feler6sodo vitardl lasd pl. Comas 1975:47-65; Warman et al 1970.

1% A mexikoéi antropoldgiai kutatasok kezdetei az 1825-ben alapitott, majd 1865-ben ujraszervezett Nemzeti
Miuzeumhoz kotddtek, ahol a szazad utolsd6 harmadaban mar az evolucionista szemponti tudomanyos
pozitivizmus keretében gyiijtenek nyelvészeti, régészeti és etnografiai dokumentumokat. Gamio — a korszak
mas hires amerikanistdihoz, példaul a brazil Gilberto Freyréhez hasonléan — 1909-ben a Columbia
Egyetemen Franz Boasnal tanult. Szerepe volt abban, hogy 1910-ben német és amerikai tdmogatassal a
Nemzeti Mizeumban megalakult az Amerikai Régészet és Etnologia Nemzetkozi Iskolaja, amely mar erds
boasianus hatast mutat. Az intézmény nem élte tul a forradalmat, 1920-ban pénzhidny miatt megsziint.

! Természetesen az emberek esetében a fajok kifejezés nem objektiv bioldgiai kategoria, hanem tarsadalmi
konstrukcio. Mindez azonban nem jelenti azt, hogy ezek a torténelem soran ne valtak volna a tarsadalmi
megkiilonboztetés alapjava, amikor egy alapveten természetes tény (a fenotipikus kiilonbségek) hatalmi
viszonyokat fejezett ki. Ezek a gyarmatositassal kialakult nézetek Mexikoban — Latin-Amerika mas
orszagaihoz hasonldéan — maig a befogadas és kirekesztés meghatarozo kategoriait alkotjak. A fogalmat
ugyanugy hasznaljak diszkriminativ értelemben — ahol a fenotipikus vonasokhoz kulturalis, tarsadalmi
alsobbrendliséget tarsitanak —, mint példaul az indianista mozgalmaknal a hoditas eldtti értékek, a kozos
torténelmi alavetettség, és a csoporttudat kihangsulyozasara. A kifejezés tehat mindkét esetben felidéz és
értelmez egy hosszu torténelmi folyamatot. A faji identitast a 20. szazad végi antropoldgiai elemzésekben —
az etnikai identitdshoz hasonléan — kontextualisnak, szituativnak és multivokalisnak tekintik (Wade 1997).
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nemzet hasznos tagjaiva véljanak.'”> Gamio véleménye szerint az indian etnikumok
kulturalis kiilonbségei csak akadalyozzdk a nemzeti egység felé vezetd utat. A mai indian
kozosségek a torténelmi események hatasara folyamatos degenerdlodtak a gyarmati kor
o0ta. Ha ez tovabb folytatédik, anélkiil, hogy az indidn csoportokat beillesztenék
(incorporacion) a mesztic tarsadalomba, akkor ez Mexiko egész lakossagat sujtani fogja,
az ¢letszinvonal csokken — s6t kihalhat a nemzet. Ebben a diskurzusban a legfontosabb
fogalomma szamdra szintén a modernizacio valt, ami magaban foglalta a nyelv és mas
kulturdlis elemek gyors egységesitését, ezaltal az indianok gazdasagi fejlddését, és a
Htarsadalmi igazsagossag biztositasat”. E felfogds nemcsak az indidn, hanem a mesztic
kategoriat is kulturdlis alapon kozelitette meg: az indian a modernizacidval, az etnikai
hatarok feloldasaval és a nemzetdllamba valo integralddassal meszticcé valhat, fliggetleniil
fenotipikus jellemzditl. Az indigenistak els6 nemzedéke ezt egyszerre tekintette
demokratikus nemzeti feladatnak és az indianok tarsadalmi egyenrangusitdsdhoz vezetd
egyetlen utnak, ami megegyezik az indidn kozosségek érdekeivel is — bar utdbbiakat nem
igazan kérdezték meg errdl.

Mindez kijelolte kutatdsuk inditékait is: az antropologiai kutatdsok az indidn
kozosségekben azért fontosak, mert igy lehet megérteni a kulturalis kiilonbségeket, majd
eldsegiteni azok gyors eltlinését. A mexikdi antropoldgia ,,nemzeti tudomany” jellege,
atpolitizaltsaga, ¢és rendkiviil erds alkalmazott antropoldgiai irdnyultsdga is ebbdl a
korszakbol és inditékbol ered. E hozzaallas alapjan vezeti Gamio is az els@ nagyszabasu

mexikoi régészeti és antropolégiai kutatast a Teotihuacan-volgyben. '

2.3. Az emlékezetpolitika megvaltozasa

A porfiriato torténelemképét, és az altala ellendrzott torténelmi diskurzust meghatarozta

a fejlédésbe, az ,,idok felgyorsulasaba” és a modernizacioba vetett hit, melyet a tarsadalmi

12 Gamio azonban részben el is vetette a boasi elmélet kutatdsi modszerét: ennek alapja, hogy a kutatok
altalaban zart kozosségekben végeznek vizsgalatokat, ahol a valtoztatds szandéka nélkiil, az etnografiai
jelenben megnyilvanuld élet teljességét vizsgaljak. Minden kdzosséget egyenrangunak tekintenek, akiket
nem egy evolucionista skala alapjan, hanem sajat kulturdlis rendszerekein beliil, dnmagukban Ilehet
megismerni. Ez a szemlélet azonban Mexikoé nagy strukturalis atalakulasanak idészakdban Gamio szamara
anakronisztikusnak tlnt.

> Gamio 1917-ben a Mez6gazdasagi Minisztérium Antropologiai Osztalyanak (Direccion de Antropologia
de la Secretaria de Agricultura) vezet6je lesz. A gyors kulturalis asszimilacid elémozditasa szellemében
komplex vidéki antropologiai kutatasokat szervez, els6ként az orszagban. Boas cultural area elképzelését
felhasznalva, Mexikot tizenegy kulturalis teriiletre osztotta, melyet az allamhatarok mentén valasztott el. Azt
remélte, hogy a kutatasok segitenek majd az indian régiok elmaradott viszonyainak felszamoldsaban.
Azonban csak a hires teotihuacan-volgyi vizsgalat valosult meg, mely egyszerre volt régészeti kutatas €s
antropolodgiai terepmunka (Gamio 1922).
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evolucio alapjan képzelt el. Az allami emlékezetpolitika célja ezért az volt, hogy igazolja
ezt, és a kor Mexikojat az egyetemes fejlodés fOsodraba helyezze, ezaltal is novelje a
nemzeti bliszkeséget ¢és a hazafias onfeldldozas értelmét. A porfirista elit értelmezésében az
erés és modern mexik6i nemzet torténetében — mely természetesen Diaz uralma alatt
teljesedett ki — fontos szerepet kapott a dicsé, mintaként is szolgald prehispan mult. A
korabeli indian kozdsségek azonban nagyrészt kiviil rekedtek ezen a torténelemképen. '

A forradalom utdni években az indian ko6zdsségek torténetét szintén a hanyatlds és
dekadencia folyamataként értelmezték. A 20. szézadi indidn kulturdk mar csak részben
hasonlitottak a dics6 — és a nemzet multjaban fontos szerepet kapd — spanyolok eldtti azték
¢s maja kultardkhoz. Ugyanakkor ez a nézet kiegésziilt egy rendkiviil fontos, 1j
elképzeléssel. A kortars indidnok mar ugy jelentek meg, mint akik kulturdlisan idegenek,
elmaradottak ¢és torténelmi igazsagtalansdgoktol sujtottak, ugyanakkor a mesztic faj
autentikus (biologiai és kulturalis értelemben vett) elédjeinek leszarmazottai, és a mexikoi
nemzet tagjai. Olyan torténelmi szereplok, akik képesek, s6t akarnak is modernné valni, és
a ,,nemzet hasznara lenni”, noha a torténelmi elézmények és kulturalis kiilonbségek
mindezt megnehezitik szamukra. A nemzet, mint képzelt politikai kozosség hatéarai
kitagultak ekkor, a nemzeti emlékezet és identitds uj formai alakultak ki, és a jelenkori
indianok is részeive valtak a nemzeti képzeletvilagnak.

Az 10j mesztic nacionalizmus emlékezetpolitikija mar nem elsésorban a korabbi
értelemben vett torténelmi konstrukcion, hanem a kulturalis vonasokat eldtérbe allitd
antropologian és régészeten alapult. Szamtalan ) — addig nem ismert vagy elhallgatott —
tarsadalmi szerepld (pl. kiilonboz6 indian etnikumok) jelent meg a nemzet Gjraértelmezett
multjaban és jelenében — nem utolsdsorban az indigenistak etnotorténeti és antropologiai
kutatasainak koszonhetden. Ennek a folyamatnak a kezdetét jol jellemzik a fiiggetlenségi

harcok gy6zelmére emlékez6 1921-es iinnepségek is."

" Lempériére az 1889-es parizsi vilagkiallitis pszeudoazték stilusti mexikéi pavilonjanak épitése és
berendezése kapcsan mutat ra, hogy az azték kiralyok (foként Itzcoatl), akik egy apro adofizetd torzsbol egy
fliggetlen, hatalmas népet alakitottak ki, valéjaban Diaz torténelmi el6képeiként jelentek meg, és gyakran
hivatalos életrajzukat is e szerint irtak meg. Orajuk emlékezve, allegérikusan Diaz torténelmi nagysagat is
dicsoitették (Lempériére 1995:324). De ugyanezt a szandékot figyelhetjik meg a kozponti allami
iinnepségek, torténelmi diszfelvonulasok szamara Diaz altal Gjjaalakitott sugarut, a Paseo de la Reforma
esetében is, ahova a porfiriato ,hivatalos emlékezete” altal kijelolt legfontosabb események és hosok
emlékmiiveit, igy a konkvisztadorok altal megolt, és a ,,hazajat védo” azték kiraly, Cuauhtemoc szobrat is
felallitottak. A 19. szazadi konzervativ és liberalis torténelemfelfogasokrol lasd Anderle 2002:470—472.

'3 A spanyol gyarmati uralom aloli felszabadulas alkalmabol, az Obregon-korméany altal 1921-ben megtartott
centenariumi iinnepségek joval kevésbé voltak fénylizoek, mint a Diaz altal rendezett 1910-es események. A
kormany ellatogatott Teotihuacanba, ahol éppen akkor fejezték be Quetzalcoatl templomanak renovalasat.
Mexikévarosban népmiivészeti kiallitast és vasart szerveztek, és a kdzponti iinnepségek egyik kiemelkedd
eseményévé valt az ,Indita Bonita” nevill indidn szépségverseny. A kor tudositasaiban és ujsagcikkeiben a
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Az indianok ,beillesztésének” e szandéka hat a forradalom utani nemzeti kultura
megteremtésének folyamatara is. A Kkor indigenistdi szerint azokat az indian
jellegzetességeket, amelyek hatraltatjdk a modernizaciot, gyokeresen at kell alakitani.
Azonban egyes ,,miivészi megnyilvanuldsokat”, igy a népviseletet, kézmiives termékeket
¢s tancokat megOrzésre érdemesnek, ¢és folklorelemként beilleszthetonek tartottdk a
nemzeti kulturdba. Nem egy befejezetlen modernizacid szégyenteljes stigmdinak
tekintették, hanem a nemzeti identitas fontos vonasainak, amik buiszkén idézik fel a nemzet
indian gyokereit. Ekkortdl jelentek meg gyakrabban kortars indidnok a szinhazi el6adasok
vagy képzémiivészeti alkotdsok olykor idealizalt, olykor kissé gunyosan bemutatott
héseiként (Montfort 1994:161-174). Ertelmiségiek valasztottak ki azokat a sztereotippa
valé indidn eredetii folklorelemeket, amelyek a mesztic hagyoméanyokkal egyiitt mar az
integralt nemzet kulturalis identitdsdnak a részei lettek. E szelekcids folyamat és a
,hagyomanyok kitalaldsa” a régidk és az egyes szovetségi allamok szintjén is végbement,
egyik elémozditojuk az ekkor létrejdtt regionalis folklorfesztivalok voltak.'® Egyéb,
folklorizdciora nem alkalmas kulturdlis vondsokat azonban, mint példdul a ,vallasi
fanatizmust” vagyis a prehispan elemeket is megdrzd vallasi formakat, a hagyomanyos
gyogyitast és a vallasi specialistak tevékenységét, a kevésbé produktiv foldmiivelési

technikakat a fejlodés ellenségének és megsziintetendonek tekintettek.

2.4. A ,beillesztés” politikaja

Az 1920-as ¢és 1930-as évek elsé felének nemzeti indidnpolitikaja egyértelmii
asszimilacios tendencidkat mutatott. Ennek a politikanak a gyakorlati irdnyitdéja a
Vasconcelos, majd 1924-t6] Moises Saenz vezette Oktatdsi Minisztérium volt. 1922-ben
létrehoztak a falusi iskoldk épitését célzé programot, majd 1925-ben megalapitottak az Gn.

kulturalis missziokat. Csoportokba szervezddve fiatal, gyakran idealista tanarok,

versenyzOk ugy jelentek meg, mint a vidék eldugott zugaibol szarmazo, spanyolul nem besz€ld, tiszta faju
indian lanyok, akik azért érkeztek a varosba, hogy megmutassak az itt éloknek szépségiiket, népviseleteiket,
tancaikat és énckeiket. Az értelmiségi elit (a zsliriben ott volt Gamio, és a kor neves ir6i) pedig a gydztes
lany személyében — akit Obregon is fogadott — a ,,bronz fajnak”, a mexikoi nemzetet alkotd indianoknak
ajanlotta fel a dijat (Montfort 161-176). Ruiz érdekes elemzésben mutat ra az indian né nemzeti ikonna
valasara ebben a folyamatban (Ruiz 2002).

16 Mexiko egyik legfontosabb folklorfesztivaljanak, az oaxacai Guelaguetzanak a torténeti kialakulasarol
lasd Jancso 2003; Lizama 2002. 1932-t61 allami utasitasra kezdik megrendezni az Un. ,,Fajok {innepét”, és
helyen, gyakran politikai vezetdk utasitasara, ekkor talaljak ki vagy modositjak és teszik latvanyosabba
azokat a ,.hagyomanyos” tancokat, zenéket és egyéb kulturalis elemeket, amelyek ezen az {innepségen maig
lathatok. E hagyomanyteremtési folyamatban regionalis értelmiségiek, foként tanarok, zenészek vettek részt.
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egészseégiigyi alkalmazottak, agronomusok, allatorvosok, egyes szakmak képviseldi jartak
a vidéket. A missziok egyszerre probaltdk gyors iitemben nacionalizalni és modernizalni az
indidnok 4altal lakott teriileteket. Az analfabetizmus elleni harc keretében iskolakat
szerveztek, tanarokat képeztek ki, €s spanyol nyelvli oktatast vezettek be. Munkajuk soran
fontos feladat volt az egészségiigyi ellatis megszervezése, az alkoholizmus elleni harc. Uj
foldmiivelési modokat, addig nem ismert szakmakat igyekeztek elsajatittatni az egyes
indian csoportokkal (Alcantara 1988:27-30).

E kulturalis misszok csekély sikereket értek el. Ebben az idében csak nagyon kevés
empirikus tanulmany allt rendelkezésre az indidn kozosségek sajatossagairdl. A politikai
elit az indidnokat homogén modon, rasszként kezelte, kiilondsebb ismeretek nélkiil az
egyes etnikumokra jellemzd kulturdlis kiilonbségekrdl. Elfeledkeztek példaul azokrol az
eltérésekrdl, amelyek az észak-mexik6i nomad gylijtdgetd csoportok és a mezoamerikai
letelepiilt, foldmiiveléssel foglalkoz6, mar a gyarmati tarsadalomba is szorosabban
betagozddo kozosségek kozott voltak.

A kudarc masik fontos oka az indian régidikban kialakuld caciquismo volt. A helyi
»erds emberek”, foldbirtokosok a forradalmi parttal kotott szovetségiik kovetkeztében
korlatlan hatalommal rendelkeztek az adott régiokban, és az allami tisztségeket is 6k vagy
csaladtagjaik toltotték be a teriileten. Politikai és gazdasagi hatalmuk alapja éppen az
indidn kozdsségek marginalis helyzetébdl adodott, ezért nem voltak érdekeltek a falvak
modernizéalasédban. A kulturalis missziok gyakran keveredtek veliik konfliktusba.

Masrészt, az idealista tervek nem szamoltak maguknak az indian kozosségeknek a
reakcioival sem. Egyaltaldn akarnak-e modernizalodni, és kulturalis gyakorlataikat gyorsan
megvaltoztatni? Hogyan lehet a nyugati tipusu orvosi ellatast hirtelen bevezetni olyan
teriileteken, ahol a kozOsség tagjainak a betegségekrdl kialakult fogalmai ellentétesek a
nyugati orvoslas elvarasaival? Milyen mddon lehet az indian gyermekeket az iskolapadba
iiltetni és gyorsan megtanitani spanyolul? Hogyan lehet a tobb évezredes tradiciokat
feliilirva uj foldmiivelési modokat, élelemndvényeket, életmodmintdkat meghonositani?

A teljes beillesztés politikdja (incorporacion absoluta) mellett az 1930-as évektodl
kezdve egyre nagyobb teret kapott az a nézet, hogy az indian csoportok kulturalis
jegyeinek eltorlése rovidtavon nem lehetséges. Ez vezette Moises Sainzt €s korét arra a

felismerésre, hogy a teljes beillesztés helyett rovidtdvon csak a viszonylagos beillesztés
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(incorporacion relativa) lehetséges.!” Ebben az érvrendszerben mar egyre nagyobb
hangsuly helyezd6dott arra, hogy az indian kozosségek sajatos helyzetét, kulturalis
kiilonbségeit figyelembe kell venni a vidék modernizacidjat célzé allami programok soran

(Alcantara 1988:32).

2.5. Indian kozosségek és a foldkérdés

A mexikéi allam és az indianok kapcsolatanak 1 iddszaka kezdddott el Léazaro
Cérdenas hatalomra keriilésével 1934-ben. Tarsadalmi reformjaihoz Cardenas igyekezett
visszaszoritani a hadsereg és a regionalis vezetok hatalmat, hogy egy erds, nagy
tamogatottsaggal bird centralizalt dllamot hozzon 1étre. Mindezt egy korporativ politikai
rendszer alapjan, az tjjaszervezett hivatalos parttdl (1929-t61 Nemzeti Forradalmi Part,
majd 1938-t61 a Mexikoi Forradalom Partja) fiiggd, kozpontositott tomegszervezetek
felallitasaval képzelte el. A tarsadalom kiilonb6z6 szektorait integrald szervezetek egyike
lett az 1938-ban megalakult Nemzeti Paraszt Konfoderacio (CNC). Az indidnok nem
etnikai alapon, hanem mexikdi foldmiivesként integralodtak be a szervezetbe. Ennek a
parthoz hli tomegmozgalomnak a tarsadalmi bazisat Cardenas a foldosztassal teremtette
meg.

Az agrarreformrol és a foldosztasrol az 1917-es alkotmany 27. paragrafusa rendelkezett
(Horvath 1995:60-63). Ahogy Meyer elemzi, az 1930-as évek kozepéig az uj politikai elit
ugy haszndlta az agrarista javaslatokat — egyiitt a munkassag koveteléseivel és a mexikoi
elemeket. A hivatalos politikai retorika hemzsegett a foldosztashoz kapcsolodo igéretektol.
A foldreform jellegérél azonban rendkiviil heves vitdk folytak az egyes tarsadalmi és
politikai érdekcsoportok kozott (Meyer 2004:837).

Obregon foldreformjanak kozéppontjaba a kisbirtokkal szemben az ejidok kialakitasa
keriilt. Calles azonban az ejidot csak egy atmeneti forméanak, a kisbirtokos rendszer
kialakitasahoz vezetd 1épcsdnek tekintette, majd 1930-ban az agrarreform befejezésére tett
javaslatot, amelyben az ejidot mar fejlodésképtelennek tartotta. 1920 és 1932 kozott
mintegy 8.5 millio hektarnyi teriiletet osztottak ki 777.974 csalad kozott, az ejido-
dotacidknak azonban csak egy része volt szant6fold (Horvath 1995:81-82).

Cardenasszal a mexikoi agrarreform egy masodik, radikalis szakasza érkezett el. O az

7 Sainz 1932-ben néhany hetet toltott el a taraszka indidnok kozott Eszak-Mexikoban, hogy helyi
tapasztalatokat szerezzen. Itt latta az iskolai oktatds kudarcat, és azt, hogy a kdzosségek visszautasitottak
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az allami programokat. Ez vezeti el sajat elképzeléseinek feliilvizsgalatahoz.
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ejidot a mexikoi foldstruktira {6 elemének tartotta, a modernizacio és a sajatos ,,mexikoi
szocializmus” alapjanak. Tervei szerint ez gétolja majd meg, hogy a foldmiivest a
nagybirtokosok kizsdkmanyoljak, és biztos megélhetést tesz lehetévé a foldet miiveld
csaladjanak. Ugyanakkor az elnok ezt tekintette a modern szocialista tipusu szovetkezetek
alapjanak is. Kormanyzasa alatt tobb mint 18 millid hektar foldet sajatitottak ki, és
osztottak szét, megkozelitdleg 1 millio foldmiives kozott ejido-fold formdjaban, ezaltal a
Mexikdban megmiivelt foldek 47%-an mar ejidok gazdalkodtak 1940-ben. 1915 és 1940
kozott pedig 0sszesen 1.5 millid, korabban foldnélkiili csalad kapott foldet, és a cardenista
idészak végére a foldmiliveld csaladok fele mar rendelkezett valamilyen (ejido vagy
magan) foldtulajdonnal (Meyer 2004:867). Az ejido az indidn kozosségek jellegzetes
foldbirtoklasi formdjava valt, vagy gy, hogy Uj foldteriiletet kaptak, vagy a korabbi
foldjeik jogcime valtozott meg.

A foldosztas ilyetén modja maig erdsen befolydsolja az indidn kozosségek helyzetét.
Paradox modon egyszerre jarult hozzd ugyanis az indianok politikai integralasdhoz és
ellenérzéséhez, mikdzben a kulturalis ellendllast is eldsegitette. Az ejido egy sajatos
foldbirtoklasi forma, szemben a magantulajdoni ¢és piaci forgalomba hozhato
latifundiumokkal ¢és kisbirtokokkal. Az 1992-es alkotméanyreformig hatdlyos mexikoi
agrartérvény szerint de iure az ejido-fold tulajdonosa maga a nemzet, amely hasznalatra
atengedi azt egy jogi személyiséggel rendelkezd tarsulasnak, az ejidonak. Az egyes
foldteriileteket az ejido-kozosséghez tartozd egyének, az un. ejidatariok miivelhetik meg,
akik szamara ez kotelezd is. Nincs joguk elidegeniteni semmilyen formdban a parcellat,
bérbe sem adhatjak, bankgaranciaként sem hasznalhatjak fel, és minden ilyen célbol kotott
szerz6dés semmisnek tekintendd (Nava 1988). Mivel a fold miiveldje jogilag nem volt
tulajdonosa a foldnek, ezért e tulajdonforma elvileg meggatolta, hogy az indian falvak
tagjai foldjiiket olcson eladjak a foldbirtokosoknak, és wjra fold nélkiil maradjanak. A
torvény szerint a jogcimet csak egy utddnak oOrokithették tovabb, hogy a fold ne
aprozddjon fel.

E tulajdonforma jogilag szentesitett és tamogatott egy hagyomanyos, az indidnok
szamara ismert kozosség-orientalt foldbirtoklasi rendszert. Sok indian falu zart maradt,
mivel ejido-foldet csak ott €10 férfi szerezhetett, és csak a fiigyerekének orokithette
tovabb. Ez erdsitette a falun beliili endogamiat is. Novelte a falvak erejét és csokkentette a
kornyezd foldbirtokosoktdl vald kiszolgaltatottsagot. Hozzajarult ahhoz is, hogy az indidn
falvak tobbségében meg6rzodjon egy helyi jogszokasokon alapulé Onkormanyzati

rendszer, amely alternativat nytjthatott az allam politikai intézményrendszerével szemben.
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Azokon a margindlis indian teriileteken, ahol nem volt lehetdség mas munkara, biztositani
tudta az oOnellatast, évtizedekig megakadalyozott egyfajta proletarializdlodasi folyamatot,
mérsékelte az elvandorlast és a falvak nyitotta valasat. Mindez természetesen azt is
eredményezte, hogy — minden akkulturacids szandék ellenére — a hagyomanyokon alapul6
kulturélis gyakorlatok, és a kulturalis identitds tovabbra is fennmaradhattak.

E f0ldosztds rendkiviil széles tomegbdzist teremtett a forradalmi part (1948-t6l
Intézményes Forradalmi Part (PRI)) szamdra, aminek hatdsa — ha egyre kevésbé is — még
az évezred végén is érezhetd volt.'® Az indian foldmiivesek f6 érdekvédelmi szervezete is a
PRI altal szorosan ellendrzott Nemzeti Paraszt Konfoderacio lett.

Az ejidok azonban egyfajta id6zitett bombak is voltak. Az indidn falvakban biztositottak
az oOnellatd gazdalkodashoz sziikséges foldteriiletet, és csokkentették a tarsadalmi
fesziiltségeket. Azonban csak nagyon kevés tudott koziilik valdoban piacra termeld,
tokeerés modern szovetkezetként miikodni, az allam — idészakos és gyakran kevéssé
atgondolt — tdmogatéasa (pl. kolcsonok, ) ndvények bevezetése, szaktanacsadas) ellenére
sem. Az esetek tobbségében az ejido-parcellak csak a létfenntartast tudtdk szolgélni, a
miivelés megrekedt egy hagyomdnyos szinten, és nem jarult hozzd a falvak
modernizaciojahoz. Ugyanakkor a késobbi foldosztasok sem tudtdk csokkenteni a
népességrobbanasbdl adodo problémakat, €s a 20. szazad utolsé harmadéaban sok helyen az
egjido-foldek egyre aprobb parcelldkra estek szét, ahol mar a létfenntartast is nehezen
lehetett biztositani.

A Cardenast kovetd Camacho, majd Aleman, ha retorikailag tamogatta is, valdjaban
lezartnak tekintette az agrarreformot, ¢és a termelékenyebb, exportra termeld
maganbirtokokat kezdte tdmogatni. A foldosztast Diaz Ordaz és Echeverria elnokdk is
felhasznaljdk majd a tarsadalmi fesziiltségek csokkentése érdekében, de az ekkor
szétosztott terliletek a 20. szazad utols6é harmadéaban jelentkezd problémaékat csak részben

tudtak orvosolni.

2.6. Az intézményes indigenismo kialakulasa

Cardenasnak a mexikéi szocializmusrdl kialakitott elképzelései az indidnpolitikara is
hatdssal voltak. Az 0j politikat féként Vicente Lombardo Toledano valamint Luis Chavez

Orozco marxista elképzelései 0Osztonozték. Az 6 megkozelitésik szerint a vidék
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problémadinak, igy az indianok elmaradottsaganak legfobb okai nem elsdsorban a kulturalis
kiilonbségek voltak, hanem az igazsagtalan gazdasdgi, tarsadalmi, jogi kapcsolatok.
Lombardo az indidn etnikumokat a sztalini elképzelés alapjan olyan elnyomott
nemzetiségeknek tekintette, akiknek joguk van a védekezéshez és az Onrendelkezéshez,
kultarajuk és identitdsuk megdrzéséhez. Mar néla felmertilt az autondmia gondolata. Olyan
homogén kozigazgatasi egységeket képzelt el, ahol csak indianok élnek, akik egyfajta
politikai autonomiat élveznek. Autondmian 6 a hagyomanyos politikai szervezeteik (az Un.
tisztségviseldi rendszeriik) elismerését értette (Sanchez 1999:36-37). Emellett timogattak
a Cardenas-féle agrarpolitikat, a kollektiv foldbirtoklas rendszerét a magantulajdonnal
szemben. Osztondzték az indidn kongresszusok szervezését, és elképzeléseik hatdssal
voltak az ekkor kialakitott pedagdgiai programokra is (Heat 1992). A korabbi erdszakos
spanyol nyelvtanitassal szemben a spanyolt nem els6, hanem masodik nyelvként képzelték
el az oktatasban, a kettd konfliktusa nélkiil. Ezt befolyasoltdk a kor észak-amerikai
nyelvészeti elképzelései is, melyek szerint el0szor az anyanyelven kell irni-olvasni tanulni,
¢s csak utdna érdemes mas nyelvet elsajatitani.

Cérdenas, a katolikusok tiltakozdsa mellett — Garma (1988:58) szerint részben a
cristero-mozgalom kovetkezményeként — 1936-ban behivta a Summer School of Language
protestans hittéritdit az orszagba, akik f0 feladata az indidn nyelvek nyelvtananak és
szotaranak elkészitése, ortografidjanak kialakitdsa lett. Bar a szervezet elsddleges célja a
Biblia leforditasa volt, munkéjuk eredményét az oktatasban is felhasznaltak, é¢s 1951-t6l az
1980-as kiutasitasukig egytittmtikodési megallapodasuk volt a mexikoi Kozoktatasi
Minisztériummal.

Cardenas intézkedései nyoman kezdddott el az intézményes indigenismo iddszaka,
amikor a mexikoi allam és az indian kozosségek kapcsolatat mar kiilon erre a célra
l1étrehozott, a szovetségi kormanytdl fiiggd allami intézmények koordinaltak. Feladataik
kozé tartozott a kutatds, a korméanyzati akciok megtervezése €és végrehajtasa, és szoros
kapcsolatot tartottak fent egyéb latin-amerikai indigenista szervezetekkel is.

Ekkor alakitottak meg az Oktatasi Minisztérium ala tartozé Indian Ugyek Fiiggetlen
Osztalyat (DAAI). Az intézmény regionalis indian kongresszusokat szervezett, ahol az

autonomia kérdésével foglalkoztak, ¢és az indian nyelvek és kultirdk védelmét segitd

'8 Egészen az 1990-es évekig a PRI fontos bazisat biztositottak a valasztisokon azok a marginalis teriiletek,
ahol indianok éltek. Bar ennek szdmos oka volt, igy példaul a PRI és a helyi caciquéek kiegyezése,
kétségtelen, hogy ehhez hozzajarult a foldosztas is.

' A nyelvészeti kutatdsokat és téritd munkét is folytatd, Peter Towsend altal megalakitott intézet koriil
kialakult vitarol lasd Comison ...1981:555-561.
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programokat szerveztek (pl. Taraszka Program). 1937-ben Iétrehoztdk a Nemzeti
Antropologiai és Torténeti Iskoldt (ENAH), majd 1939-ben megalapitottdk az indian
kozosségekben kutatdsokat végzd Nemzeti Antropoldgiai és Torténeti Intézetet (INAH).
1940-ben pedig Patzcuaréban (Michoacan) megrendezték az els6 Amerikakozi Indigenista
Kongresszust. A mexikoi értelmiségiek altal domindlt kongresszuson — melyen csak
nagyon kevés indidn vett részt — jelen voltak a kor kiillonbozd politikai irdnyzataihoz
tartozé (marxista, agrarista, liberalis, indigenista) gondolkodok.” Itt hataroztik meg az
integrativ indianpolitika fébb elveit is. Ennek kdzéppontjaba az indian kultarak és az ott
¢lok tiszteletét helyezték, és visszautasitottak minden olyan elképzelést és gyakorlatot, ami
a faji megkiilonbdztetésen alapul. A tarsadalom mas csoportjaival egyenld jogokat és
lehetdségeket koveteltek az indidnok szamdra. Fontos célként tlzték ki annak
megteremtését, hogy az indidn kozosségek gazdasagilag fejlodhessenek, és
hozzéjuthassanak a modern technoldgidkhoz. Leszogezték, hogy minden indigenista
akciohoz ki kell kérni a kdzdsség hozzajarulasat, és a programokat veliikk egyetértésben
kell végrehajtani. A tarsadalmi egyenlOtlenség, jolét és igazsagtalansag felszamolasat
tovabbra is a nemzetallamba valo integraciotol remélték (Marroquin 1977:19).

Ezen a konferencian hataroztak el az Amerikakozi Indigenista Intézet (III) felallitasat,
melynek kézpontja Mexikdvaros lett. Az intézetet Sdenz, majd 1942-t61 egészen az 1960-
ban bekovetkezd halalaig Gamio vezette.”' A szervezet azt ajanlotta a nagyobb indian
népességgel rendelkezd orszdgoknak, hogy hozzak létre sajat indigenista szervezeteiket is.
1948-ban a Monte Albant feltar6 hires régész és antropologus, Alfonso Caso vezetésével
megalakult a mexikoi Nemzeti Indigenista Intézet (INI). Az allami tAmogatasbol mikodo
intézmény olyan kutato, szervezd, informdcios €s konzulticids feladatokat ellaté kdzpont
lett, amely kezdeményezte és feliigyelte az indidn kozosségekben elinditott ,.integralt

akciokat”.

2.7. Az INI miikodésének elmélete és gyakorlata

Cardenas kormanyzésa utan mind a tovabbi foldosztds, mind az autonomia kérdése a

hattérbe szorult. A masodik vilaghaboru hatdsara ujra elotérbe keriilt a nemzeti egység

2 A mexikéi delegaci6 tagjai kozott ott voltak a kor legfontosabb indigenistdi. Luis Chavez Orozco elndkolt,
jelen volt Vicente Lombardo Toledano, Manuel Gamio, Moises Saenz, Miguel Othon Mendizabal és Alfonso
Caso. Az jabb generaciok képviseletében Julio de la Fuente és Alfonso Villas, kiilfoldikén pedig Paul
Kirchhoff és Mauricio Swadesh.

*! Ez az intézet adja ki maig az América Indigena cimii folydiratot, ami a latin-amerikai kozosségekben
végzett antropoldgiai kutatdsok eredményeit kozli.
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gondolata, e nézOpontok szerint pedig az etnikai kovetelések maganak a nemzetnek a
meggyengitését szolgaljak.

A kovetkezd évtizedeket meghatarozd mexikéi indianpolitikdt egy sajatos logikai
ellentmondas jellemezte elméleti és gyakorlati miikkddése sordn. Ez az ellentmondas
részben mar a Patzcuaroi Kongresszus zaroédokumentumaban, majd az INI miikdése soran
is megfigyelhetd volt.

Egyrészt, az 0 indidnpolitika ugy hatarolta el magét a korabbi etnocentrista, erészakos
asszimilacios politikatol, hogy helyette a tarsadalmi igazsdgossagot és az indian kultirak
tiszteletét hangsulyozta. Retorikailag ez azt jelentette, hogy a nemzeti tarsadalomba vald
integracié csak az indidn kozosségek tagjainak tamogatdsaval valosulhat meg. Ehhez a
kulturalis evolucionista elképzelések helyett a kulturdlis relativizmus szolgéltatta az
elméleti alapot. E paradigma szerint minden kultira egyenértékii, csak a sajat értékrendje
alapjan itélhetd meg. A kiilonbozd kultirak nem elmaradottabbak vagy fejletlenebbek
masoknal.
legfontosabb célnak. Ez pedig csak az indidn kultardk ,,fejlédésén”, ,,modernizacidjan”
keresztiil valdsulhatott meg, 1évén, hogy a nemzeti kulturahoz képest az indian kulturakat
elmaradottnak tekintették.

Ami valojaban 1étrejott, az a két szemlélet eklektikus szintézise volt, amely kiilonb6zd
moédon nyilvanult meg az egyes indigenistdk véleményében. Kutatdsaikban az
antropologusok altaldban egy relativizalobb allaspontot hangsulyoztak, mig a gyakorlati
politikat tovabbra is a hatarozottabb akkulturacios tendenciak jellemezték.

Az integrativ indianpolitika elképzeléseit aldtdmasztottak a kulturdlis valtozasokat
vizsgdld, a mexikoi antropoldgidban egyre nagyobb szerepet jatszo strukturalis-
funkcionalista kutatasok is. Koziilik a leghiresebbekké Robert Redfield vizsgalatai és
vidék—varos kontinuitds elmélete valt (Redfield 1930; 1941). Ezek szerint az indian
kozosségek hosszabb tavon atveszik a tobbségi tarsadalom vonésait és akkulturadlodnak.
Mindez egy olyan folyamat, amely — antropoldgiai szemszogbdl — nem kivéanatos, de
elkeriilhetetlen. Az alkalmazott antropologia célja, hogy a folyamat a legkevesebb
konfliktussal menjen végbe, és ahol lehetséges, meg kell védeni a kozosség leginkabb
fontosnak tekintet értékeit. De nincs garancia arra, hogy a kulturalis jegyek tovabb fognak
¢lni.

Az INI célja az volt, hogy az egyes régiokban megvizsgaljak az indian kulturdk

fejlodésének feltételeit, majd olyan integrativ akciokat szervezzenek, amellyel
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hozzajarulhatnak a gazdasagi, oktatasi, kommunikaciés, egészségiigyi koriilmények
fejlodéséhez, emellett figyelemmel kdvessék az igazsdgszolgaltatdsi és agrarproblémakat,
valamint jogi tanacsokat és védelmet biztositsanak az indian kozosségeknek. Tamogatni
akartdk a helyi kézmiivestermékek készitését és piacra vald eljutasat. Kutatasokat
szerveztek €s finansziroztak az indian kozosségekben, majd az intézmény az indianokkal
kapcsolatos antropologiai tanulmanyok legfontosabb publikdcios kézpontjava valt.

Az integrativ programokhoz két fontos dolgot kellett meghatarozni: kiket és mi alapjan
tekint az allam az indidnpolitika alanyainak, vagyis indianoknak, valamint mik lesznek az
uj integralt gyakorlati politika legfébb elemei. Az intézményes indidnpolitika altal
kialakitott, hivatalos ,,indidnképet” jol szemlélteti Caso hires meghatarozasa:

»Indidnnak tekinthetd az, aki egy indian ko6zOsség tagjanak tartja magét. Indidn
kozosségnek pedig az tekinthetd, amelyben a nem eurdpai szomatikus elemek domindlnak,
indian nyelvet beszélnek, anyagi és szellemi kultirajaban pedig talstlyban vannak az
indian elemek. Végiil pedig a kozosségnek egy erds €s elkiiloniilt kozosségi tudata van,
amely azt megkiilonbdzteti a koriilotte 16v6 fehér és mesztic telepiilésektsl.”*

Az integrativ indidnpolitika tehat az egyén indian identitasat nem egy etnikumhoz vagy
nemzethez, hanem egy jol meghatarozott, térbeli egységet alkotd kozosséghez kototte.
Szemlélete szerint az etnikai identitas atfogd kereteit a gyarmati korszak elpusztitotta.
Vagyis, ebbdl a leegyszertiisitett néz8pontbol, csak az indian, aki térbelileg is elkiiloniil a
tobbségi tarsadalomtol, valamint zart kozosségben €l. Ezek a kozosségek pedig sajatos
pszichologiai és kulturdlis elemekkel (szomatikus jegyek, foldbirtoklasi moéd, miivelési
technologia, nyelv, vilagnézet, stb.) rendelkeznek.”

Az indigenista akcidk szadmara sziikséges volt meghatarozni azt is, hogy ezek az
elkiiloniilt kozosségek milyen viszonyban allnak a nemzetallammal, illetve a koriilottiik

levé mesztic telepiilésekkel. Ezt az elméletet Gonzalo Aguirre Beltran dolgozta ki. **

2 1dézi Sariego 2003:74.

3 Meg kell jegyezni, hogy Mexikoban ez volt az utolsd olyan tudomanyos meghatérozas, amely az indiant
pszichologiai vonasok tekintetében kiilonitette el a tobbségi tarsadalom tagjaitol.

24 Aguirre Beltran kezdetben orvosnak tanult, majd ethohistériaval és antropologidval kezdett foglalkozni. A
kor hires afroamerikanistdjanak, Melville J. Herskovitsnak volt tanitvanya az Egyesiilt Allamokban, és
hatasara el6szor a mexikoi tarsadalom afrikai gyokereit kutatta. A 2. vilaghdbora utan kapcsolodott be az
indigenista mozgalomba és az 1940-es évek maésodik felében kinevezték az Indian Ugyek Fiiggetlen
Osztalyanak vezetdjévé. A regionalis kutatasok felé fordult, 1951 és 1953 kozott San Cristobal de las
Casasban dolgozott és a mesztic dominancidji, de tobbségében indidnok altal lakott teriileten az interetnikus
kapcsolatok jellegét vizsgalta. E tapasztalatok birtokdban kezdte el irni elméleti munkait, amelyek az
indigenista mozgalom legfontosabb elméleti és gyakorlati irdnyait szabtak meg a kovetkezo két évtizedben.
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Aguirre szamara az indidnpolitika célja a kulturalis kiilonbségek feloldasa és végiil az
indidn mexikoiva tétele volt. Ahogy irja:

,»Mexiko tarsadalmi atalakulasanak és kapitalista fejlodésének egy integral6 és teljessé
tevd szakaszan megy keresztiil. Ezért sziikséges, hogy bizonyos homogenizaciot érjen el
mind az etnikai 6sszetétel, mind a gazdasagi, tarsadalmi és politikai szerkezet tekintetében.
Ehhez a megoldast a fajok, nyelvek ¢és kultirdk kozos érdek alapjan torténd egyesitése
adja. Az integraci6 eszkdze a meszticcé valas, a kétnyelviiség, az akkulturdcio, valamint a
biiszkeség, a gazdagsag ¢és a hatalom jboli szétosztasa.”

A Proceso de aculturacion (1957) majd a Regiones de refugio (1967) cimii munkai
nagy hatassal voltak a mexikoi indidnpolitikdra, és évtizedekig meghatarozta az INI
gyakorlatdt. Aguirre a korabbi strukturalis-funkcionalista ko6zosség-értelmezésekkel
szemben elméletében a hangsulyt a torténetiségre helyezte, és kortarsdhoz Eric Wolthoz
hasonloan egy tagabb torténeti és tarsadalmi kontextusban vizsgalta az indian
kozosségeket.® Ezt egyre inkdbb lehetévé tették a forrasfeltard munkak, és az
intézményesiild mexikoi torténeti €s régészeti kutatdsok is. Aguirre régészeti ¢€s
etnohistdriai forrasokat tanulméanyozva allapitotta meg, hogy az indian kozdsségek mar a
prehispan iddszakban adofizetoként kapcesolodtak egy-egy nagyobb kdzponthoz, amelyek
maguk is egy nagyobb egység, birodalom részei lehettek. E hatalmi viszonyok szorosabb
vagy lazdbb moddja a varosi kozpontok mindenkori erejétdl fiiggott. A hoditas utdn a
gyarmati rendszer is atvette ezeket a mintdkat a kozigazgatasa és adoztatdsi rendszere
kiépitésekor. Beltran allitdsa szerint tehat — melyet nagyban befolyasolt munkatarsa Julio
de la Fuente , kettos tdrsadalom” elmélete is —, 1éteznek olyan regionalis hatalmi strukturak
¢s un. uralmi folyamatok (procesos de dominacion), amelyek a prehispan iddszaktol
kezdve a jelenig fennmaradtak Mexiko egyes elszigetelt, indianok lakta részein (Aguirre
1979:11-23). Sem a fliggetlenségi harc, sem a mexikoi forradalom nem tudott valtoztatni
ezeken az un. ,metropolisz-szatelit” modelleken, amelyek az indian kozosségeket a
regionalis varosi kozpontokhoz kototték. Az indian falvak e teriileteken nem kozvetleniil a
nemzetallamhoz, hanem a domindns mesztic kozpontokhoz kapcsolodtak.

Aguirre Beltran tehat Mexikot kiilonbozo torténeti és tarsadalmi fejlddési allomasokon
1évo részek mozaikjanak tekintette, kdzponti értelmezd fogalméava pedig a menedékrégio

valt. E kifejezéssel azokra a marginalis teriiletekre utalt, ahol a modern kapitalista

% 1dézi Sariego 2003:73.
*6 Beltran elképzeléseinek és az altala inspiralt indianpolitikdnak a részletes elemzését lasd Alcantara
1988:81-86.
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gazdasag még nem gyokeresedett meg. Az indian kézosségek itt megdrizték zartsagukat, a
hagyomanyaik pedig tovabb élnek. Nincs modern technologia, infrastruktira, kialakult
kétnyelvli allami oktatdsi rendszer, modern egészségiigy. Az intézményesiilt politikai és
van, koziiliik kertilnek ki a politikai vezetdk is, és ezek az elitcsoportok zsakmanyoljak ki a
kortlottiik levd indidn falvakat. Az aszimmetrikus viszonyban 4116 két csoportot a nyelv, a
technologia, a gazdasagi forma, az egészségiigyi fogalmak, a tarsadalmi kapcsolatok
jellege, a korméanyzati forma kiiloniti el.

Az indidn kozosségek csak az 6 kozvetitésiikkel keriilhetnek kapcsolatba a
nemzetallammal és a piaccal. Gazdasagi erejiiket éppen ez a dudlis gazdasdg, a nagy
maganfoldbirtokok, a helyi kereskedelem feliigyelete, az indidnok terményfeleslegének
olcso felvasarlasa és a regiondlis piacon nagy haszonnal vald értékesitése, valamint az
olcs6 bérmunka jelenti (Aguirre 1979:71-81).

Ezeknek a regionalis mesztic csoportoknak alapvetdé érdekiik, hogy az indian
kozosségek ne keriiljenek 6nallé és intenziv viszonyba az allammal, és ne kezdjenek el
modernizalodni. Felsdbbrendi statuszuk és kozvetitd szerepiik éppen az elmaradottsag €s a
kulturdlis kiilonbségek fenntartdsan alapul. Ezért is érdekiik az etnikai identitassal valo
manipulécid, a merev etnikai hatdrok fenntartdsa, valamint a faji és etnikai alapt
diszkriminacid. Aguirre Beltran ezért nem is elsOsorban az aldvetett etnikai vagy
tarsadalmi csoportok, hanem magat a kaszt szot hasznalja a helyzet jellemzésére.

Véleménye szerint, ha az indian kozosségek kisebb-nagyobb intenzitdssal a prehispan
1doszaktol kezdve folyamatosan politikai, gazdasagi, tarsadalmi és kulturalis kapcsolatban
alltak e hatalmi koézpontokkal, akkor a vizsgalatokat sem szabad az indidn kozosségek
hataraihoz igazitani, és a kutatas célja egy adott régio tarsadalmi-gazdasagi szimbidzisdnak
a vizsgalata.

Az allami indidnpolitika elsddleges feladat ezért az, hogy ezeket a regiondlis hatalmi
formakat minél hamarabb szétszakitsa. Ezt a piacra vald kozvetlen eljutds, az oktatds, az
egészségligy, az intézményes politikai részvétel biztositja majd. Az allam igy keriilhet
kozvetlen kapcsolatba e kozosségekkel, aminek kovetkeztében azok elhagyjak majd azokat
a kulturalis elemeket (pl. a helyi tisztségviseldi rendszeren alapulé Onkormanyzat, a
jogszokasok, az egynyelviiség), amik az integraciot gatoljak. Az allam igy érheti el, hogy
az indidnok egy ,kaszttarsadalombol” egy osztalytarsadalomba keriiljenek. (Fontos
megjegyezni, hogy 6 ¢és tamogatoinak elképzelésében ekkor még nem vetddik fel

markansan a kérdés, hogy milyen kovetkezményekkel jar, ha az indian koézosségek a
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kapitalista rendszerbe integralédnak.) Az indigenistak célja, hogy mindenhol altalanossa
tegy¢k a modern Mexikdt, ahol a nemzeti integracio valdban végbemehet. Ebben a
folyamatban az indidn kozosségek atalakuldsa sziikségszerli, de az 0j nemzeti kultara
magaba fogja olvasztani, és tovabbra is kifejezi majd az indian szimbolumokat. Tegytik
hozza, hogy Beltran ¢és a 2. vildghdbora utani indigenista iskola mindig kihangsulyozta,
hogy ezek a folyamatok az indian és nem indidn kulturdk szintézisét jelentik, egy olyan
nemzeti kulturat, melyben mindkettének szerepe van, €s az nem ala és folérendeltségen
alapul majd (Warman 1982:94).

Az INI munkéja az 1950-es évektdl ezeken az elméleti alapokon épiilt fel. Olyan un.
interkulturalis régiokat jeldltek ki az orszagban, ahol a fent vazolt viszonyok jelen voltak.
Itt regionalis koordinacids kozpontokat alapitottak, amik az alkalmazott antropolodgiai
programok kdzpontjava is valtak. 1950-ben megnyilt az elsé kézpont Chiapasban, a tzotzil
¢és tzeltal majak teriiletén. Az ezt kovetd elnoki periddusokban, ha lassan is, de ujabb
kdzpontokat alapitottak.”” Luis Echeverria (1970-1976) elndksége alatt a program {j
lendiiletet kapott, a meglévd tizenkét kdzpont mellé még 6tvennyolc 1j kdzpontot hoztak
1étre (Sdmano 2003:148).

Az INI a regiondlis mesztic kozpontokban allitotta fel székhelyeit. Létrejott egy
adminisztrativ apparatus, ami formalizalta az allam jelenlétét az indian falvakban,
nyilvantartotta kdveteléseiket és konfliktusaikat. Antropologus vezette, munkatarsai kdzott
orvosok, allatorvosok, agronomusok, mérnokok, tanarok voltak. A kulturalis kézegbe valo
hatékonyabb behatolds érdekében helyi indianokat un. kulturdlis kezdeményezdknek
(promotores culturales) képeztek ki és alkalmaztak.

A szervezet kdzponti célja tehat az volt, hogy megprobaljak az indianokat kiszabaditani
a fent elemezett asszimetrikus kapcsolatokbol. Ehhez Aguirre Beltran szerint két fontos
feladatot kell teljesiteni. Egyrészt az egész régiot kell iparositani és modernizalni.
Nemcsak az indianokat, hanem a regionalis mesztic elitet is ki kell szakitani a félfeudalis
helyzetiikb6l, mivel csak a modern kapitalista viszonyok sziintethetik meg az emlitett
dominancia-viszonyt. E feltételezés azon alapult, hogy a vidéki falvak lakosai is fognak
részesiilni a regionalis centrum gazdasagi fejlodésébdl. Ez azonban egy valosagtol
elrugaszkodott terv volt. Ahogy Alcantara elemzi (1988:87-91), az INI-nek sosem volt
annyi koltségvetési kerete, hogy az indian teriiletek regiondlis kdzpontjaiban igazi

iparositast tudott volna elémozditani. Sok forrds olyan mas allami szervezetek kezében

T Az INI itt kialakitott kapcsolatainak kovetkeztében indul be példaul az egyik legnagyobb szabasti
antropologiai kutatas az orszagban, az Evon Z. Vogt vezette Harward Chiapas Proyect.
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volt, amelyek nem igazan hallgattak az antropoldégusok tandcsaira, és amelyek gyakran a
regionalis elitek ellendrzése alatt alltak. A programokat kidolgozo értelmiségi réteg pedig
gyakran keriilt érdekellentétbe ezekkel a jo politikai kapcsolatokkal rendelkezd regionalis
vezetdkkel.

Szandékaik is sok konfliktust okoztak, mivel megkérddjelezték a kozdsségi identitas
néhany rendkiviil fontos elemét. Akar Caso, Aguirre Beltran sem szamol az atfogo etnikai
identitds kérdésével. Véleménye szerint az Osi etnikai teriiletek a gyarmati korszakban
elpusztultak, amikor a gyarmati kormanyzat az indianok jogi statuszat faluk6zdosségben
€16, adofizetd foldmivessé valtoztatta. Ezért az etnikai identitds csak az egyes
lokalitasokra korlatozodik. Ennek az alapja a hagyomanyos indidn 6nkormanyzat, amely
azonban egy kozosségi etnocentrizmust eredményez, ezért minél elobb a modern gazdasagi
¢s politikai intézményekkel kell behelyettesiteni. Ugyanigy a helyi jogszokasokat is fel kell
valtania az allami torvényeknek. Csak a nemzeti kozigazgatasba val6 beilleszkedés képes
feltorni a lokalis elszigeteltséget, €s biztosithatja az akkulturacios programok sikerét.

Az integrativ indidnpolitika egyik dontd korladtja mégis a sajat paternalista
indianképébdl eredt. Az indidnokat szorosan hozzdkapcsolta egy hagyomanyos
kontextushoz, ezen til Ggy gondoltak, hogy az indian automatikusan meszticcé valik és
integralédik a homogénné valo tobbségi tarsadalomba. Ezaltal képtelenek voltak elhelyezni
zart etnikai kozosségen kiviil, és megfelelden értelmezni a szazad masodik felében egyre
inkabb felgyorsulo elvandorlasi folyamatokat, az indidnok vérosi életét, illetve a sajatos
halozati kapcsolatokat, amelyek az egyes foldrajzi helyek kozott kialakultak, €s amin
keresztiil az identitdsok 1j formai jottek létre.

Ez a szemlélet nyilvanvald volt a tizévenként felvett népszamlalasi adatok esetében is.
1960-ig csak azok szamitottak indidnnak, akik egynyelviiek voltak, a spanyolul tudokat
mar automatikusan a meszticek k6z¢ soroltak, igy bizonyitottak a nemzetallam integracios

politikédjanak sikerét (Warman 2003:54).

2.8. Az indigenismo elméletének megkérdajelezése

Az 1940 ¢és 1969 kozotti idoszak a mexikoi populista rendszer €s gazdasagi modell
virdgkora volt. Az éves novekedés mértéke minden évben elérte a GDP 6%-at. Az orszag
modernizaciojat mutatja, hogy 1960-ra tobb ember élt varosokban, mint falvakban, évrdl

évre nott az irastudok ¢és jelentds szamban csokkent a fold nélkiili parasztok szama. Latin-
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Amerikaban példatlan politikai stabilitds honolt az orszdgban. A tarsadalom egyre
sz¢lesebb rétegei kerliltek be a kozéposztalyba, amely egyre tobbet fogyaszthatott. Bar a
tarsadalmi tiltakozasok jelen voltak (pl. a vasuti dolgozok 1959-es sztrajkja, vagy egyes
agrarmozgalmak) azok nem valtak széleskoriivé, vagy az allam tovabbi juttatdsokkal
leszerelte Oket. A korporativ struktira segitségével az allampart a tarsadalmi koveteléseket
ellendrizni tudta, az érdekképviseleti vezetdk jol fizetd allami alldsokat kaptak. A helyi
problémak elintézésének leghatékonyabb tutja a PRI-n beliili kapcsolathalok kiépitése volt.
Mindez novelte a kdolcsondsségen alapuld klientirarendszer megszilarduldsat és a
korrupciét. Ez a rendszer tette lehetové azt is, hogy az indidnok altal lakott régiok
tobbségében a cacique-rendszer egészen az 1970-es évekig fennmaradjon.

Az 1960-as évek masodik felére a mexikoi indigenismo valsaga egyre jobban érzédott.
1970-ig csak 11 koordindcios kozpont épiilt fel. Azok is rosszul felszereltek, az ott
dolgozok alulképzettek és rosszul fizetettek voltak. Sok apostolbdl keserti biirokrata lett.

A valsag mind az elméletek, mind a politika szintjén €érz6dott. Egyszerre kritizaltak azt
maguk a kutatok és az ekkor kialakuld indian értelmiség. Elétérbe keriilt egy uj
antropologus generacid, amely mar gyanakodva és kritikusan tekintett arra a forradalmi
elkotelezettségre és idealizmusra, amely a korabbi generaciokra jellemz6 volt. A klasszikus
indigenismo eszmei alapjat az adta, hogy a mexikéi forradalom eredményeit politikai,
tarsadalmi és gazdasagi szinten konszoliddlni akarta. Az akkulturdcids politikaval az
orszag periférikus részén ¢él6 csoportokat is be kivanta kapcsolni a nemzetbe, hogy
egységet képezzen a belsé vagy kiilsé ,,ellenforradalmi” erdkkel szemben. Emellett hozza
akarta juttatni az indianokat a forradalom altal megigért joléti és tarsadalmi programok
megvalositasdhoz. Az indigenistak gyakran maguk is ennek az 1j, demokratikus nemzeti
,Jotékony allam” és az antropologia 0sszefon6ddsa nem kiilondsebben jelentett szamukra
problémat, ugyanakkor kijeldlte szemléletiik és kritikaik hatérait.

Az 10j generacidnak a tarsadalomszemléletét azonban mar Uj tapasztalatok, tudomanyos
elméletek hataroztak meg. Kozéjiik tartozott a kubai forradalom élménye, a marxizmus és
a fliggdség-elméleti megkdzelitések tarsadalomkritikdjanak népszerivé valasa. E generacio
legfontosabb, kozvetlen torténelmi tapasztalata mégis az 1968-as tlatelolcoi vérengzés lett.
A Mexikdvarosban rendezett olimpia eldtt, a foként egyetemistak 4altal alkotott, a

tlatelolcoi téren nagyobb demokracidért tiintetd tomegre 1968. oktober 2-an raldttek a
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nemzetbiztonsagi er6k.”® A tomeggyilkossag, a bebortonzések és megtorlasok, majd a tobb
¢évtizedes elhallgatasok az egész mexikoéi tarsadalmat megraztak. ,,A forradalom ratdmadt
sajat gyermekeire”. Ez a PRI és a forradalmi retorika krizisét eredményezte, és egyre tobb
kiabrandult értelmiségi csoport szanta el magat a forradalom hagyomanyainak és az allam
szerepének kritikus feliilvizsgalatara (Camp 1985:208-222). A kritikékat erdsitette, hogy
az 1970-es évekre lelassult a sajatos mexikoi gazdasagi modellt megalapozd novekedés.

A Mexikoban ekkor elétérbe keriild tudomanyos kritikdk koziil a leginkabb elfogadott,
¢s széles korben idézett elképzelés a belsé gyarmatositds elmélete lett. Az elméletet André
Gunder Frank fliggdség-elméleti munkaira alapozva a szociologus Pablo Gonzéles
Casanova vezette be a mexikdi koztudatba (Casanova 1965). A ,belsé gyarmatok”
elképzelése egyfajta valasz volt a mexikoi hivatalos indidnpolitikdt megszabd
menedékrégiok elméletére. Aguirre Beltran értelmezésében az orszag teriiletén 1évo, a
nemzeti fejlédés {6 iranyaitdl elkiiloniilt teriileteken a regionalis elit zsdkmanyolja ki az
indianokat. A forradalmi nacionalizmus retorikdja szerint a jotékony allam éppen ezeknek
a kapcsolatoknak a megsziintetésében és az indidnok gazdasagi felemelkedésében érdekelt
—az INI is e szent cél érdekében tevékenykedik. Casanova azonban mar korantsem ennyire
idealista és megengedd a mexikoi politikai és gazdasagi elitcsoportokkal szemben, és joval
sz¢lesebb kontextusban vizsgalja az indianok helyzetét. Szerinte a belsé gyarmatok —
amelyek jellemzésénél épit az Aguirre Beltran altal leirtakra — nem regiondlis sajatossagok,
izolalt egységek, hanem integrans részei a nemzeti és nemzetkdzi kapitalista rendszernek.
A kizsakmanyolas nem csupan egy parazita regionalis elitet szolgal, hanem a javak
elszivasa a rendszer lényegéhez tartozik, ¢s mas, magasabb (nemzeti, nemzetk6zi) szinten
1év4 elitcsoportok érdekeinek is megfelel (Alcantara 1988:155-166).

Mindezek az 1) megkozelitések dontd hatdssal voltak a mexikdi antropoldgia
radikalizalodésara is. Az 0j antropologus generacid mar nem az allam altal megszabott
keretek kozott, hanem az allammal szemben probalta meghatidrozni az indian kozosségek
jellegét és jovojét. Ez az indigenismo korabbi paradigmdjanak atértékelését eredményezte.
A kritikdk az 1969-es Alkalmazott Antropoldgiai Tarsasag éves kozgylilésén mar
erételjesen felbukkantak. Majd 1970-ben megjelent a De eso que llaman antropologia
mexicana cimii, mara mar klasszikussd valdo manifesztum, amely a korabbi évtizedek
antropologusainak tevékenységét és az INI politikajat élesen biralé antropoldégusok

kritikait gytjtotte Ossze (Warman et al 1970). Az 0j generacié kritikdi szerint az

¥ Az 1968-as tletelolci események leirasat, a résztvevok visszaemlékezéseit Isd Poniatowska 1971.
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indigenistak hite egy segitd szandékti nemzeti allamban naivitds, mint ahogy az az
elképzelés is, hogy a gazdasagi elitcsoportoknak érdekiik lenne a fennall6 helyzeten
valtoztatni. Ebbdl kdvetkezik, hogy a hivatalos indigenista politika gyarmatosité jellegi, €s
a benne részt vevo antropoldogusok nem elsdsorban az indian kézosségeket, hanem éppen
az Oket kizsdkmanyold csoportokat, az Un. mestizocracia hatalmat tadmogattak. A
forradalom utani allami politika, a piac kiszélesitése, a konszolidacionak a helyi caciquék
segitségével torténd rendezése, az INI miikodése nem oldotta meg az ,,indianproblémat”,
hanem hozzajarult annak elmélyiiléséhez. Hasonloképpen keményen biraljak az
indigenistaknak azt az elképzelését, hogy a tarsadalmi modernizacidhoz ¢és a
tarsadalomban valo egyenld banasmodhoz vezetd egyik fontos eszkdz éppen az etnikai
kiilonbségek felszamolasa és az etnikai identitasok eltorlése lenne.”

A fiigglség-elméleti gondolatok, a marxizmus és az 1) latin-amerikai szociologia
elméleti kovetkeztetéseinek atiiltetését a mexikoi antropologidba jol jellemzik Rodolfo
Stavenhagen munkai is (Stavenhagen 1969, 1980). O osszegezte elészor azt, hogy az
indidn k6zosségek €és a nemzetallam kapcsolatat kiilonb6zd, de egymasnak nem feltétleniil
ellentmond6 szempontbdl érdemes egyszerre vizsgalni. Ezek a szempontok pedig megtorik
azt az értelmezési egyeduralmat, amely a klasszikus indigenismo sajatja volt. Stavenhagen
kulcsfogalmai a kultira, az osztily, a bels0 gyarmatositas, valamint a kdzOsség és az
etnikum volt (Stavenhagen 1980:11-19). Ennek mentén elemezte, hogy a kiilonbdzd
magyarazd modellek e sokrétii kapcsolatnak éppen melyik elemét hangsulyozzak ki. A
klasszikus indidnpolitika az integrativ-kulturalista megkdozelitést helyezte el6térbe.
Ertelmezésében az indian elsésorban egy kaszt tagja volt, a menedékrégiokban tarsadalmi
kirekesztésére és elkiilonitésére éppen a kulturalis kiilonbségek adtak okot. A marxista
értelmezés — a kulturdlis elemeket a hattérbe szoritva — az osztalyszempontokat
hangsulyozza, el6térbe allitva, hogy az indidnok egy kizsdkmanyolt paraszti osztaly tagjai.
A harmadik, el6z0h6z kapcsolddo iranyzat az indianok elmaradottsagat és szegénységét a
nemzetkdzi gazdasagi rendszer miikodésébdl és a fent elemzett bels§ gyarmati
koriilménybdl vezeti le. A negyedik modell pedig az etnikai identitast az
osztalyszempontok f6l¢ helyezi, és védelmez6 szerepét hangsulyozza ki.

Stavenhagen szerint a kaszt, az osztdly, az etnikum és a tarsadalmi rétegzddés egyéb
formai egyszerre 1éteznek és megértésiik is csak ugy lehetséges, ha az egyik nem zarja ki a

masikat. O maga elsésorban az etnikai identitas jelentdségét emeli ki, hangstilyozva, hogy,

¥ Aguirre Beltran valaszat az 6t és az INI politikajat ért kritikékra lasd Aguirre Beltran 1975.
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ha — az indigenistikat kovetve — az etnikai identitasukat és kulturalis gyakorlataikat is
elveszik az indianoktdl, akkor a kizsdkmanyold kapitalista szektorral szembeni védekezés
egy ujabb elemét veszitik el. Az identitas elvesztése hozzajarulhat a proletarializalédashoz
¢s marginalizaciohoz. Kiszolgaltatott foldmiives vagy varosi szegény valik bel6liik, ahogy
utobbit Oscar Lewis is bemutatta szociografiai irdsaiban (Lewis 1968).

Az 1j irdnyzatok egyik fontos megéllapitdsa, hogy az antropoldgia feladata nemcsak a
szegények ¢és marginalizdltak tanulmanyozisa, hanem a gazdagok ¢és hatalommal
rendelkezdké is. Az antropoldgusnak eldszor a hatalom ¢és a hatalmi elitek természetét kell
megértenie, hogy segiteni tudjon az elnyomottaknak. Ekkor kezdddnek el példaul azok a
terepmunkan alapuld kutatdsok, amelyek elemzik a caciquismo rendszerét, a piac
természetét, a megtermelt termékek utjat a felhasznalokhoz, az egyes agrarmozgalmak
hatterét.

Az 1j mexikodi alkalmazott antropologia jellege is e szerint valtozott meg. A korabbi
indigenista megkdozelitések ugy gondoltak, hogy lehetséges a vidéki €letszinvonal emelése
kiilso, felelds szereplok beavatkozasaval, akik manipulaljak a helyi kulturat és modositjak
a helyi elképzeléseket, hogy a kozdsségek ,,a modern idok elvarasai” szerint valtozzanak.
Az uj kutatéi generacid szerint azonban az alkalmazott antropoldgus feladata nem az
értékek megvaltoztatasa. SOt, timogatnia kell a kultira fennmaradasat, amely a k6zosségek
védekezésének fontos eszkdze. Az alkalmazott antropologus elsddleges célja, hogy az
altala megszerzett tudast szétossza a kiilonboz6 tarsadalmi csoportok kozott, hogy a helyi
kozosségek megfeleld ismeretekkel rendelkezzenek a regiondlis és nemzeti tarsadalom
muikodésérol, amely segiteni fog nekik abban, hogy sajat érdekeiket megvédjék és
érvényesitsék. Masrészt, aktiv értelmiségi szerepet kell vallalniuk, hogy a tobbi tarsadalmi
csoport szamara is megismertessék az indidn kozosségek problémait, és tiltakozzanak a
tarsadalmi elnyomas mechanizmusai ellen (Alcantara 1989:170-174).

Az 1970-es évek szerteagazd paraszti kutatdsainak — melyben az antropologusok mellett
kozgazdaszok ¢és szociologusok is részt vettek — kozéppontjdba az agrarreform
kovetkezményeinek, az ejido-rendszer jellegzetességeinek, a tarsadalmi és gazdasagi
mechanizmusoknak az értelmezése allt, kutattdk a paraszti haztartdsok miikodését, a
piaccal ¢és a kapitalista allammal vald kapcsolatuk jellegzetességeit. A marxista
megkozelitések ujra felfedezik Csajanov 1920-as évek elején irt munkajat (A paraszti
gazdalkodas elmélete), amelyet adaptalnak a mexikoi koriilményekhez. A campesinista és
descampesinista iranyzatok vitajaban eldbbiek a kisparaszti gazdalkodas tovabbélésének

lehetOségeit kutattdk, utobbiak az elkeriilhetetlen proletarializalodas mellett érveltek. E
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kutatasok és elméleti vitak kiemelkedd alakja volt példaul Roger Bartra, Angel Palerm,
Rodolfo Stavenhagen és Arturo Warman.

Az 1980-as évektdl a korporativ politikai rendszer és a PRI valsagat latva, amely
azonban nem jart egylitt gyors tarsadalmi €s politikai valtozassal, eldtérbe keriiltek a
Gramsci elmélete altal O0sztonzott, a kulturdlis hegemonia jellegét targyald politikai

értelmezések is (Krotz 1991:185).

2.9. Az indianpolitika gyakorlati valsaga és szemléletének atalakulasa

A mexikoi politikat az 1970-es évektdl kezdve a krizisbol valod kilabalas keresése
jellemezte, kiilonb6z6 megoldasi lehetdségek kiprobalasaval. Kordbbi beliigyminiszterként
a tletelolcoi vérengzésekért is felelds Luis Echeverria (1970-1976) kisérletet tett az allam
¢s az értelmiség, igy a radikalizalodo antropoldgusok kozotti kapcsolat helyreallitasara.

A krizis alapjanak a mezOgazdasagot tekintette €s a megoldast a Cardenas-féle
foldpolitikahoz valo visszatérésben latta. A tdrsadalmi nyugalom helyreallitdsa érdekében a
legkonfliktusosabb zonakban, pl. Sonordban és Chiapasban a kormany tobb mint 12 milli6
hektar ejido-foldet osztott ki. Az addigi 10 koordinacids kozpont mellé 58 1) kozpontot
hozott 1étre, és hat év alatt 600%-kal emelte az indian régidknak jutatott, foként az INI altal
szétosztott tamogatasokat. Ez az az iddszak, amikor a kormany kisérletet tett egy etnikai
alapu érdekképviselet megteremtésére, €s beszervezésére a mexikdi politika korporativ
struktarajaba. E szervezet kozpontilag timogatott 1étrehozasanak tobb oka volt.

Az 1970-es évektol egyre inkabb kiszélesedett egy indian szarmazasu értelmiségi réteg.
Ez a réteg az INI altal kiképzett kulturalis kozvetitokbol, és foként azokbol a két nyelven
besz¢ld, altalanos iskolai tanarokbol allt, akik tanulményait gyakran 0Osztondijakkal
tamogatta az allam, hogy az indidn falvak tanarokhoz juthassanak. Ok politikailag is
legitimalni akartak helyzetiiket, és igyekeztek az allam és az indian kozosségek kozotti
kozvetitd szerepet a régi regionalis elitektdl atvenni. Ez a szandék talalkozott egyes PRI-n
beliili érdekcsoportok torekvéseivel, akik ugy gondoltak, hogy az indian régidkban, foként
a népességrobbands ¢és a foldhiany miatt kialakulo fesziiltségeket az 6 segitségiikkel lehet
leginkdbb kezelni, masrészt az egyre markdnsabban etnikai jellegli, regionalis
szervezeteket igy lehet a leghatékonyabban manipulalni. Az INI tamogatasaval etnikai
alapon regionalis kongresszusokat szerveztek, majd 1étrehoztdk az Indidn Népek Nemzeti

Tanacsat (CNPI). Azonban a hagyomanyos kozvetito elit — az allamok és a jarasok vezetdi,
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a CNC alkalmazottai — a PRI-n beliil meggatolta egy erds etnikai alapu korporativ szektor
1étrejottét (Sanchez 1999:94-95).

Az 1970-es évektdl kezdve egyre tobb olyan, a PRI-td] fliggetlen etnikai szervezet jott
l1étre, amely megkérddjelezte a hagyoméanyos allami intézmények monopodliumat. Ezek
foként ott radikalizaloédtak, ahol a regionalis nagybirtokos cacique csoportok az el6zd
évtizedekben is fékezték a foldosztast, vagy az extenziv marhatartds miatt maguk is
kisajatitottak foldeket, és az egyre népesebb indian falvakban €16 csalddoknak egyre kisebb
foldtertilet jutott. Ilyen teriilet volt példaul a Huasteca és Chiapas.

E szervezetek kovetelései nagyon eltérd gazdasagi, tarsadalmi, kulturdlis témakat
¢rintettek. Gyakran a polarizalodd szervezetek indian jegye csak a szegénység,
marginalitds ¢és torténelmi elnyomds kiemelésére szolgéalt, de koveteléseik nem
kiilonboztek mas, nem indidn foldmiives csoportok agrar vagy infrastrukturdlis jellegii
koveteléseitdl. Maskor a kdvetelések kifejezett etnikai jellegliek voltak, a nyelv megorzése,
a vesz€lyeztetett szakralis helyek, ritusok, szokasok védelmére iranyultak.

A mexikoi politikai rendszer valsaga, a ndvekvd fesziiltségek tehat az indianpolitikdban
is megmutatkoztak. Lopez Portillo kormanya (1976-82) e célbol vezette be az un.
Lrészvételen alapuld indigenismo” (indigenismo participativo) politikajat. Retorikailag e
politika célja az volt, hogy az allammal és a PRI-vel szorosabb kapcsolatban allo
indidnszervezeteknek nagyobb lehetdséget adjon arra, hogy részt vegyenek a fejlesztési
projektek kidolgozaséban és annak megvalositasaban.

Az Uj indidnpolitika intézményi atszervezéssel is jart. Az 1977-es intézményi reform
kovetkeztében a dontések meghozatalaban és a végrehajtdsukban az INI koordinacios
kozpontjai, habar a szdmuk nétt, hattérbe szorultak. A marginalizacié elleni program
vezetése egy Uj, a szovetségi kormanytdl kozvetleniil fiiggd centralizdlt szervezet, a
Marginalis Csoportok és Elmaradott Zoéndk Nemzeti Fejlesztési Tervének Altaldnos
Koordinacioja (COPLAMAR) valt. Ez volt az els6 atfogd, nagy koltségvetési
modernizaciés program az orszagban. Céljai kozott szerepelt az alapvetd élelem
biztositasa, az orvosi ellatds infrastrukturdjanak megteremtése az indidn teriileteken,
iskolak, kollégiumok épitése, ivoviz, aram bevezetése, utak ¢épitése, az alapvetd
¢lelmiszereket kedvezményesen arusitd bolthalozat 1étrehozasa az indian teriileteken. A
Mexikoéi Elelmezési Program keretében pedig vetdmagot, miitragyat, kolcsonoket, gépeket

adtak, hogy a mezOgazdasdg az egyre szélesedd varosi lakossdg szamdra sziikséges
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¢lelmiszert meg tudja termelni. Az ekkor befektetett dollar milliardokhoz a gazdasagi
forrast az olajarrobbanas és az olajexportbol eredé bevételek, illetve kolesondk fedezték.™

Az allam ett6l kezdve kettés politikat alkalmazott az indidn érdekvédelmi
szervezetekkel szemben. Egyrészt tamogatta azokat, akiknek oktatasi, kulturalis és
infrastrukturalis koveteléseik voltak. Ekkor intézményesiil az indidn falvakban a kétnyelvii
oktatas is. Ugyanakkor az allam igyekezett visszaszoritani az agrarjellegli, vagy etnikai

jogokat koveteld fliggetlen mozgalmakat.

2.10. Neoliberalizmus, etnofejlodés és indianista mozgalmak

1982-ben az olaj ara radikalisan csokkent, a nemzeti addssag nyolcvanmilliard dollarra
n6tt. Miguel de la Madrid (1982-1988) egy eladdsodott, nemzetkézi bankoktol fliiggd
orszagot vett at. Mexiko addssagspiralba keriilt, a pesot le kellett értékelni. Az arak néttek,
felemelték sok, addigi kotott aras fogyasztasi cikk arat is. A korabbi gazdasagi modellt mar
nem lehetett miikddtetni, a gondoskod6 allam mitosza kezdett végleg szertefoszlani. A
kozcélokra és szocidlis kiadasokra fordithatd Osszegeket a harmaddval csokkentették
(Foster 1997:194—-196). Megkezd6dott az allami tulajdon privatizalasa, a bevételeket az
allamadossagra forditottak. Sok termék véddvamja megsziint. A gazdasagi valsag hatassal
volt az indianpolitikdra is. Az olajdollarokbdl elindult fejlesztések az indidn teriileteken
abbamaradtak. Csokkentették a szocialis kiadasokra, igy a marginalis indian teriiletekre
forditand6 tdAmogatasokat is, az INI-nél elbocsatasok kezdddtek. A szervezet egyre inkabb
az allam és az indian kozosségek kozott kozvetitd, tanacsado intézménnyé alakult at.

A hetvenes években kialakuld indidn érdekvédelmi mozgalmak megerdsodésének
kovetkezményeként ekkor bukkant fel az etnofejlédés (etnodesarollo) gondolata, amely
fontos szemléleti valtozast jelentett, s utat nyitott a plurikulturalis allam elismerését és az
autonomiat koveteld torekvéseknek. A fogalom nem egy romantikus szembenallast fejez ki
a technoldgiai fejlédéssel szemben. Inkabb arra utalt, hogy a fejlédés homogenizalo,
egyiranytl modelljével szemben tiszteletben tartja a kiilonboz6 fejlodési modelleket. A

részvételen alapulo indigenismo €s az etnofejlodés kozotti fontos szemléleti kiillonbségek is

0 1981-re Mexiké lett a vilag negyedik legnagyobb olajkitermelSje, az orszag exportjanak 78%-at a
Mexikoi-6bdl mentén banyaszott olaj exportja adta (Foster 1999:192).

' E szemlélet elterjedésére nagy hatassal volt a 2. Barbadosi Osszejovetel (1977), majd az UNESCO és
FLACSO altal szervezett, indian vezetOk, kormanyzati szakemberek és akadémikusok részvételével
megtartott tandcskozas Costa Ricaban (1981).
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ebbdl adddtak. Mar nem arrdl volt szo, hogy az allam, a sajat céljainak megvaldsitasakor
kikéri az adott etnikum képviseldinek a véleményét, hanem maguk az Onrendelkezési
joggal bir6 etnikumok azok, akik meghatarozhatjak sajat tertiletiikon a fejlodés iranyat.

Az onrendelkezést €s az autondmia-torekvéseket a magukat gyakran indianistaknak
elnevezett csoportok kezdték legharcosabban képviselni. E csoportok elnevezésében egy
tudatos visszatérés torténik a torténelmileg terhelt indio kifejezéshez. E kifejezés ujboli
hasznalatanak szamos politikai célja volt. Igy probaltak elkiiloniteni magukat az allami
indianpolitikahoz kapcsolodo indigenista koroktol, akikben az allam eszkdzét lattak, hogy
paternalista indidnpolitikdjat megvalositsa. Utal arra is, hogy a radikalisabb indian
mozgalmak a kozos torténelmi alavetettségbdl €s kizsdkmanyolasbdl eredd, etnikumok
feletti — de a mesztic tarsadalométol élesen elkiiloniild — indidn identitdst probaltak
kihangsulyozni. Ideoldgiailag pedig jelzi azt a gyarmatositott 1étet, amelyben aktudlis
helyzetiiket is értelmezik a nemzetallamon beliil (Bastida 2001:32-55).

Az indianismo egy sokrétli, egymadssal kozelebbi vagy tavolabbi kapcsolatban allo
indidn csoportok heterogén ideoldgiai ¢és politikai mozgalmava valt Mexikdban.
Legsz¢lsOségesebb iranyzatai az indidn kozosségek tagjait, mint a maig 1étezd — és gyakran
a torténelmi utdpia kontextusdba helyezett — ,,indian civilizdcio” képvisel6it akarta
felszabaditani. Ez az esszencialista megkdzelités az ,,indidn civilizaciot” egy olyan
torténelmi jelenségnek tekintette, amely természeténél fogva értékesebb, autentikusabb, €s
szemben all azzal a — gyakran sematikusan és homogén moddon &brdzolt — ,,nyugati
civilizacidval”, amely Ot évszazadokon keresztiil elnyomta. Ezért a harc elsddleges célja
ennek a torténetileg kialakult elnyomésnak a tudatositdsa az indidn kézosségekben, és az
indian értékek (kultara, nyelv, hagyomanyos intézmények) megdrzése. A legradikalisabb
csoportok az indianok politikai harcat sokszor dsszekeverték a fajok harcaval és rendkiviil
merev faji/etnikai hatarvonalat hiiztak.>

E mozgalmak egyik legmeghatarozobb, és antropologus korokben sok vitat kivaltd
ideologikus értelmezése a hires mexikoi antropoldgus, Guillermo Bonfil México profundo:
una civilizacion negada cimii konyve lett (Bonfil 1987). Bonfil szenvedélyes
tanulmanydban nem osztalyalapt vagy az eltéré identitasokat figyelembe vevd
megkiilonboztetést tesz, hanem kulturalista megkdzelitésében egyenesen két civilizacio
harcéarol ir. A fennmaradt indidn kozosségek, egyes vidéki meszticcé valt kozosségek €s

varosi szegény csoportok alkotjak a valddi, ,,mély” Mexikot. Ezek a kézosségek rendkiviil

32 E mozgalmak jellegét, és a benne részt vevd szervezetek felsorolasat lasd Leyva 2005.
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fontos ismereteket €s tapasztalatot birtokolnak, mivel az 6 ¢életlikre maig erésen hatnak az
6si mezoamerikai hagyomanyok. Eletmodjukat szakralitis hatja at, ami megmutatkozik
tobbek kozott a hagyomanyos foldmiivelési moddokban, a természeti kornyezettel
kialakitott harmonikus kapcsolatukban, az egyén ¢és kozosség viszonyaban is.
Tarsadalmilag azonban elnyomottak, kiszolgaltatottak. A spanyol hoditds utdn ugyanis
kialakult egy olyan ,elképzelt Mexikd” (México imaginario), amely a nyugati civilizacids
fejlodés alapjan képzeli el az orszag jovdjét. Ezért elveti és tagadja ezt a kulturalis
folytonossagot, sot igyekszik elpusztitani a mezoamerikai civilizadcié maig €16 vonasait.
Ertelmezésében az utdbbi 500 évet ennek a két civilizacionak a harca jellemezte. Bonfil
szerint Mexiko jovOjét az hatdrozza meg, hogy a nemzet képes lesz-e egy 1 tarsadalmi
modellt kialakitani, és visszatérni az 6si mezoamerikai civilizacidé értékeihez. Bonfil
nézdépontjabodl az indian tdrsadalmi mozgalmakat teljesen el kell valasztani a nem indian
szervezetekétdl, mivel azok politikai projektjei ,,nyugati tipusuak” és nem képesek az
indian koveteléseket a programjaik koz¢ sorolni.

A Bonfilt kritizalo tarsadalomtuddsok pedig éppen azt szogezték le, hogy az indian
kozosségek nem valaszthatok élesen kiillon a koriildttik 1évé mesztic csoportoktdl,
helyzetiik pedig nem egy ,,romlatlan” prehispan kulturalis 1ét maig €16 zarvanya, hanem
t5bb szaz év kapitalista kornyezettel valo kolcsonhatasanak az eredménye. > Ezért nem az
elkiiloniilésben, hanem a tdrsadalom mas szektoraival valé kapcsolat erdsitésében és a
tarsadalom ujrastrukturaldsdban lattdk a megoldast. Ehhez fontos 1épés lehet az allam
politikai és adminisztrativ szerepének a decentralizacidja és a kollektiv indidn jogok,
valamint a regionalis teriileti autonomiak biztositasa.

A helyi, regiondlis és orszagos szinten haldzatot alkotd, heterogén indianista csoportok
céljai koz¢ mar az 1980-as évek masodik felétdl bekeriilt az etnikai jogok alkotmanyos
elismertetése. Kovetelték az etnikai csoportoknak, mint politikai egységeknek az
elismerését, az indian nyelvek hasznalatdnak lehetdvé tételét az ligyintézés soran, az indian
oktatds jogat, az indidn kultira és identitds védelmét, a politikai reprezentativitas
megteremtését, a szent helyek megdvasat. Az indian meghatarozasanal tehat az elsddleges
viszonyitasi pont mar nem az indian falu volt (lasd a Caso-féle meghatarozast), hanem a
tagabb etnikai csoport, mint Onrendelkezéssel bird, autoném adminisztrativ-politikai
egység. Ennek az onrendelkezésnek a mikéntjérdl, a kiillonbozd autondmia-felfogasokrol, a

nemzetdllam ¢és az indidn kozosségek megvaltozott viszonyardl ¢és az etnikai

33 Bonfil gondolatmenetének kritikajat 1asd pl. Krotz 1996.
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allampolgarsagrol kialakult vitdk nagy teret kapnak az 1990-es években (Leyva 2005; Pefia
2001). ,,Amerika felfedezésének” 500. éves évforduldja szintén j6 alkalmat adott a
mozgalmak politikai, ideologiai elképzeléseinek kifejtés¢hez.

1988-t61 Salinas de Gortari vezetésével egy fiatal technokrata értelmiség kerilt
hatalomra a PRI-n beliil, amely a tovabbi privatizaciokban és a szabadkereskedelemben
latta a kiutat a gazdasagi krizisbdl. E gazdasagpolitika a tAmogatasi politikaban is valtozast
jelentett. A gazdasagpolitikat és a szocidlis politikat torekedtek szétvalasztani. Szamos
korabbi 4ltalanos, leginkabb a kdzéposztalyt segitdé tdmogatasi format megsziintettek (pl.
rogzitett aru élelmiszerek, allami munkahelyek), és a szocialis tamogatasok jelentds részét
un. szektoridlis alapon a marginalis teriiletekre iranyitottak. Ilyen reformintézkedés volt
1994-ben a 2.5 milli6 szegény foldmiiveld csaladnak pénzbeli tdmogatast ado
PROCAMPO, vagy kés6bb a Zedillo elndk altal 1997-ben bevezetett PROGRESA. **

Mexikod 1994-ben megkototte az Eszak-Amerikai Szabadkereskedelmi Egyezményt
(NAFTA), feloldotta a védovamok tobbségét, és tovabb folytatta az allami intézmények
privatizaciojat. Két évvel azeldtt a kormany moddositotta az alkotméany 27. paragrafusat,
melynek keretében az ejido-foldek is magantulajdonna alakithatok lettek. (Ez a NAFTA-ba
valo belépés feltétele is volt.)

Emellett Salinas de Gortari megprobalt gesztusokat is gyakorolni az indian
szervezeteknek.

1992-ben modositottdk az alkotmany 4. paragrafusat. E szerint a mexikéi nemzet
plurikulturalis, melynek alapjat eredendden az indidn népek alkotjdk. A torvény védi és
eldsegiti az indian nyelvek, kultarak, kulturalis gyakorlatok, szokasok, természeti forrasok,
¢s sajat tarsadalmi szervezeteik formainak fejlodését, és garantizalja azt, hogy allami
jogszolgaltatisban részesiiljenek.”> Az alkotmanymodositas legfontosabb iizenete, hogy —
szemben a korabbi integracionista elképzelésekkel — elvben a kulturalis kiilonbségeket az
allam természetesnek tartja, €s azokat ugy tekinti, mint amik nem gyengitik, hanem

erdsitik a nemzetet.

3 A Kozvetlen Tamogatis a Vidéknek Program (Programa de Apoyos Directos al Campo) minden hektar
megmivelt teriilet utan pénzbeli tdmogatast nyujtott a foldmiiveseknek.

Az Oktatasi, Egészségiigyi és Etkezési Program (Programa de Educacion, Salud y Alimentacién) a Zedillo-
korméany altal 1997-t61 bevezetett allami timogatasi rendszer. A Mexik6 marginalis teriiletén é16 csaladokat
kéthavonta allami pénztamogatasban részesiti a gyermekek szama alapjan. A segély megkapasanak feltétele,
hogy a csaladhoz tartozd gyermekek végezzék el az altalanos iskola also és felso tagozatat, illetve a csalad
Osszes tagjanak rendszeresen meg kell jelennie vizsgalatokon az egészségligyi kozpontokban. Emellett a
csaladanyaknak egészségiigyi felvilagositd oktatasban is részt kell venniiik. A segélyt személyesen az anyak
kapjak meg, ha a tanarok és orvosok igazoljak az allam altal tamasztott feltételek teljestiltét.

3 A torvényt idézi, és részletesen elemzi Valladares de la Cruz 2001:320-324.
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Mexikéd hivatalosan is plurikulturdlis nemzetté valt. Ez a 1épés fontos szimbolikus
gesztus volt, azonban az elditéletek tobb évszdzados rendszerét természetesen nem
valtoztatta meg egy csapasra. Az eréOteljes neoliberalis fordulat és az 1994-es gazdasagi
krizis még jobban fokozta az altalanos elégedetlenséget, aminek egyik nagy nyilvanossagot
kapo¢ tiltakozasa a chiapasi maja indian felkelés lett.

Az 1994 januarjaban felkelést kirobbanté Nemzeti Felszabaditds Zapatista Hadserege
(EZLN) joval taktikusabb volt, és valosziniileg ezért is ért el nagyobb sikereket, mint mas
indianista mozgalmak. Habar ideolégidjukban helyet kaptak a hagyomanyos indianista
érvek — az indidnok 500 éves elnyomdsa és kizsdkmanyolasa, a fejlddés nyugati
modelljének megkérddjelezése —, azokat egy atfogd rendszerkritikdba helyezték el,
melynek kézéppontjdban a neoliberalizmus biralata és a forradalmi hagyoméanyokhoz valé
visszatérés allt (Stephen 2002). A zapatistdk mar egy hideghdbort utani, a globalizacio
kihivasaival szembesiilo vilagba kiildték el iizeneteiket. Igyekeztek ugy megfogalmazni
koveteléseiket, hogy mas tarsadalmi csoportok is azonosulhassanak vele a mexikoi
tobbségi tarsadalomban és a vilag mas részein. Az indianok jogaiért és a regionalis
autonomidért folyd kiizdelmet dsszekapcsoltdk az éltaldnos emberi jogok és a kulturalis
kisebbségek jogainak koveteléseivel. Kiilon szo6t emeltek a ndk jogaiért a maig
férfikozpontli mexikoi taradalomban. A 15 ezer felkeld 40%-a nd volt, és a vezetdk kozott
is tobbiik helyet kapott. Ok egy tobbszoros elnyomas aldozataiként jelentek meg, akiket
egyszerre €ér hatrdnyos megkiilonboztetés fajuk és tarsadalmi helyzetiik, valamint a nemiik
miatt (Nash 2001:178-184). Megjelentek az un. etnodkologiai érvek, amelyek a természet
javainak a megvédést, az okoldgiai katasztrofa elkertilését €s a természettel valdo harmonia
megteremtését hozzdkapcsoltdk egy hagyomanyos ¢életformahoz ¢és szakralitdshoz.
Torekedtek arra, hogy ne egy etnikai szeparatista mozgalomma valjanak, hanem a politikai
rendszer atfogd kritikdja alapjan — egyszerre indianként és mexikoiként — egy 1j
alkotmanyozasi folyamatot koveteljenek. Mindezzel maguk mellé allitottak a mexikoi

baloldali érzelmi civil tdrsadalmat €s az Gjbaloldali globalizacidellenes mozgalmakat
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szerte a vilagban.*®

Az EZLN felkelése 1j dinamikat adott az etnikai jogok és az autondémia kovetelésének.
A felkelék az 1994-es év elsd honapjait jellemzd fegyveres Osszecsapasok utan
visszahuzddtak a Lacadoni-dserddbe, és megkezdddtek a targyaldsok a kormannyal.

Az 1996-0s San Andrés-i megallapodasok — melyet a zapatistak és a parlamenti partok
képviseldi kotottek, szamos tandcsadd, koztik antropologusok segitségével — mar
tartalmaztdk azokat a pontokat, amelyeket az indidn teriileti autondémia alapjainak
tekintenek. A megallapodés szerint az allam elismeri az indian kozosségek sajat szervezeti
formait, 6k valaszthatjak meg vezetdiket. Feliilvizsgaljak a szovetségi €s az egyes allamok
torvényeit, hogy az indian kozosségek a belsd ligyeiket a sajat jogszokasaik alapjan
intézhessék, ¢és valasztott képviseldket kiildhessenek a jardsi Onkormanyzatokba.
Megallapodtak, hogy az indidn kozdsségek allami és szovetségi szinten is politikai
reprezentativitast kapnak, bar ennek forméjat nem konkretizaltak. A valasztasi kertileteket
uj szempontok alapjan, az indian k6zosségek egyetértésével valtoztatjak meg.

A megallapodas szerint a mexikdi kormany elismeri, hogy minden mexikoinak joga van
a plurikulturalis oktatashoz, és az indian nyelvek a mexikdi allamokban a spanyollal
egyenértékiinek szamitanak. Az iras-olvasds megtanitasa indidn nyelveken torténik, az
oktatas soran figyelembe veszik az etnikai csoport kulturalis hatterét, és a falvaknak joguk
van kivalasztani tanaraikat. Az 4llam tdmogatja az indian ko6zosségi radiok sajat kézbe
adasat, amit addig az INI mikodtetett. Az indidn kozosségeknek jogukban all ritualis
helyeik védelme, és szigortian ritudlis célbdl hallucinogén novényeket is termeszthetnek.

A fejlesztési tervek elkészitésekor ezutan mindig ki kell kérni a kdzosség véleményét.
Az indidnok joga a teriiletiikon 1€év6 természeti forrasok kozds kiaknazasa, kivéve azokat,
amelyek a nemzethez tartoznak (pl. a foldben 1€év6 asvéanyi kincsek). Ha az allam ezek
kitermelése kozben kart okoz, akkor kartéritéssel tartozik a kozosségeknek (Sanchez

1999:217-227).

3% Az EZLN és tdmogatoi rendkiviil jol kihaszaltak az internet nyujtotta 0] lehetéségeket is. Marcos és a maja
felkeldk egyszerre bujkaltak az dserddben, ugyanakkor folyamatosan lathatoak is voltak, mivel rendszeresen
hirt adtak magukrdl a vilaghalon. Az 0j technologia segitségével kikeriilték az allam kontrolljat, és j mddon
kapcsolhattak 6ssze a lokalis, nemzeti €s transznacionalis tarsadalmi szinteket. Marcosbol — példaképéhez
Guevarahoz hasonloan — ikonikus alak lett, Zapatista weboldalak sokasagat hoztak 1étre a vilag minden
részén, a baloldali globalizacidellenes tiintetéseken pedig megjelentek a felkelés egyik legfontosabb
szimbolumat, a fekete sisapkat viselo fiatalok. A mexikodi és a nemzetkdzi kdzvélemény tamogatasa pedig
hozzajarult annak megakadalyozasdhoz, hogy a kormanycsapatok bevonuljanak utdnuk az dserddbe. A
transznacionalis zapatista szolidaritasi halozat elemzését 1asd Olesen 2005.
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1996-ban megalakult a Nemzeti Indian Kongresszus, ami az Ujzapatista haldzatba
tartozo kiillonboz6 indianista csoportokat integralta, hogy koveteléseiket az egész orszagra
kiterjessze (Leyva 2005:301-302).

A megallapodast azonban a kormany nem hagyta jova, az uj torvények elmaradtak. A
targyalasok tiz hoénappal késobb, a Kiegyezés ¢és Békités Bizottsiga (COCOPA)
1étrejottével kezdddtek el ujra. Ebben a szervezetben — a kongresszus felhatalmazasaval — a
kiilonb6z6 parlamenti parok képviseldi kaptak helyet. Kidolgoztak egy torvénytervezetet,
amit a zapatistak is tamogattak, de a 2000-es kormanyvaltasig ez sem valosult meg.

Az autonodmia-kovetelések 1) folyamatokat inditottak el az indian kozosségekben. Egy
rendkiviil dinamikus tarsadalmi atalakulas és heterogenizacio6 soran kell ijrafogalmazni azt
a ,.kulturdlis csomagot”, amit az adott kozosségek hagyomanyosnak és megvédenddnek
tartanak. Mindez azt jelenti, hogy gyakran kiilonb6z6 korokban kialakult kulturalis
vonasok egyiittesébol kell tujrateremteni egy autentikusnak tekintett kultarat. Ennek
megfogalmazasa egyiitt jar a kozosségen beliili vitdkkal is, példaul a ndk helyzetére
vonatkozolag. Masrészt, ennek az 0j kulturélis identitdsnak a megteremtése gyakran mar az
autenticitas nyugati fogalmainak a segitségével torténik meg.

Az EZLN koveteléseinek egyes pontjaival vitatkozd antropologusok szerint e gyorsan
valtoz6 tarsadalomban a mozgalom visszatért egy olyan régi fogalomkészlethez (pl.
faluban €106, elszigetelddott, hagyomanyos életmodot folytatd szegény indidn) amely egyre
kevésbé pontosan ragadhatdé meg a 20. szdzad végén. Arturo Warman, a mexikoi
antropologia egyik legtekintélyesebb alakja szerint fennall annak a veszélye is, hogy a
teriileti autonémidk az allamon beliili szegregaciok ) modelljeivé, e teriiletek pedig
egyfajta rezervatumokka valnak majd (Warman 2003:276-282).

A 2000-es kormanyvaltast kovetden — mely véget vetett a PRI évtizedes regndladsanak —
a targyaldsok ujra elkezdddtek. A mexikoi alkotmany 2001-es reformja — a zapatistak és a
COCOPA megallapodasat tobb ponton figyelembe véve — de iure megprobalta
Ujraértelmezni a kapcsolatot az allam, a tarsadalom és az indidn etnikumok kozott. Az
indian nép és az indidn kozosség, mint fogalom, jogi kategoriava valt. Elismerték az indian
népek jogat a szabad Onrendelkezéshez és autondmidhoz a nemzeti egység keretén beliil.
Ez az allam értelmezésében azt jelentette, hogy az indian falvak a belsé konfliktusaikat
sajat hagyomanyaik alapjan kialakitott normativ jogszokésaik szerint, ¢és sajat
intézményeik segitségével intézhetik el. Ok dontenek az egyiittélés belsd formairdl, sajat
szokésaik szerint valasztjdk meg vezetdiket, ¢és kiildenek képviseloket a jarasi

kozigazgatasba. Joguk van hozzdjutni az allam térvényeihez, kozigazgatasi és peres
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tigyekben olyan tolmécsokat és tigyvédeket kell biztositani szamukra, akik ismerik a
nyelviiket és kulturajukat.

A torvényt sokan egy 0j korszak kezdetének tekintették, masok hidnyoltdk, hogy az
autonémiat a falvak és jarasok szintjére korlatozta, de nem rendelkezett példaul az indian
etnikumok allami és szovetségi szintli politikai érdekképviseletének, parlamenti
szerepének kérdésében.

Maga a zapatista mozgalom — amelynek rendkiviil fontos szerepe volt a 2001-es
torvénymodositas 1étrejottében —, az ) évezred elsd évtizedének kozepére veszitett
befolyasabol. Az ezredforduld utani, egyre inkabb legalis helyzetiikben is tartdozkodtak
attol, hogy politikai parttad valjanak, vagy valamelyik part szovetségesei legyenek a 2006-

, , 37
os valasztason.

2.11. Népességrobbanas és elvandorlas a 20. szazad utols6 harmadaban

1940-1965-ig a mezdgazdasagi termelés liteme gyorsabban ndtt, mint a népesség.
Mindez szocialis biztonsadgot teremtett, az orszdg a fobb mezdgazdasagi termékekbdl
Onellato volt, és a foldosztasban részesiiltek korében a PRI erds tarsadalmi bazisra tett
szert. 1965 utan azonban fokozatosan jelentek meg a rendszerbe kodolt problémék. Ezek

szorosan kothetdk a demografiai robbanashoz és a foldkérdéshez.

Mexikd népessége 1900 és 1997 kozott:

Idépont Népesség Varhato ¢€letkor Sziiletési Halalozasi
(millio) (évben) arany/1000 {6 |arany/ 1000 {6
1900 13,6 29,5 34,0 31,0
1910 15,1 Nincs adat Nincs adat Nincs adat
1920 14,3 Nincs adat Nincs adat Nincs adat
1930 16,5 36,9 49,5 26,7
1940 19,6 41,5 443 22,8
1950 25,7 49,7 45,6 22,8
1960 34,9 58,9 46,1 11,5
1970 48,2 61,9 442 10,1

37 Lasd "La clase politica y el sistema no tienen remedio" Entrevista a subcomandante insurgente Marcos, del

Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional. La Jornada, 2006. majus 11.
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1980 66,8 64,9 35,0 6,6
1990 81,2 69,8 33,7 5,2
1997 95,7 72,6 27,0 5,0

A fenti adatokat Harrison (2001:272) az INEGI ¢és a CONASUPO statisztikdinak
felhasznalasaval kozli, az 1997-re vonatkozé adatok becsiiltek.

Egy évszdzad alatt a lakossag lélekszama tobb mint meghétszerezddott, kiilondsen az
1950-es évektdl figyelheté meg dramai ndvekedés. Ekkortdl lathaté a halalozéasi arany
nagyfoka csokkenése, ¢és a varhato életkor novekedése, amely kapcsolatban allt az
egészseégligyi ellatas kiszélesedésével. Az adatok arra utalnak, hogy — féként kulturalis és
vallasi okok miatt — ezt csak lassan, és tobb évtizedes késéssel kdveti a sziiletési aranyszam
csokkenése. Ennek kovetkeztében a 21. szédzad elsé éveiben Mexiko népessége meghaladta
a 100 millio f6t.

A teljes népességen beliill — a hivatalos statisztikdkban — az indidnok szama egy
évszazad alatt 15,4 szézalékrol 7,8 szazalékra csokkent. Mindez a népességszamban
azonban novekedést mutat. Mig 1900-ban 2,1 milli6 indiant tartottak szamon, addig 2000-
ben az INEGI szerint 7,6 millio fot.*

A népességrobbands rendkiviil dinamikus tarsadalmi valtozdsokat eredményezett.
Vidéken nétt a foldet igénylok szdma, azonban egyre kevesebb és rosszabb mindségii
feloszthato foldteriilet maradt az orszagban. Szamos helyen az irtasos-égetéses modszer
tulzott alkalmazéasa — csokkentették a parlagon hagyas idejét —, és az er6zidé miatt a foldek
termékenysége csokkent. Ezt sok helyen a széles korben elterjedd és gyakran mértéktelen
mitragyazassal probaltak idélegesen ellenstlyozni.

Az eredeti ejido-parcellak — habar a torvény ezt tiltotta — a gyakorlatban egyre inkabb
felszabdalodtak, hogy mindenkinek jusson valamennyi teriilet. Szamos teriileten a
megélhetést is alig biztositod toredékparcellak jottek 1étre. Szabad foldteriilet hianyaban és a
népességnyomas kovetkeztében, sok helyen hatarvitak alakultak ki, és elkezdddtek a
foldfoglalasok. Ezek célpontja lehetett akar a szomszédos falu foldje, vagy a kozeli

szarvasmarhatartd nagybirtokosok tertiilete.

¥ Megjegyzends, hogy a 2000-es népszamlalas etnikai adatait szamos szervezet rendkiviil alacsonynak
tartotta. Az INEGI a felmérés alapjanak a nyelvismeretet tekintette. A statisztikai felmérések modszertanat,
¢és lebonyolitasat is kritizald INI (pl. sok helyen a kérdezdbiztosok nem beszélték az indian nyelvet) 10
milliora becsiili az indian népességet. A CONAPO, amely a csaladfo altal besz¢élt nyelvet tartja a felmérés
alapjanak és a csalad besorolasanak, 1995-ben 9.2 milli6 indidnrél beszélt (Warman 2003:54-55). E
problémakor széleskorti elemzését lasd Lartigue—Quesnel coord. 2003.
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A mexikoi mezdgazdasagi termeldk 70%-a, az indian kozdsségek dontd része ejido-foldon
— vagy a foldosztasbodl egykor kimaradt, de szintén kozdsségi foldtulajdonnak szamitd un.
kozosségi (comunal) f61don — gazdalkodott (Warman 2001:25).

1965-t61 Mexikd népessége jobban ndtt, mint a mezdgazdasagi termelés mértéke. A
hazai termelés még a belsé sziikségleteket sem tudta ellatni. Az indian kozosségek
szomszédsagaban €16 nagybirtokosok gazdalkodéasa foként a ridegtartasti szarvasmarha-
tenyésztésen alapult. A kiterjedt legelok igénye a foldbirtokosokat is arra 6sztonozte, hogy
illegélis, erészakos modon szerezzenek foldeket, gyakran az indian falvak karara. Az 1970-
es években a rendszer valsiga mar nyilvanvalo volt. Atfogd reform helyett azonban a
kormany a tarsadalmi konfliktusok csillapitasara torekedett. Az 1968-as események
hatdsdra — melyben elsOsorban a varosi kozéposztily vett részt — a kormany stabil
bazisként akarta maga mogott tudni a vidéket, ezért Diaz Ordaz utdn Echeverria elndksége
alatt is folytatdédott a korabbi foldosztas politikaja. Az allam sok helyen felvasarolta a
foldbirtokosok foldjeit, majd azt felparcellazva kiosztotta a foldnélkiili parasztoknak. Ezek
a foldek azonban szintén aprézodtak a kovetkezd évtizedekben. Ugyanakkor a politika még
ekkor is probalta fenntartani azt az illaziot, hogy a foldosztas a forradalmi ideoldgiabol
eredo kotelessége.

A gazdasagi krizisek miatt azonban az allam az 1980-as évektdl egyre kevésbé tudta
tamogatni ezt a szektort. Nyilvanvalova valt, hogy a természeti veszélyeknek (hurrikan,
szarazsag) kiszolgaltatott, 1-2 hektaros ejido-parcelldkon €10k csak az Onellatasukat tudjak
biztositani, vagy egy kevés felesleget termelni. Az utdbbi évtizedekben az o6roklddés
kérdése is egyre nagyobb fesziiltséget okozott. Az ejido-foldek gazdai egyre inkabb
eloregedtek, a varhat6 élettartamuk azonban egyre jobban kitolodott. Nyugdij és szocialis
ellatas hijan azonban egyediil a fold volt az, ami eltarthatta dket. Ezért sok helyen tovabb
dolgoztak, és csak idds korukban orokitették at a foldet. A nagyobb varhato élettartam és
az indian falvakban még ma is gyakori korai hazasodasi szokdsok miatt az évszazad végén
gyakran mar két generdcio (fiu és unoka) vart arra, hogy az adott foldteriiletet 6rokolje,
ami fesziiltségeket okozott a csalddon és a kdzdsségeken beliil is. A rendszer a legtobb
helyen csak azt tette lehetové, hogy a Iétfenntartas és egy korabbi életforma atorokitddjon.
Annyi tdmogatast az allam sosem tudott adni, amennyi ezt a helyzetet megvaltoztathatta
volna. A programok célja inkdbb a szélsOséges szegénységben €16k iddszakos megsegitése
¢s a tarsadalmi béke biztositasa volt, de tarsadalmi eldrejutast Gnmagaban képtelen volt

nyujtani.
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A neoliberalis fordulat jegyében 1992-ben a kormany moddositotta az alkotmany 27.
cikkelyét.** E modositas — mely rendkiviil heves polémiat valtott ki az orszagban — az
allam megvaltozott politikajara utalt. A mexikdi allam igyekezett kilépni addigi
szerepkorébol, és részben elszakitani azt a koldokzsindrt, amely kozotte és az ejido-
tulajdonosok kozott kialakult. A reform lényege, hogy a nemzet tarsadalminak tekintett
tulajdonabol a fold jogilag is az ejido-tulajdonosok birtokéba keriilt. A magantulajdonu
foldet befektethetik, eladhatjdk, bankgaranciaként hasznalhatjdk fel, ¢és szabadon
tarsulhatnak veliik. Ezutan a n6k nemcsak 6rokdsként, hanem sajat jogukon is birtokosok
lehetnek. Bar a kormany probalta korlatozni, hogy meginduljon egy foldfelvasarlasi
folyamat, a legtobb félelem mégis abbdl adodott, hogy a jogi korlatok megsziinésével az
indidn kozosségek ujra kisemmizhetdveé valhatnak, és fold nélkiil maradhatnak.

A 20. szézad végén a mezdgazdasagi termeldk a GDP-nek kevesebb, mint 6 szazalékat
termelték meg. Az itt dolgozok bevétele pedig a nemzeti atlag 29.1 szazaléka volt. A
sz¢lsOségesen szegény csaladoknak (4,7 millio haztartds, a mexikoi héztartasok 21.5
szazalé¢ka) tobb mint fele vidéki, jorészt indian falvakban koncentralodott (Warman
2001:23-30). Az ezredfordul6i adatok méara még tovabb romlottak. A Vilagbank 4altal
publikdlt 2007-es adatok szerint ebben az évben 24,8 milliban dolgoztak a
mezOgazdasagban (a teljes népesség 24,3 szazaléka), az azonban csak a GDP 3,9
szazalékat termelte meg. Mig az agrarszektorban dolgozok egy fore jutdo miivelhetd teriilete
Mexikoéban 1,2 hektar, addig a NAFTA-ba tartozo Egyesiilt Allamokban 30,6 Kanadaban
pedig 72,9 hektar. 2008-ban pedig a bab és a kukorica exportjara vonatkozo Osszes
védvam megsziinik az Eszak-Amerikai Szabadkereskedelmi Ovezeten beliil. *°

Az eldbb emlitett problémak rendkiviil dinamikus tarsadalmi folyamatokat inditottak el.
A vidék ¢és varos aranya atrendez6dott, 2000-ben mar a lakossdg mintegy 74,6 szdzaléka
véarosokban, vagyis 2500 fénél nagyobb telepiiléseken élt.*' A vidék exodusa egyszerre
jelentett az orszagon beliili (a periféridkbdl a centrumok felé tartd), és az orszag északi
részébe irdnyuld vagy orszaghatart atlépd (dél-észak irdnyu) népességmozgist. Az

ezredfordulo kornyékén évente minden szdz mexik6ibol egy (kb. egymillio f6) dontott ugy,

% Ennek érdekében inditotta el a kormany a PROCEDE programot (Programa de Certificacién de Derechos
Ejidales), melynek keretében mérnokok felmérték az egyes ejidokon beliil €16k foldteriiletét, nyilvantartasba
vették a hatarokat, dontottek a vitds kérdésekben, majd engedélyezték, hogy azok magantulajdonba
keriiljenek.

0 ,»La apertura en el campo expulso a un cuarto de su poblacion: BM” La Jornada, 2007.oktober 20.
*! Mexikoban a statisztikai kimutatasokban véarosnak tekintenek minden 2500 fonél nagyobb telepiilést.
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hogy egy masik mexikoi allamban telepszik le.* Sokaig a legfontosabb célallomas a
Mexikévarost is magaban foglald Szovetségi Keriilet volt, ma mar azonban az azt
koriilvevd, és vele egyre szorosabban Osszekapcsolodd Mexikod dllam  valt a
legnépszeriibbé. Emellett az egyes allamok kozpontjai, az északi iparosodott nagyvarosok
és a kiemelt turistakdzpontok (pl. Cancun) is fontos célhellyé valtak. Rendkiviil erds
népességmozgas indult meg az északi hatarhoz kozeli varosokba is, ahol az észak-amerikai
tokébdl torténd gyaralapitdsok a NAFTA megkotése utan felgyorsultak.

Egyebek mellett a foldproblémak, a népességrobbanas, a vidéki munkalehetdségek
hianya, a kommunikacids €s kozlekedési lehetéségek kibdviilése, az egyes falvakon beliili
konfliktusok htzdédnak meg az indianok nagyfoka elvandorlasdnak hatterében is.
Manapsag gyakorlatilag mar alig 1étezik olyan indidn ko6zosség Mexikoban, ahol az
elvandorlds ne valt volna tudatos stratégiava, hogy biztositsa az otthon maradt csalddok
gazdasagi és tarsadalmi reprodukcidjat. A gyakran széls6séges szegénység koriilményei
kozott €16 indian csaladok koziil sok haztartdsban a tavol dolgozd csalddtagok altal
hazakiildott pénz a legfontosabb bevételi forrasnak szamit.

A tarsadalmi valtozasok dinamikajat erdsiti a kiilfoldre, féként az Egyesiilt Allamok
tertiletére iranyuld — jorészt illegalis — gazdasagi bevandorlas is. 1960 és 1970 kozott évi
atlagban 30 ezer, 1970 ¢és 1980 kozott évi 120-180 ezer mexikoi vandorolt be a nagyobb
fizetések reményében. Ez az ezredfordulon mar évi 300 ezer fére emelkedett, 2004-re
pedig elérte a 400 ezret.” A mexikéi migraci6 ma méar nem csupan az USA
hagyomanyosan befogadé délnyugati teriileteire (Kalifornia, Texas, Arizona, Uj-Mexiko)
terjed ki, hanem az egész orszagra. Becslések szerint 2005-ben a munkaképes kora
mexikoi allampolgarok 15,6 szdzaléka (mintegy 9.5 millio 16 és 64 év kozotti mexikoi
allampolgar) dolgozott az USA-ban, és minden 6tddik mexikéi csalad valamilyen mdodon
érintett volt (csaladtagok ott dolgoztak, vagy kiildeményeket kaptak) ebben a folyamatban
(Giorguli—Gaspar—Leite 2006:17—19). A migracidos munkabol hazahozott pénz pedig ma

mér az orszag egyik legnagyobb devizaforrasat jelenti.*

* Népszamlalasi adatok alapjan kozli a Consejo Nacional de Poblacion (CONAPO).

http://www.conapo.gob.mx/publicaciones/Lapoblacion/06.pdf.

“ A CONAPO becslése szerint 2007-ben tjabb 40%-o0s emelkedés volt varhato, és az USA-ba vandorlok
aranya ebben az évben meghaladhatja a 600 ezer fot. In: Prevé CONAPO 40% mas migracion durante 2007.
Forras: La Jornada, 2006. december 31.

#2000-ben 6 milliard 500 millié dollar érkezett az orszagba a kiilfoldén dolgozé mexikéiaktol. Mindez
ebben az évben nagyobb devizabevételt jelentett az orszagnak, mint a turizmus, megfelelt az olajexport 40%-
anak, és az azévi kiilfoldi befektetések 53%-anak. Forras:

http://www.ipade.mx/contenidos _home3/pdf/Migracion.PDF 20. 0. A devizabevétel emelkedésének rendkiviili
dinamizmusat mutatja, hogy 2001-ben ez az dsszeg mar 8 milliard 895 ezer dollarra nétt, 2004-ben pedig 16
milliard 613 milli6é dollarra emelkedett. Forras: http://www.conapo.gob.mx/publicaciones/nuevaera/04.pdf 82. o.
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3. Antropologiai kutatas egy nahua indian kozosségben

3.1. A kutatas koriilményei

A terepen szerzett antropologiai tapasztalatokrol szolo beszamoldk a hetvenes évektol
valtak fontossa. A tudoméanyéagon beliil ekkor keriiltek el6térbe azok a problémak, amelyek
kézéppontjaban az antropoldgiai terepmunka jellegének, az informacioszerzés maodjanak,
az antropolégus kulturalis hatterének, megkozelitési modjainak és a reprezenticios
technikak szubjektivitisanak a kérdései alltak.* Ezért, ha roviden is, szolok terepmunkam
koriilményeirdl.

1996-ban jutottam el el6szor Xochiatipan jarasba, és kezdetben a jaraskozpontban
béreltem szallast. Az ott ¢l6 kereskeddkkel jartam a kornyéket, akik teherautén vagy
gyalog, 0szvéreket hajtva heti ciklusban latogattak végig a kornyékbeli indidn falvakat, és
tobbek kozott ruhdkat, gyogyszereket, munkaeszkozoket, hust, szappant arultak a
helyieknek. A falvakbol olcson vett babbal, kukoricaval, kavéval, csilipaprikaval tértek
vissza. Az O segitségiikkel jutottam el Pachiquitldba is ezév juniusdban. Megérkezésem
egy kiilonleges idépontra esett. Eppen aznap latogatott a faluba helikopterén Hidalgo 4llam
kormanyzdja, hogy atadja a felépiilt orvosi rendel6t. A fennsikon fekvd falu alatti volgyben
a helyi férfiak fehérre meszelt kovekkel keritették koriil a leszallopalyat, a foldre pedig
mésszel felirtdk: Isten hozta (bienvenidos). Megérkezett a kormanyzo, a biztonsagi
emberek ¢és néhany ujsagiro, autokkal pedig a helyi politikusok, a régio egészségiigyi
dolgozo6i. Mint megtudtam, harom évvel azeldtt kolerajarvany volt a faluban, amiben tobb
mint szdzan megbetegedtek, tobben meg is haltak. A hir megjelent az ujsagban és ekkor
dontottek a rendeld felépitése mellett. A falu vezetéi fogadtak a kormanyzot, a kirendelt
iskolai osztalyok pedig spanyol és nahuatl nyelven elénekelték a jol begyakorolt mexikoi
himnuszt. A korményzo6 beszédében kihangstlyozta, hogy az 4llam kiilonleges figyelmet
fordit az elmaradott indian telepiilések életkoriilményeinek javitasara, melynek a jele ez az
egészségiigyi kozpont is, amely majd megteremti a falu és a kornyék lakosai szamara a

modern orvosi ellatas feltételeit. Korbesétalt az épiiletben, majd az egyodras program végén

Forras: http://www.conapo.gob.mx/publicaciones/nuevaera/04.pdf 82. o.
* Ennek a problémakomek a targyalasat 1asd pl. Fischer—Marcus 1986; Clifford—Marcus eds. 1986.
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beszallt a repiildgépébe, és a tepotztotot]® nagy port kavarva elrepiilt. Utnak indultak a
jarasi politikusok, tisztségviselk is, Pachiquitldba pedig visszatértek a hétkdznapok. A
férfiak elindultak dolgozni a foldekre, az asszonyok ételt készitettek, mostadk a gyerekek
ruhait, a gyerekek pedig a fOtéren jatszottak. A helyi orvos meghivasara néhany hetet a
faluban toltottem. Ellentmondd érzések kavarogtak bennem. Ekkor még nagyon erdsen
¢reztem a kulturdlis kiillonbségeket, minden szines és ismeretlen volt. Az idds nahua férfiak
¢s asszonyok hagyomdanyos 0ltozete, a hazioltarok, a nahuatl nyelvii beszélgetések, a falut
koriilvevd, sdmanok altal latogatott szent hegyek, mind azt sugalltdk, hogy ez olyan falu,
ahol egy hagyomanyos életmodot figyelhetek meg. Mdsrészt, mar az elsd pillanatban
érzékeltem azt a gazdasagi és tarsadalmi marginalitast, amiben a helyiek ¢élnek. A
jaraskozpontban €16, dnmagat az értelmes emberek (gente de razon) kifejezéssel illetd
mesztic elit gyakran beszélt nekem a ranchokon ¢l tudatlan (fonto) indidnokrol, akik
képtelenek a fejlodésre, és Osi babonaik hatdrozzak meg mindennapjaikat. Mikdzben
gyakran lattam, amint éppen ezek a kereskeddk vasaroljdk meg apropénzért a helyiek
terményfeleslegét, €s adjak el nagy haszonnal a regionalis piacokon, vagy szallitanak rossz
mindségli alkoholt a faluba. Vajon hogyan értelmezhetd mindez? Egyszerre hamis, ha egy
hagyoményos kulturat festek le, vallasuk mélyebb prehispan elemeit emelem csak ki, a
mitoszaik, ritusaik altal mutatom be az itt ¢éloket, €s az antropologus egyfajta, multbal itt
maradt foldi paradicsomaként festem le a falut. De az sem ad teljes képet, ha a falut csupan
a szegénység ¢és a gyakori alkoholfogyasztds, a tarsadalmi diszkriminacio és a
kizsakmanyolas egyik példajaként elemzem. Ezekkel a vivodasokkal hagytam el a falut
1996-ban, ¢és fordultam fokozatosan a tarsadalmi valtozasok vizsgalata felé.

Rendszerezett kutatasaimat 1998-ban kezdtem el. Egy decemberi napon, hétizsakkal a
hatamon, a hegyeken at vezetd Osvényeken felkapaszkodva érkeztem meg a faluba.
Oriiltem, hogy az ott él6k emlékeztek ram, a falu vezetdi pedig a tanacskozisuk utin
engedélyt adtak, hogy ott ¢ljek. Hamarosan megfigyelhettem, hogy korabbi ottlétem nem
mult el nyomtalanul, és a rolam szarnyra kelt torténetek a falubelieck mindennapi
beszélgetéseinek, pletykainak a targyava valtak. A falu orvosa felajanlotta, hogy a rendeld
egyik, ritkdn hasznalt szobdjaban alhatok. Ennek a szalldsnak tobb elénye volt.
Lehetoséget adott arra, hogy ¢jszakanként nyugodtan, irdasztal mellett készitsem el
jegyzeteimet, masrészt kozvetleniil ismerhettem meg azokat a helyzeteket, amikor a

betegségeket a sajat kulturdlis logikdjuk szerint értelmezé helyiek és az orvos

* A nahuatl kifejezés jelentése vasmadar (tepotz — vas; totole — madar).
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megprobaltak szot érteni egymassal. Talan ez volt az a helyzet, ahol hasznara is lehettem a
falunak, mivel kulturdlis kozvetitOként probaltam segiteni az ebbdl eredd problémak
megértésében.

A bizalmatlansagot fokozatosan valtotta fel a kozeledés. Beilleszkedésemben sokat
segitett, hogy a falu fotografusa lettem, aki ingyen készitett fényképeket a helyieknek. Ez
alkalmat adott arra is, hogy meglatogassam a csalddokat, és egyre nagyobb ismeretségi
korre tegyek szert. Elmentem kukoricat vetni, részt vettem a kozosségi munkakon.
Megtanultam, hogy az ajton vald kopogas agressziv jel, akarcsak az erdteljes kézfogés, a
nahudk csak enyhén érintik Gssze az ujjaikat. Nem kell a meghivasokra varnom, hanem
nekem kell felkeresni az ismerdseimet.

Ahogy egyre tobb embert ismertem meg, ugy tiint el a kdrnyezet izgatd egzotikuma,
atadva helyét a mélyebb emberi kapcsolatoknak, ahol beszélgetdpartnereimet mar a
személyes értékeik alapjan, egyénként itéltem meg, és csak masodlagosan tekintettem dket
egy kultara képviseldjének. De ugyanez jatszodott le a falubeliek esetében is, amit
leginkabb az jelzett, ahogyan a pejorativan hasznalt gringobol, vagy kuyultbol (jelentése
prérifarkas, az idegen és veszélyes meszticek elkiilonitésére hasznalt kifejezés) lassan
otomitl (a veszélytelen idegen semleges megnevezése), majd Jorge lettem.

1998-ban mar volt aram a faluban, és szamos csalad birtokolt fekete-fehér
tévékésziileket, amit a Mexikovarosban dolgozd rokonok hoztak haza. A falu egyre
kevésbé tlint a vilagtdl elzart helynek, ahogy azt még 1996-ban gondoltam. Kideriilt, hogy
egyre tobb falubeli dolgozik a févarosban, a televizio pedig — amelyet a tagabb rokonsag
esténként kdzosen nézett —, a faluba hozott egy masik vilagot. Egy este egy ismerdsom jott
oda hozzam izgatottan, mondvan, hogy lattdk a tévében, amint ,,bombéazzdk a falumat”.
KésSbb kideriilt, hogy a NATO a magyar hatarhoz kozeli Ujvidék kornyékére dobott le
bombakat.

1996-ban 6nmagamat didkként mutattam be. Mivel volt iskola a faluban, ezért ez a
pozicid jol beazonosithat6 lett. Masrészt, igy tudtam elkeriilni azokat a félreértéseket, hogy
a szakralis helyeket megbolygaté kincskeresdnek (lasd régész) vagy észak-amerikai
protestans prédikatornak tartsanak, mivel a teriileten felbukkant téritdk miatt ez a
kiilfoldiek beazonositdsanak egyik adekvat modjava valt.

A kutatdsaimat spanyol €s nahuatl nyelven végeztem. A kdzépkoru €s az anndl fiatalabb
férfiak jelentds része és a fiatalabb ndk spanyolul is beszéltek. De a CIESAS-beli
kurzusokon ¢és a faluban toltott hosszabb 1dé soran megtanultam annyira nahuatlul, hogy

hétkdznapi helyzetekben el tudtam beszélgetni veliik az anyanyelviikon is. Ha sziikséges
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volt, akkor tolmacsokat alkalmaztam, akiket leginkdbb a barati csaladok fiatalabb
fitgyermekei koziil valasztottam. A vallési specialistakkal valé munkédm soran is gyakran
helybeli ismerdsoket kértem meg, hogy segitsenek a forditdsban. Ugyanakkor a
beszélgetések, riportok dnmagukban is a kulturdlis taldlkozasok izgalmas példai voltak,
amikor nagy er6feszitéseket tettiink azért, hogy megtalaljuk azt a ,,k6z6s nyelvet”, amelyen
a dolgok kolesondsen elmagyarazhatova és értelmezhetdvé valnak. Valojaban a tanulmany
ezt a kozOs erdfeszitést mutatja be, a maga szubjektivitdsaval egyiitt.

A faluban egy adott kulturalis mintan beliil szamos, egymastol eltérd magyarazat 1étezik
egy-egy tarsadalmi gyakorlatra vagy szimbolumra. Ezt a kutatdsom kezdetén problémaként
¢ltem meg, tovabb kutatva a hitelesebb és autentikusabb, egyértelmii valaszok utén.
Fokozatosan jottem rd, hogy a cél nem ez. Pontosan az egyiitt é16 — gyakran kiillonb6z6
torténelmi korokbol szdrmazd — értelmezések hozzdk létre azt a tarsadalmi valdséagot,
amelyben a helyiek élnek a 20. szazad végén.

A faluban ¢l0k ¢lete nemek szerint rendkiviil tagolt. Természetes volt, hogy elsdsorban
a férfiakkal kertilhettem kapcsolatba. A falu pletykahaldjdban gyorsan terjedd hirek miatt
is fontos volt kerlilndm a félreérthetd helyzeteket, és torekedtem arra, hogy nokkel csak
férjiik vagy maés rokon jelenlétében, vagy nyilvanos helyeken beszélgessek. Eppen ezért
értelmezésem tobb helyen inkabb ,férfikozpontu™, 1évén, hogy adataim tobbsége toliik
szarmazott. Ett6l fliggetleniil, a wvalldsi képzetek vizsgéalatdban sokat segitettek a
babaasszonyok, komaasszonyok, és mas barataim feleségei is.

Idébeosztasomat a helyiek munkéihoz igazitottam. Napkozben kimentem a férfiakkal
dolgozni a foldekre, vagy az idomet kordbbi interjuim leirasaval, jegyzeteim rendezésével
toltottem. Ekkor kerestem fel az iddsebbeket is, akik otthon tolt6tték napjaikat. Az
elmélyiiltebb beszélgetésekre az esti, munka utani idészakok voltak a legalkalmasabbak.
Erre a hazak el6tti padon, vagy a fotér melletti kdveken iilve, a kocsmaként is szolgalo
vegyesboltoknal, vagy a vacsoranal nyilt lehet6ségem. A diktafont hamar elfogadtak
ismerdseim, a fényképek készitését — és késdbbi visszajuttatdsat — pedig szinte elvartdk, én
pedig — ha kis mértékben is — ezzel is viszonozhattam segitokészségiiket. Szerdanként a
falubeliekkel egylitt gyalogoltam be a jaraskdzpont piacara, ami a helyi interetnikus
talalkozasok egyik fontos helye volt. Ezek a napok alkalmat nyujtottak arra is, hogy a jaras
vezetdivel és a helyi mesztic elit tagjaival riportokat készitsek.

1999. juniusaban engem kértek fel, hogy legyek az altalanos iskolabol ballagé didkok

keresztapja, a padrino de la generacion. Ez részben megtiszteltetés volt, és oOriiltem, hogy
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anyagilag segithetem a falut. Masrészt igy én is része lettem egy komasagi rendszernek,
amely a kolcsonds bizalmon alapult, és késébbi munkdmat megkdnnyitette.

2002-es  visszatérésemkor még nagyobb valtozast érzékeltem. Tizennyolc
keresztgyerekembdl mar csak négyet talaltam a faluban, a tobbiek mar Mexikdvarosban
dolgoztak. A falu kozepén 1évo kosarlabdapalya, ahol 1998-ban esténként még tizenhat-
hisz éves fiatalok koséarlabdaztak és futballoztak, ekkor mér iiresen allt, vagy aprd
gyermekek futkordsztak rajta. A nagyobb ilinnepek el6tt azonban a falu megelevenedett, a
faluhoz vezetd Osvényeken csomagokkal megrakodva kaptattak fel, olykor Huejutlaban
bérelt kisteherauton érkeztek meg a varosban dolgozok. A messzi f6ldon Osszegytijtott
pénz latszott abban is, hogy egyre tobb kobdl €s téglabol késziilt haz épiilt faluban, Gjabb
vegyesboltok nyiltak és egyre tobb csalddnak lett szines televizidja. A csalddok anyagi
helyzetén érzékelhetden javitott a PROGRESA program keretében adott 4llami tdmogatas
is. A regiondlis oktatasi hivatal pedig két szamitogépet ajandékozott a falunak. Ennek
kiilon szimbolikus héazikot épitettek a falu féterén, amire a helyiek biiszkén felirtak: casa
de computo. Az iskolds gyermekek a Windows kezelését tanultdk és szamitogépes
jatékokat jatszottak. 2002 nyaratol a falu hazai politikusok arcképeivel lettek teli, a kdzelgd
jarasi valasztas plakatjai lepték el a falut. Este pedig egy-egy maganhazbol hangos énekszo
hangzott fel, jelezve, hogy a protestans hitre datkeresztelkedett hivek tartjak
istentiszteleteiket. Sdmanok vezette ritusok és a Windows rejtelmei, hagyomanyos viselet
¢s kinai edzdcipd, az esdistenek €és a szappanoperak hdsei — mind részeivé valtak a helyiek
vilaganak, sajatos parhuzamos kiilonidejiiségeket teremtve.

Tobb férfiismerdsom, baratom az el6zd években meghalt, jorészt az alkohol vitte el
Oket.

2002-ben egyik falubeli komam hazdban laktam, majd a fétéren béreltem ki a kapolna
melletti szobat. Sok idot toltottem a helyi vezetdk gytilésein, hogy megértsem a
tisztségviseldi rendszer miikodését. Ekkor készitettem riportjaimat a helyi protestansokkal
¢s az lnnepekre visszatérd elvandoroltakkal. Targyakat gyiijtdttem a Néprajzi Muzeum
szamara is.

Az emberek tobbsége nem teljesen értette a munkam lényegét. Egy olyan faluban
kutattam, ahol az irasbeliség csak az utdbbi évtizedekben kezdett lassan elterjedni, a
torténelmi és mitikus mult felidézése pedig a szobeli hagyomanyokon alapult. Miért jo az
nekik, ha mindezt le is irjak? Es nekem mi hasznom mindebbdl? Nem azért segitettek, mert
azt remélték, hogy a munkambol nekik kdzvetlen anyagi elényiik szdrmazik. Az elég

hamar kideriilt, hogy nagy csomagjaimmal minden alkalommal a meredek kaptatokon
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felkiizdve, orakat gyalogolva érkezem a fennsikon 1évé faluba, és csak nem akart
eldkeriilni a platos kisteherautdé vagy dzsip, ami a kornyékbeli gazdagabb meszticek ¢és
allami alkalmazottak egyik legfontosabb statuszszimbdoluma. Egyfajta biiszkeség azért volt
benniik, hogy pont ebbe a faluba jottem, a rolam sz6l6 informacidk, pletykak pedig elég
sok ujdonsaggal szolgaltak a helyi és a jaraskdzpontbeli piacon folytatott beszélgetésekhez.
Mikozben feltartak elttem vildguk egy-egy szeletét, a beszélgetések soran megismerték az
én életem fontosabb vonasait is. Legaldbb annyit kérdeztek télem, mint én tdliik. Kozbsen
kutattuk a masikat. Valosziniileg azért fordultak bizalommal felém, mert emberként,
ismerdsként, komaként elfogadtak és artalmatlannak tartottak. Kutatasaimhoz is sajat
kategoriaikkal kozelitettek. Azt gondoltak, hogy ezéltal lesz lehetdségem munkéat szerezni,
hazat épiteni, csaladot alapitani — vagyis didkbol felndtt emberré valni. Sajat életut-
modelljiik szerint gondolkodtak rolam is, és dnzetleniil segitették munkamat. Ordk hélaval

tartozom nekik ezért.

3.2. A szakirodalom attekintése

A magyar latinamerikanistdk kutatdsaiban az 1950-es évek 6ta fontos szerepet kapott a

7 A torténeti kutatdsok

latin-amerikai indianok tarsadalmi helyzete és kultaraja.*
koézéppontjaba az Andok régioja keriilt. A szegedi Latin-Amerika torténete kutatdcsoport,
majd a hivatalosan 1993-ban megalakult Hispanisztika Tanszék kutatdéi végeztek
elsésorban ilyen iranyu, torténeti forrasokon alapuld vizsgalatokat.”® Az antropologiai
kutatasok kozpontja Boglar Lajos munkéassaganak kdszonhetéen elsdsorban az Amazonas-
medence teriilete lett, aki az 1950-es évektdl a nyambikvara, guarani, piaroa, majd wayana
problematikajat, a mitoszok és ritusok kdzéppontba allitasaval.*’ Ezt egészitette ki a Karib-
térség, ahol az 1980-as évektdl jelentek meg a kubai transzkulturacidt vizsgélo
vallasantropolégiai tanulmanyok.® A magyar kutatok mexikoi régészeti és antropologiai

vizsgalatai szintén az 1980-as években kezdddtek el és a totondk teriiletekre koncentraltak.

Lammel Annamaria a kultaravaltas folyamatat vizsgalta (Lammel 1985), Nemes Csabaval

7 A magyar latin-amerikai kutatasok Ssszefoglalé bibliografiajat 1982-ig lasd Téth 1983. Latin-Amerika
torténetének magyarorszagi kutatasairol késziilt atfogod elemzést lasd Anderle 1999. A Latin-Amerikaval
kapcsolatosan Magyarorszagon megjelent, vagy magyar szerzok altal publikalt etnoldgiai kutatasok,
ismeretterjeszto cikkek részletes bibliografidjat 1988-ig lasd Kovacs—Sarkany—Vargyas 1991. 138—146.
* A teljesség igénye nélkiil lasd Anderle 1981; 1989; 2002, Jancsé 2008.

¥ A teljesség igénye nélkiil lasd Boglar 1965; 1978; 1997.

>0 Lasd pl. Dornbach 1987; 1993.
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irt konyvében (1988) pedig elsdsorban a vallas és a mitoszok alapos leirasat és elemzését
adta, majd bimetridk alapjan foglalta rendszerbe az ott ¢élok képzeteit, ismereteit és a
kornyezetiikkel kialakitott viszonyukat. Emellett Kézdi Nagy Géza szolgalt néhany
adalékkal a Coyutlédban €16 totonakok életérdl (1988). Az ELTE Kulturalis Antropoldogia
Tansz€ék megalakuldsa utdn tobb fiatal egyetemistanak is lehetOsége volt mexikodi
terepmunkat végezni, az elkésziilt rovidebb, hosszabb munkak koziil kiemelkedik Pillar
Evanak a jaltocani nahuak kozott végzett terepmunkdja, és a nahua identitdsnak az
¢letfordul6 ritusai alapjan torténd vizsgalata (Pillar 2005).

A Huasteca teriilete sokaig marginalis helynek szamitott, mely elkeriilte a mexikdi vagy
a Mexikoban kutaté kiilfoldi torténészek és antropoldgusok figyelmét. A majak altal lakott
régiok (Chiapas, Yucatan-félsziget), az azték birodalom egykori kdzpontja, a Mexikoi-
medence, vagy példaul Oaxaca teriilete joval inkébb az érdeklddés kdzéppontjaba kertiltek.
Ennek oka els6sorban az emlitett teriileteken talalhato régészeti lelohelyek gazdagsagaban,
a teriilet jobban dokumentalt és megérzddott gyarmati kori torténelmében, és nem
utolsdsorban az egyesiilt allamokbeli egyetemek tudomanyos érdeklddésében kereshetd. A
kevés kivételek kozé tartozott a torténész Joaquin Meade, aki az 1930-as évek végétdl
egyarant folytatott régészeti és — a szamara hozzaférhetd levéltari forrasok alapjan —
torténeti kutatasokat a tertileten (Meade 1987). Kortarsa, a francia Stresser-Péan pedig az
elsd szisztematikusabb antropologiai kutatasokat végezte a teriileten. E régiora azonban a
figyelmet elsdsorban az 1970-es évek nahua foldfoglaldé mozgalmai hivtak fel. Ekkortol
kezdbdott el a rendszerezettebb etnotdrténeti és antropoldgiai kutatisok korszaka.’'
Mindez egybeesett a kritikai indigenismonak a mexikoi egyetemeken vald térhoditasaval,
¢s 1) kutatdoi kozpontok kialakuldsaval. A Huasteca kutatdsa szempontjabol a
legfontosabbakka az Investigaciones Antropologicas de la UNAM, és az Angel Palerm
vezetésével alakult CISINAH, majd késébbi fiiggetlenedése utan a CIESAS lett. Ekkor
késziilt el a teriilet prehispan multjat feldolgozé6 munka Ochoa jovoltabol (1979), majd
elkezdddtek a gyarmati kor torténetére vonatkozo modszeres levéltari feltarasok, foként az
Archivo General de la Nacion forrasai alapjan (Gortari 1986; Pérez—Gortari 1986, Escobar
1998). A tertilet 19. szazadi torténelme sokdig a kutatok érdeklédésen kiviil esett, és az
1990-es évek masodik felétdl kezdve jelentek meg atfogd publikaciok e korszakrol (lasd
pl. Escobar—Carregha ed. 2002). Az 1980-as években terepmunkat végz4é antropologusok

foként a paraszti gazdalkodas jellegét (Ruvalcaba 1987), a teriilet hatalmi viszonyait

> A Huasteca teriiletével foglalkozo régészek, torténészek, antropologusok, helyi értelmiségiek irasainak
rendkiviil részletes bibligrafiajat 1996-ig lasd Ruvalcaba—Pérez 1996.

-55-



meghatarozo caciquismo rendszerét (Montoya 1991, Lomnitz-Adler 1992), az ekkor
létrejove fiiggetlen paraszti érdekvédelmi szervezetek tevékenységét és céljait (Avila
1986), az indian folfoglaldé mozgalmak tarsadalmi bazisat és motivacioit, valamint a
foldosztas kovetkezményeit elemezték (Schryer 1990, Ruvalcaba 1990). Egy tjabb kutatoi
csoportot jelentettek azok az indian szdrmazasu kétnyelvl tanarok, akik allami 6sztondijjal
végezték el az egyetemet, és sajat falujuk, régidjuk torténetébdl irtdk szakdolgozatukat
(lasd pl. Hernandez 1981; Romualdo 1981). Ezek a tanulmdnyok, bar nélkiilozik a
mélyebb antropolédgiai elemzéseket, mégis rendkiviil fontos adatokat kozolnek. Raadasul
feltarnak egy helyi nézdpontot is, és bemutatjak, ahogyan a kdzosség egy értelmiségivé
valt tagja tekint sajat kulturajara. Ez mondhato el néhany helyi értelmiségi, tanar sajat
gyljtésérdl is (lasd pl. Maya 1986).

A korai munkdk utan (lasd, pl. Williams 1972; Reyes—Christensen 1976), ekkor
jelennek meg az atfogobb valldsantropoldgia tanulmanyok is, melyek koziil foként Galinier
(1990) otomik, valamint Sandstrom (1991) nahua indianok kozott végzett rendkiviil
részletes munkai keriilt az érdeklédés kozéppontjaba. Az 1990-es években a CIESAS
kereteiben beinduld mester és doktori képzés, az itt 1étrejové Proyecto Huasteca, a San
Luis Potosi Egyetem tarsadalomtudomanyi mihelyének megerdsodése, és a Veracruzi
Egyetemen végzett munka segitette eld, hogy egyre tobb fiatal kezdett kutatasba a
terileten. A tOrténeti kutatdsok a helyi irattarakban, pardkidkon még meglévd
antropologiai kutatasok is kiszélesedtek ekkor, megjelentek a migraciét (Alonso 2003), az
indian ndk szerepét (Gutierrez 1992; Tiedje 2003), és az etnikai identitast (Ariel de Vidas
2003) vizsgalo megkozelitések is.

A vallasantropologiai vizsgalatok is széleskortivé valtak az 1990-es években. A kutatok
egy csoportja a vallasi képzeteket, ritusokat a prehispan nahua képzetekhez valo
viszonyukban vizsgalta, keresve azokat a pontokat, ahol a képzetek folytonossaga és a
tuléleés lehetdségei a keresztény térités ellenére is megmaradtak (Baez-Jorge—Gomez 1998).

Egy masik irdnyzat az indidn falvak hitvilagat probalta a sajat, zart kontextusaban
rekonstrudlni, kevesebb figyelmet forditva a kulturalis valtozésokra (Hernandez 1981;
Gomez 2002). A mar emlitett Galinier (1990) a francia strukturalista iskola hagyomanyai
szerint elemezte alapos konyvében az otomi vallast és ritusokat. Sandstrom kivald
tanulméanyaiban a nahua vallasi képzetek, a foldmiivelési kor és a mitoszok, ritusok
kapcsolatat allitotta vizsgalatdnak kozéppontjaba (1991, 1998). Dow a samanokat

vizsgalta, leirasat gazdagon illusztralta a samanok sajat torténeteivel (Dow 1996).
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A vallaskutatok egy masik csoportja a ma is fellelhetd szobeli hagyomany alapjan
probalta rekonstrudlni a nahua vildgképet. Ide tartozik példaul Hooft mitoszokat
feldolgozo, elmélyiilt tanulménya a nahua kozmologia vizi vilagarol (Hooft 2007), illetve
Hooft és Zepeda (2003) valamint Baron (1994) mitoszgytiijteménye.

A fenti tanulmanyok foként a tradiciondlis nahua vallast vizsgaltak, ¢és kevesebb
figyelmet forditottak arra a problémara, hogy ezek a képzetek milyen szerepet jatszanak a
teriiletre egyre inkabb jellemz6 dinamikus tarsadalmi folyamatok soran. Ariel de Vidas
(2003) a huaszték vallas és identitas vizsgalatakor, Tiedje (2003) pedig a vallas és a nahua
nok szerepének leirasakor probalta hangsulyosabban figyelembe venni a tarsadalmi
valtozasokat. Nem sziiletett azonban olyan elemzés, amely részletesebben vizsgélta volna
az orvosi ellatds kiépiilését a teriileten. A kutatok figyelmét elkeriilte az egészségligyi
alkalmazottak ¢és az indian kozosségek kapcsolatdnak behatobb vizsgalata is. Nem
vizsgaltak, hogy a ,két kultira talalkozasa” ebben az esetben milyen problémakat okoz, mi
torténik akkor, amikor a vallds nem csupdn mitoszok egyiittesét jelenti, hanem az
értelmezésnek egy gyakorlati modelljét is, amely a mindennapok soran konfliktusba kertil
egy masik rendszerrel. Sajat tapasztalataim is azt mutattak, hogy a teriiletre érkezd orvosok
és egészségiigyi alkalmazottak — minden j6 szandékuk ellenére — nincsenek tisztdban a
helyiek betegségképzeteivel. Ugyan minden orvosi kdzpontba kotelez6 egy nahuatlul is
besz¢ld asszisztensnek dolgoznia, 6k azonban mar varosi kornyezetbdl érkeztek. Ez
korlatozza a kapcsolatok kialakitasat, a kozos értelmezések megtalalasanak lehetdségét. A
kulturdlis  kiilonbségek gyakran konfliktusokat ¢és kolcsonds — bizalmatlansagot
eredményeznek. Tanulmanyom egyik célja ezért éppen ennek a hianynak a részleges
potlasa. A kulturdlis antropologus feladata, hogy elditéletek ¢és itélkezés nélkiil
tanulmanyozza az eltérd kulturdlis rendszereket, és igyekezzen megérteni a kiillonbozo
elképzeléseket. Egyfajta kulturalis tolmacsnak kell lennie, aki segit kdzvetiteni a felek
kozott, és feltarja a konfliktusok hatterét.

A mexikoi alkotmdny 2. paragrafusdnak 2001-ben tortént modositdsdval az allam
hivatalosan is elismerte az indian 6nkormanyzatokat, és lehetdséget adott nekik, hogy sajat
normativ jogszokasaik szerint intézzék a belso tigyeiket. Ez a valtozas arra a problémara is
rairanyitotta a Huasteca teriiletén kutat6 antropologusok figyelmét, vajon mennyire ismerik
ezeknek a kozosségeknek a bels§ milkddését ¢és dinamik4jat? Dow (1973) az
tinneprendszer alapos elemzését adva — a korszak jelentds vitajdhoz csatlakozva — az
tinnepi szponzoracio és a tarsadalmi rétegzddés kérdését kutatta. Romualdo (1981) helyi

tapasztalatokon alapulo irasaban elsdsorban a rendszer védekezd funkcidjat emelte ki. Az
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egyre intenzivebb elvandorlasi folyamatok, a protestans kozosségek megjelenése azonban
fontossa teszi ennek a folyamatos és minél tobb teriileten valod vizsgalatat. A Huasteca
hidalguense teriiletérdl kiindulé nahua migracids folyamatokrol is tobb tanulmany sziiletett
(1asd pl. Gutierrez 1992; Alonso 2003). E vizsgalatok inkabb a foldkérdés és a gazdasagi
lehetdségek, vagy a ndk szempontjabol elemezték az elvandorlast, és kevesebb figyelmet
szenteltek a vallds szerepére ebben a folyamatban. A protestantizmus terjedését a Huasteca
terliletén szintén az utobbi idében kezdték el vizsgalni (pl. Sandstrom 2001; Dow 2001,
2003), de a teriilet Hidalgo &allambeli részén még csak elvétve kozolnek adatokat,
mikozben ez ma mar a legnagyobb kihivassa valik a politikai és vallasi szerepeket 6tvozo
tisztségviseldi rendszer szamara. Dolgozatomnak nem az a célja, hogy potolja ezeket a
hianyokat, de igyekszem néhany adalékkal szolgilni e problémakoérok jobb

megismeréséhez.

3.3. Elméleti bevezetés

A 20. szazad mexikéi politikai kisérlete, egy kulturdlisan integralt mesztic nemzet
megteremtése, melyet egy erds €s korporativ allam hoz 1étre, és folyamatosan ellendriz,
ugy tlinik, kudarcot vallott.

Az 1970-es évekig a mexikoéi indidn kozosségek atalakulasat vizsgalod tanulmanyok — ha
eltéré modon és mértékben is — a kutatds hangsulyat inkabb a kiilsé hatasokra helyezték. E
szerint a falvak nyitottabbé valasa, az allami intézmények, a piac megjelenése eldsegiti az
indian kozosségek hagyomanyainak, etnikai identitdsanak megsziinését. Ez a megkozelités
mar feltiint a strukturdlis—funkcionalista k6zosség-tanulmanyokban, igy Robert Redfield
vidék—varos kontinuitds elméletében is (Redfield 1930; 1941). Eric Wolf zart, korporativ
paraszti k6zosség modelljében az adott falvak tarsadalmi valtozasat szintén a megjelend
allami intézményeknek, a piacnak, az ejido-rendszer meggyengiilésének €s az onellatason
alapulo gazdalkodas megsziinésének tulajdonitja.”> Aguirre Beltran pedig az indian
kozosségek hatékony atalakitdsat tudatosan e folyamat keretében képzelte el (Aguirre
Beltran 1967)

A kapcsolatok leirasara hasznalt fogalomkészlet is az ilyen tipusu értelmezésekhez valt
adekvatta (akkulturacio, asszimilacid, integracid, kulturavaltas, indian kultara vs. nemzeti
kultara, hagyomany vs. modernitds, torténelmi alavetettség, elnyomads, kaszt, belso

gyarmati 1ét, stb.).
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Mexikéban az indian kozosségek kulturalis atalakulasara a 20. szazadi jelentds részében
leginkabb az akkulturacié kifejezést hasznaltdk. Akkulturacid alatt pedig altalaban egyfajta
»Hkulturavesztést”, a tobbségi tarsadalom kulturdlis mintdinak az atvételét értették. A
valtozasnak e folyamatat gyakran szakaszoltdk is, az egyes indidn kozosségeket az
akkulturacios atalakulas skaldjanak egyes fokaira helyezték, ¢és a folyamat
szabalyszerliségeit keresték.”

Azonban a szdzad utolsé harmadéban a mexikdi antropologian belill is ujra eldtérbe
keriiltek azok a terepmunkdn alapuld antropologiai kutatasok, amelyek a kulturalis
valtozasok egyedi jellegzetességeire iranyultak. Ezek a mikrovizsgalatok a merev
kategoridk helyett éppen az indidn kozosségek stratégiait, és a helyi tudason alapulo
elképzeléseket emelték ki. E tanulmanyok bemutattdk, hogy az indidn kozdsségek
kulturdlis 4talakuldsa joval bonyolultabb, a valtozasok, ellenallasok, egyezkedések és
adaptaciok nagyon sok, egymastol is eltérd modja figyelheté meg.>

Egyrészt a mexikoi allam tovabbra is probalja meghatdrozni a nemzetallamba vald
integraci6 modjat. Ezt olyan technikdk altal igyekszik elérni, mint példaul a nemzethez
tartozds szabdalyainak a megfogalmazasa, az allamnyelv elterjesztése, egy nemzeti
képzeletvilag megteremtése, mely soran a nemzet szimbolumai, torténelmi eseményei,
ikonikus hései tudatosulnak a helyiekben. Az allami hivatalnokok és a politikai partok
fokozott jelenléte, az dllamhoz kdthetd fejlesztési programok, segélyek elétérbe helyezése,
utak, iskoldk épitése, az allami jogrendszernek a jogszokasokkal szembeni tdmogatésa,
szintén tekinthetd e folyamat részének. Mexikoban emellett rendkiviil hangstlyos szerepet
kap a modern egészségiigyi rendszer kiépitése ¢és az 4ltala iranyitott allami
népesedéspolitika (pl. a fogamzasgitlas elterjesztése, a tOlnépesedés, a tarsadalmi
fesziiltségek €s a migracios folyamatok kontrollalasa), valamint az ezt 6sztonzo tAmogatasi
politika.

Ezek a célok szamos akadalyba iitkoznek. Egyrészt — amint majd sajat kutatdsaim altal
elemzem — az adott indidn k6z6sség hagyomanyai és kulturdlis gyakorlatai gyakran csak
konfliktusok aran illeszthetdk be ebbe a folyamatba, és szembetaldljak magukat a kozosség

vagy egyes csoportok kulturalis ellenallasaval. Masrészt a helyi szereplok folyamatosan

52 Wolf elméletét, majd évtizedekkel kés6bbi véleményét az akkor irtakrél 1sd. Wolf 1957, 1986.

3 Ennek a megkozelitésnek az egyik legjobb példdja a Viking Alapitvany éltal rendezett, és a kor
legfontosabb mezoamerikanistait felvonultatd konferencia alapjan kiadott kotet, a Heritage of Conquest (Tax
ed. 1952). De ez a szemlélet megfigyelhetd e korszak talan legnagyobb etnografiai vallakozasaban, az 1964
¢és 1973 kozott tizenharom kotetben kiadott Handbook of Middle American Indian irasaiban is.

>* A Huasteca és a kornyez6 teriiletek ilyen iranyu kutatasai koziil 1asd pl. Ariel de Vidas 2003; Govers

2006.
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igyekeznek a fejlodés, modernizacié fogalmat és retorikdjat a sajat kulturalis hatteriik és
logikajuk alapjan ujraértelmezni, €s megszabni annak a jellegét. A kulturalis taldlkozasok
ezért sok esetben nem az etnikai identitas elvesztését eredményezik, hanem éppen annak
megerdsitését és a szimbolikus hatarok Ujraértelmezését.

Emellett szamos 1j hatas érte a kozosségeket az utobbi évtizedekben. Igy példaul az
¢szak-amerikai eredetli protestans kisegyhazak egyre hatarozottabb térhoditdsa; az uj,
allamtol és annak struktarajatol fiiggetlen politikai mozgalmak, érdekvédelmi szervezetek.
A fejlédés, az emberi, etnikai jogok vagy a kornyezetvédelem kérdését eldtérbe allitd
transznacionalis tarsadalmi mozgalmak, NGO-k, amik 0j fogalomkészletet, retorikat, és
politikai stratégiakat ajanlanak fel a kozosségek aktiv érdekérvényesitésére (Escobar 1996;
Jackson—Warren 2005).

A migracios kutatasok a tarsadalmi tér és a kultara joval bonyolultabb kapcsolatara
vilagitottak ra, ¢és megkérddjelezték azt a korabbi elképzelést, amely az egyes,
homogénnek tekintett kultardkat helyhez kotott, egymas melletti, szoros hatarokkal biro
mozaikos elrendezésben szemlélte. A legujabb tanulmanyok koziil példdul Kearney (2004)
vagy Stephens (2007) vizsgalatai mutattak be, hogy, mikdzben az egyes indian csoportok
tagjai koziil sokan a varosi munkat valasztjdk, és jobban vagy kevésbé sikeresen
megprobalnak integralddni egy varosi kornyezet formalis és/vagy informalis szektoraiba,
sokan koziilik folyamatosan fenntartjdk kapcsolatukat az otthon maradt csaldddal és a
kozosséggel, és hatdssal vannak a falubeli valtozasokra is. Gyakran pedig a varosban is
megprobaljak megteremteni otthoni életmodjuk, tarsadalmi kapcsolataik elemeit. Az
etnikai tér és kultara tehat kiterjed a falun és a ,,menedékrégion” tali, olykor az
orszaghataron kiviili teriiletekre is. Az elvandorlas altaldban nem végleges elmenetelt és
szakitast jelent, inkabb az ,,itt is és ott is lenni” tudata dominal (Beck 2005:37). A foldrajzi
helyek kozott kialakult migraciés halézatokon pedig emberek, eszmék, értékek, anyagi
javak aramlanak bonyolult médon oda-vissza, melynek kovetkeztében mind a kivandorlas
mind a megérkezés helye megvaltozik.

Egyre nyilvanvalobb, hogy a kulturalis elkiiloniilés vs. akkulturacid, hagyomany vs.
modernitas dichotomia kevéssé hatasosan irja le a kulturalis valtozasok jellegét. Részben
azért mert ezek idealtipusok, €s a hagyomanyosnak ¢s modernnek tekintett tarsadalmaknak

is sok valtozata létezik. Masrészt, egy adott tarsadalmon beliil is fel lehet jegyezni a

.....

elterjednek (Eriksen 2006:382). Taussig (1980) vagy példaul Escobar (1995:217-226)

éppen ezt hangstlyozza, amikor rdmutatnak, hogy maguknak a latin-amerikai orszdgoknak
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egy jellemz0 sajatossaga, hogy a befejezetlen modernizacids folyamat kovetkeztében a
premodern, amodern, modern, és késé modern formdk egyiitt és sok helyiitt egymassal
sszekapesolodva léteznek és valtoznak.>

A globalizacios kutatdsok arra vilagitanak rd, hogy a kulturdlis homogenizacio és
heterogenizacid bonyolult folyamatai atszovik egymast. A kulturalis valtozésok soran
pedig érdemes kozéppontba allitani a lokalis szerepldk aktiv tevékenységét, értelmezéseit
(Inda—Rosaldo 2002). A glokalizacié fogalma pedig azt a folyamatot jel6li, ahogy egy
lokalisan keletkezett aru, életforma vagy kulturalis minta elterjed a vilagon. Masrészt jeloli
azt az adaptacios készséget is, ahogy ezek a mintdk igazodnak, lokalizalédnak a helyi
kultardkhoz, azok képére formalodnak, 0j jelentéseket kapnak, €s ujra lokalissé valnak.

Kutatasom elsddleges célja az volt, hogy egy sokdig zéart indidn faluban a kulturélis
atalakulas egy kezdeti szakaszat kdvessem nyomon, a vallas kozéppontba allitasaval.

A vallast olyan tényezdnek tekintem, amely szorosan meghatdrozza a helyiek kozdsségi
¢thoszat ¢és a vilaghoz vald viszonyuldsuk mddjat. Ez nem csupan ritusaik €s iinnepeik
jellegében, de betegségképzeteikben, gazdasagi stratégidikban és kozosségi értékeikben is
megnyilvanul.

Ahogy Geertz irja: ,,Egy koz0sség éthosza nem mas, mint tagjai életének alaparnyalata,
jellege, mindsége, moralis és esztétikai stilusa, atmoszféraja; azaz alapvetd viszonyulds
sajat maguk és az ¢let altal visszatiikrozott vilag felé. A vilagkép ezzel szemben a dolgok
tiszta megjelenésébdl all Ossze, azaz a természetrdl, az énrdl, a tarsadalomrol alkotott
képzetek Osszessége. Ide tartoznak a rendrdl vallott legéltalanosabb eszmék is (...) Az
¢thoszt az teszi az értelem szdmara felfoghatdva, hogy ugy jelenik meg, mint valami, ami a
vilagkép altal leirt, €s a dolgok természetes allapotabol kdvetkezd életmddot reprezentalja;
a vilagkép pedig akkor valik érzelmileg elfogadhatova, ha a dolgok olyan természetes
allapotanak képeként keriil megfogalmazésra, amelynek az adott életmdd az autentikus
kifejezddése (Geertz 1994:5).

Kiindulopontom az, hogy a Pachiquitldban ¢l6 nahua indidnok sosem voltak
fundamentalistdk és sosem tekintették magukat, a mi nyugati fogalmaink szerint,
»hagyomany6rzoknek” vagy ,,autentikusoknak”. Vallasi rendszeriik 0sszefoglald neve, a

szokas (kostumbre) kifejezés sem a multban kialakult kulturalis gyakorlatok megrogzott

>> Ennek a kapcsolatnak a leirasara gyakran a globalizacids diskurzusbol atvett hibriditas sz6ot alkalmazzak,
amely ,,a kiilonb6z6 kultarak keveredését, a mas-mas kulturalis logikak és identitasok egymasba fonodasat,
az egymasba olvado kulturalis aramlatokat jeloli, amelyek a kulturalis kiilonbségek éles elvalasztd hatarokon
alapul6 hierarchikus rendszerét alapjaiban kérddjelezik meg” (Niedermiiller 1999:114).
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kovetésére utal. Jelentéskorében természetesen hangsulyosan jelenik meg a folyamatossag,
a mult értékeinek kiemelése, de a helyiek ugyanugy beleértik az elmozdulasra, az
innovacidra vald hajlandosagot — a sajat kulturalis logika mentén.

A kostumbre talan legfontosabb jelentése éppen ennek a képességnek a hangsulyozasa.
A vallés a torténelem soran mindig egy stratégia volt szdmukra, amely segitett értelmezni a
vilagot. Alapja egy viszonylag rugalmas képzetrendszer volt, amelybe bekeriilhettek uj
szimbolumok, elképzelések. A f6 kihivast mindig az jelentette, hogy az 1j elemeket
képesek-e ugy integralni a vildgnézetiikkbe, hogy azok ,,az adott életmdd autentikus
kifejezddései legyenek™. A katolikus térités esetében is ez tortént. A gyarmati kozigazgatas
kiépiilése utan nem telepitették at dket, és bar adofizetokké valtak, de a respublica india
keretén beliil ugyanazt a zart, helyhez kotott, onellato életformat folytattdk, mint korabban.
Ez az ¢életmdd nem valtozott meg a 19. szdzadban sem. A katolikus térités kihivasa
szamukra azt jelentette, hogy az 1j elképzeléseket mennyire tudjak adaptalni a kdzosség
¢thoszahoz. A mai vallasi formdaik valdjaban ezt az adaptacios folyamatot rogzitik. De ez
mutatkozik meg a hivatalos katolicizmussal szembeni konfliktusaik sorén is.

Azonban a 20. szazad utols6 harmada egy joval markansabb életmodbeli valtozassal jart
egyltt. Egyre nagyobb befolyasra tettek szert a kiillonb6z6 allami intézmények, megjelent
az orvosi ellatas, teret nyertek a protestans kisegyhdzak, mikézben a gazdasagi elvandorlés
a megélhetés egy 1j, a foldmiiveléstdl fiiggetlen formdjat, a bérmunkat allitotta eldtérbe.

Tanulmanyomban tehat nem az az elsédleges célom, hogy az egyes szinkretista vallasi
képzetek gyokereit, vagy azok kialakulasanak torténeti folyamatat kutassam, bar szamos
helyen emlitést teszek roluk. A kutatas a jelenkori dinamikus folyamatokat (Shaw—Stewart
1994:7) éllitja a kdzéppontba, és azt vizsgalom, ahogyan a helyiek egy modernizacios
atmenet  folyamatdban  tudatositanak, Gjraértelmeznek  bizonyos  fogalmakat,
szimbolumokat, azokat megprobaljak hatékonyan adaptilni egy megvaltozott tarsadalmi
kornyezethez, vagy éppen ezt hasznaljak fel ellenallasuk alapjaul.

Atfogod kérdéseim ebbol adodnak. Ebben az uj helyzetben a kozosség vallasi képzetei
hogyan befolyasoljak a valtozdsok irdnyat, illetve mennyiben segitenek azok helyi
értelmezésében? Milyen kulturalis elemek esetében, milyen tipust adaptaciok figyelhetdk
meg, ugyanakkor a vallas milyen esetekben valik a kulturalis ellenéllas alapjava? Hogyan
probalja a falu valldsi szempontbdl megfogalmazni a kozdsségbe tartozas és kizéras
szabalyait egy gyorsan valtozod tarsadalmi kozegben, és ez milyen konfliktusokat sziil?

A kérdések megvalaszolasahoz a vallds kétiranyu vizsgalataval akarok eljutni. A

mexikoi vallasantropologusok gyakran beszélnek magan és kozosségi vallasi formakrol
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(Dow 1973:14-15). Ez a csoportositds korantsem a vallasi képzetek merev elkiiloniilésére,
inkdbb arra utal, ahogy a katolikus térités és az egyhazi jelenlét hatdsidra a helyiek
elkiilonitik a ritusokat, és a természetfeletti lényekkel vald kapcsolatteremtés két forma;at.

A kostumbre prehispan eredetii képzetei és természetfeletti 1ényei jobban kotédnek
azokhoz a samanok altal vezetett ritusokhoz, amiket ma mar els6sorban csaladi
kornyezetben végeznek el. Ide tartoznak a termékenységi és gyogyitod ritusok tobbsége,
amelyek kozvetlen modon az egyén és sziikebb kornyezete reprodukcidjaval, vagyis az
¢lelem biztositasaval, betegségek elkeriilésével, az ¢élethez sziikséges szerencsével
kapcsolodik ssze.

A kozosségi vallas keretében pedig eldtérbe keriilnek a katolikus egyhazi
kalendariumhoz, valamint liturgidhoz kozvetleniil ko6t6dd allandd és valtozé datumu
nyilvanos, nagy kozosségi tinnepek. Ezeket az egyhdzi intézményrendszerhez kapcsolodo
személy vezeti (a helyi katekétak, olykor a pap, a sdman leginkdbb csak a kozOsség
tagjaként van jelen). Az iinnepeken — amelyek természetesen szintén kapcsoldédnak az
egyén sorsanak alakulasahoz —, inkébb kihangstlyozddnak a kozosségi identitasnak, és a
faluhoz valo tartozdsnak, mdas széval a kozosségi reprodukcionak a kérdései.
Megszervezeésiik pedig szorosan kapcsolodik a falu dsszes tagjat integrald politikai-vallasi
hierarchidhoz.

E felosztas alapjan rendszerezem a vizsgéalatomat is. A teriilet bemutatdsa utan a helyi
vallasi képzeteket ismertetem. Kutatdsom alatt a faluban kialakult egyik legfontosabb
kulturalis vita a hagyomanyos gydgyitas és a modern egészségiigyi ellatas kapcsolatat
¢érintette. Elemzem a hagyomanyos gyodgyitas jellegzetességeit, bemutatom a kiilonb6zo
elképzelések parhuzamos jelenlétét, az eltérd kulturalis logikakbol eredd értelmezéseket, a
kulturalis ellenallés és az adaptaciok példait.

A tanulmany madasodik részében a vallas és a kozosség reprodukcidjanak a viszonyat
targyalom. A kozosség azon fogalmak egyike, amelyet az antropoldgia eldszeretettel
hasznal, mikdzben a jelentését korantsem Ovezi konszenzus (Toth G. 2003). A kifejezés
antropologiai hasznalata pedig sokdig magan viselte a 19. szdzadi ideologikus
értelmezéseket (Cohen 1989). A kozosség kifejezés jelen tanulméanyban egy konkrét
faluk6zosségre, Pachiquitlara utal. Az érdekel, hogy maguk a pachiquitlaiak a mindennapi
vitdk és gyakorlatok soran hogyan jelolik ki a faluhoz tartozok korét, és ebben milyen
szerepe van a vallasnak. Ezt azért tekintem fontosnak, mert a Pachiquitldban megfigyelt
kulturdlis vitdk egy jelentds kore éppen e kérdés koriil forgott. A modernizaciods

folyamatok felgyorsulasa elott a falu hagyomanyos intézményei igen pontosan kijeldlték a
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faluk6zosséghez tartozas kritériumait (folyamatos ottlét, foldbirtoklas, jorészt Onellato
¢letmdéd és falubeli endogamia, katolikus vallas, a kostumbre ritusainak gyakorlasa,
részvétel a vildgi-vallasi tisztségviseldéi rendszerben és a kozosségi munkan, a falu
jogszokasain alapuld térvénykezésnek az elfogadasa). Hatterében pedig egy olyan vilagkép
¢s éthosz huzodott meg, amely kijeldlte a falubeliek egymashoz, valamint az istenekkel,
lelkekkel wvald kapcsolatdinak normadit is. Az elvandorlassal, a protestantizmus
megjelenésével ez megkérddjelezddott, €s a mindennapi vitdk targya lett.

A faluk6zosséget tehat nem egy harmonikus és idillikus helynek, hanem éppen egy
olyan térnek, ,tarsadalmi arénanak™ tekintem, ahol a kiilonb6z6 vélemények, szandékok,
stratégidk, hitbéli elképzelések, ¢értékek megjelennek, megvitatasra keriilnek,
értelmezOddnek. Ahol olyan vitdk zajlanak le, hogy hogyan viszonyuljanak a falubeliek az
elédokhoz és a toliikk ered6 hagyomanyokhoz? Hogyan vegyék igénybe az egészségiigyi
ellatast? Hogyan tekintsenek a katolikus ritusokat tagadé a protestansokra? Mit kezdjenek
a varosban dolgozodkkal, és mennyire tekintsék dket tovabbra is a falu tagjainak?

Elemzésemben tehat a kozosségnek harom {6 értelmezését hasznalom.

1. A kdzosség — antropologiai terminussal — lehet elképzelt. Egyrészt a ritusok mitologiai
hattere, valamint az egyes teremtésmitoszok a falu dseire is utalnak, és a ritualis
eldadasok is az 6sok hagyomanyait helyezik elétérbe. Maga a vallasi rendszer atfogo
elnevezés, a szokds is erre utal. SOt bizonyos ritusok — példaul a halottak napja,
karneval, vagy a rossz szelek gyogyitasa — éppen azt a célt szolgaljak, hogy a falu
egykor élt tagjai €s az él0k kozotti kapcesolatot harmonizaljak.

2. Emellett a kozosségnek — ahogy Govers felhivja ra a figyelmet — van egy mindennapi
materialitdsa. A faluban ¢él6k a kozosséget nem tekintik eredendden adottnak, hanem
egy olyan valaminek, amit a mindennapi gyakorlatok (rokoni kapcsolatok, csere,
tinnepek, ritusok, kozos munka, kozosen elfogadott jogszokasok stb.) soran
folyamatosan meg kell teremteni (Govers 2006). Ezek a mindennapi gyakorlatok a
lokalitds — korantsem adottnak és természetesnek vett — megteremtéséhez ¢és
termeléséhez is hozzéjarulnak (Appadurai 2001).

3. A kozosség harmadik értelmezése a migracids mozgasokkal van kapcsolatban. A
k6zosség szimbolikus hatarai mar nem esnek egybe a falu f6ldrajzi hataraival. Ez a fajta
szimbolikus kozosség kiterjed egészen Mexikdvarosig, ahol a pachiquitlai elvandorlok
tobbsége ¢élnek. A kozvetlen face-to-face tipust kapcsolatok mellett egyre fontosabba

valnak azok a halozati kapcsolatok, amelyek a kiilonbozé térbeli helyeken ¢é16
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személyek kozott jonnek létre. Ebben az esetben a kdzponti kérdésem, hogy a vallas
milyen hatékony segitséget tud nyUjtani a kapcsolatok fenntartdsdban?

A tanulmany tovabbi részében a fenti problémakra keresek valaszokat.
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4. A Huasteca és Xochiatipan

4.1. Foldrajzi elhelyezkedés

A Huasteca teriilete Mezoamerika északkeleti részén talalhato (lasd az 1-es és 2-es
szamu melléklet térképeit). Keleten a Mexikoi-6bol, nyugaton pedig a Sierra Madre
Oriental hegyvonulata hatarolja. Délen a Rio Cazones mig északon a Rio Panuco 6vezi. Az
egyenlitd ¢és a baktéritd kozott elhelyezkedd tertilet két nagy részre oszthato:

1. A Mexiko6i-6bol menti, mintegy 150 km. széles és 1350 km. hosszll partmenti siksagra,
ami része az Appalache-hegységtol induld, majd a Mexik6i-6bdl mentén a Yucatan-
félszigetig terjedd, néhol 6sszeszlkiild alféldnek.

2. A teriilet masik részét a Sierra Madre Oriental észak-dél iranyt hegyvonulata alkotja,
melynek atlagos magassaga 2200 méter. A hegyek meteorologiai gatat képeznek a
Mexiko6i-6bol felol érkezé felhdk elott, ezért azok az esds évszakban bdséges
csapadékkal latjak el a hegység keleti oldalat. Az itt eredd €s az esés €évszakban bovizi
folyok a Mexiko-6bolbe torkollanak.

A Huasteca teriilete a prehispan id6szaktdl kezdve kozos kulturdlis egységet alkotd
multietnikus régid volt, ahol a legészakibb maja népcsoport, a huaszték (teenek) mellett —
akikrdl a teriiletet elnevezték —, totondk, nahua, otomi (fthafihu), tepehua €és pame indianok
¢ltek egymds mellett. A spanyol gyarmatositas utan a teriiletre spanyol foldbirtokosok és
gyarmati tisztségviselok, Afrikabol behurcolt rabszolgak, illetve meszticek, mulattok és
zamboOk koltoztek. Az afrikai eredetli népesség, illetve leszarmazottaik leginkabb a
tengerparti teriileten telepedtek le, és az ott 1étrehozott hacienddkon dolgoztak. A térség
nyugatabbra 1évd, hegyekkel Ovezett, elzartabb teriiletein az indian lakossdg thlstlya
jellemzd a mai napig.

A Huasteca hegyekkel dvezett nyugati része periférikus teriiletnek szamitott a multban.
Mezoamerika legészakibb részén fekiidt, tdvolabb a nagyobb prekolumbian kultarak
kozpontjaitol. A spanyol hoditas elétt gyakran betortek ide a vadaszo-gytijtogetd északi
csicsiméka népesoportok.”® A gyarmati idészakban a nehezen jarhato foldutak korlatoztak

a széleskort tavolsagi kereskedelmet, és a gyarmati kozigazgatas fobb kozpontjaival valo

%6 A régészeti és antropoldgiai szakirodalom Gsszefoglald néven csicsimékaknak nevezi a prehispan
Mezoamerika hatéraitol északra élt, vadaszo-gytijtogetd, gyakran északrol délre huzddo torzseket.
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kapcsolatot. Még a 20. szazad végi statisztikak is jelzik, hogy a ma mar 6t allam —
Veracriz, Querétaro, Hidalgo, Tamaulipas és San Luis de Potosi — kozott felosztott régio
az adott allamok legelmaradottabb teriiletei koz¢é tartozik, ugy az egy fore esé jovedelem,
mint az infrastrukturalis beruhdzasok és az életmindség tekintetében. Ez a marginalitas
maig meghatarozza a teriilet kulturdlis fejlédését. A hegyvidéki teriileteken a kiilonbozo
indian etnikumok a 20. szdzad utols6 harmadéig megdrizték sajatos ¢€letmodjukat. Az
antropologiai munkak éppen ezt emelik ki, megemlitve a foldbirtokldsi mod, az
¢lelemszerzd tevékenység, az indidn falvak tarsadalomszerkezetének, vallasi
gyakorlatainak, valamint a torténetileg kialakult, alavetettségen alapuld interetnikus
kapcsolatoknak a hasonld jellegzetességeit. A regionalis identitastudat tovabbi
jellegzetességének tekintik a spanyol és mesztic foldbirtokosok 4ltal kialakitott és a
szarvasmarha-tenyésztéssel egylitt jard ranchero életmodot is. Ez megfigyelhetd az itt ¢é16
meszticek mentalitdsdban, cowboy-stilusu 6ltozkddésében, a jellegzetes huapango zenében
és tancban, egészen az étkezési szokasokig. >’

Terepmunkdm helyszine, a 2000-ben 16977 lakost, 149 négyzetkilométeren fekvd
Xochiatipan jards a Huasteca hidalguense teriiletén, a Sierra Madre Oriental keleti
hegyvonulatai kozott talalhato.”

A jarast északrol a Hidalgo allamhoz tartoz6 Huautla, északnyugatrél Yahualica, mig
délkeletrdl Ilamatlan, délrél Zontecomatlan, keletrdl pedig Benito Juarez hatarolja. Utobbi
harom jaras Veracriz allamhoz tartozik. Kdzpontja, Santa Catarina Xochiatipan, a
tengerszint feletti 640 méteres magassagon fekszik, a koriilotte folyovolgyekben, utak
mentén, ¢és fennsikokon elhelyezkedé nahua indian telepiilések 400 ¢és 800 méteres
magassagban talalhatok.

A teriilet atlagos évi hémérséklete 20-22 °C, az évi csapadékmennyiség eléri a 2000-
2500 mm-t, melynek jelentds része az esés €vszakban, majus vége €s november eleje
kozott hull le. Ez kedvezd lehetdséget biztosit a f6 élelemforrasnak szamito kukorica, bab,

csilipaprika, kavé és cukorndd termesztéséhez.

" E tanulmanyban nincs mod részletesen targyalni a Huasteca teriiletének, mint egységes kulturdlis
régionak a meghatarozasaval kapcsolatos torténészi és antropologusi vitakat. E sokrétii téma legujabb,
Osszegz0 irodalmaval kapcsolatban lasd Gortari—-Ruvalcaba (1990:1-10); Ruvalcaba-Pérez (1996:7-55)
Escobar (1998:15-54); Escobar-Carregha (2002:13—40).

*¥ Xochiatipan nahua elnevezés, jelentése ,,a vizen 1évé virag”. Pachiquitla elnevezése bizonytalan, a helyi
magyarazatok szerint ,,a hely, ami bévelkedik paxtidban”. A paxtla a falu kdrnyékén burjanzo gyomnovény.
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A boséges csapadékmennyiség kovetkeztében az esds évszakban a hegyvonulat
tertiletén beliil eredd, majd a Mexiko6i-0bol felé tartd patakok, folyok vizszintje megnd,
mely gyakran — leginkdbb augusztusban és szeptemberben — jarhatatlanna teszi az indian
falvakat a jaraskozponttal 6sszekotd osvényeket. S6t, a teriilet legfontosabb folydja, a Rio
Garcés hetekre elvaghatja a kozlekedést a jaraskozpont €s a Huasteca hidalguense
kodzpontja, az onnan 60 km-re taldlhatdo Huejutla kozatt.

Az utobbi évtizedek népességrobbandsa miatt a teriilet minden lehetséges részét
miivelés ald vontak. [gy elsédleges erdSk csak elvétve, a hegycsucsok kozelében, a
mivelésre alkalmatlan részeken talalhatok. Ennek kovetkeztében a vadallomany erésen
megfogyatkozott, és ma mar csak ritkan lehet talalkozni olyan, egykor itt €It allatokkal,
mint a prérifarkas, roka, vadmacska, amerikai vaddiszn6 és amerikai torpeszarvas. Ezért a
terlileten a vadaszat csupan kiegészitd tevékenységnek szamit, és elhanyagolhat6 szerepet
tolt be az itt €16k husellatasaban.

Xochiatipan jaras kozpontja a meszticek és nahudk altal lakott Santa Catarina
Xochiatipan. A jaraskozpont (cabecera) a teriilet gazdasagi, adminisztrativ, politikai és
egyhazi kézpontja. A kisvaros féterének két oldalan, egymassal szemben helyezkedik el a
katolikus templom és a helyi kozigazgatasi kozpont, az ayuntamiento municipal. A tér
egyeéb részét a mesztic elit, illetve gazdagabb indidnok kezében 1€vé boltok szegélyezik. A
jaraskozpontban taldlhatd a teriilet legmodernebb orvosi rendeldje, a gydgyszertar, a
politikai partok kdzpontjai. Itt van egyediil érettségit ado kdzépiskola.

A kiilsé varosrészekben épiiltek fel az évszazadok ota itt €16 nahua csalddok hazai.
Megélhetésiiket az ejido-t6ldon folytatott foldmiivelés, illetve a piacozo kereskedelem
biztositja. Bar a kisvdrosban — a fiatalabb generéciot kivéve — mind a meszticek, mind az
indidnok beszélnek nahuatlul, a mindennapi tarsalgas nyelve a spanyol.

A jaraskozpont koriili folyd- és patakvolgyekben, fennsikokon 31 nahua telepiilés
talalhat6, ahol az ejido-rendszerbe tagozodo lakossag f6 megélhetési forrasa a foldmiivelés.
A kiegészitd tevékenységet 1izOk kozott kereskeddk, kézmiivesek, kdmiivesek, acsok és
vallasi specialistdk taldlhatok. A falvakban nahuatlul beszélnek, a mesztic lakossagot
csupan a gyakran cserél6dd tanarok, egyes falvakban az orvos ¢és az egészségligyi
alkalmazottak képviselik. A falvakat foldat vagy a hegyek kozott kanyargd — esds
¢vszakban nehezen jarhatdo — Osvények kotik Ossze a jaraskozponttal. Az évezred végén

mar minden faluba bevezették az aramot.
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4.2. Xochiatipan a 20. szazadban

A Huasteca hidalguense déli, délnyugati, hegyekkel ovezett, nehezen jarhatd része —
ahova Xochiatipan jaras is tartozik (lasd a 3-as szamu mellékletet) — a gyarmati korban
kevésbé keltette fel a spanyol korona és a foldbirtokosok érdeklddését. A meredek
hegyekkel szabdalt vidék nehézz¢ tette a kiilterjes marhatartast, illetve a has értékesitését
is. Ezért itt az hacienddk szama ¢és az altaluk birtokolt teriilet nagysaga is joval kisebb volt,
az irtasos-égetéses foldmiivelést folytatd telepiilések viszonylag intaktak maradtak, és
adofizetdként tagozodtak be a gyarmati dnkormanyzatba.>

A teriilet etnikai viszonyainak a megvaltozasa a 19. szazadi liberdlis politikdnak
koszonhetd. 1888-ban a gyarmati kori Yahualica teriiletéhez tartozd Osszes kozosségi
foldet felmérték €s meghatarozott foldteriilethez kot6do, csaladfok szamara kiallitott 16
hektaros maganbirtoklasi jogokat kaptak az egyes indian csaladok.” Ez a foldreform
legalizélta a kordbban k6zosségi tulajdont, valamint a hasznélaton kiviili (tierras baldias)
foldek eladasat mesztic foldbirtokosoknak. A mar kordbban mesztic rancherék szaméara
bérbe adott foldek ekkor legdlisan is az ¢ tulajdonukka valtak.

Ekkortajt koltoznek be azok a spanyol eredetli vagy mesztic csaladok a jaraskdzpontba
(kiilonosképpen a Bustos €és Pérez csaladot kell megemliteni), akik a teriilet gazdasagi,
politikai vezetését folyamatosan magukhoz ragadtak. '

A jaras 20. szdzadi torténetérdl csak nagyon kevés irott adat all rendelkezésre.”” A
forradalom utan itt is kialakult egy regionalis politikai elit, akiket caciquéknek nevez a
szakirodalom (Montoya 1991). A cacique terminus ebben az értelemben mar nem a
prehispan ¢és gyarmati idészak indian eldkeld rétegét jelenti, hanem azokat a
foldbirtokosokat, akik a konszolidaci6 idészakaban erdsitették meg politikai és gazdasagi
hatalmukat. Mint politikai fonokok egyfajta kozvetitd szerepet toltottek be a federalis

kormanyzat ¢és a helyi lakossdg kozott. Régi stilusu, Aaltaldban tanulatlan

> A Huasteca hidalguense prehispan kori torténetérél lasd Ochoa 1979. A levéltari forrasokon alapuld
gyarmati kori torténetérdl lasd Pérez—Gortari 1986; Gortari 1982; Escobar 1998 és Herrera 2007. A 19.
szazadrol lasd Escobar—Carregha coord. 2002.

% Ez volt a teriileten jol ismert fitulos de Anaya. Lorento Anaya Huejutla politikai fondoke volt, aki a
porfiriato idején a foldek felmérését vezette (Schryer 1991:97).

' A Schryer alta kozolt forrasok szerint 1897-ben a jaras egyik legjelentésebb falujaban, Santiagoban
laké hatvanegy nahua foldmiives adta el foldhdz vald jogat Preciliano Bustosnak, a 20. szédzadban a
teriileten rendkiviil nagy befolyassal rendelkezd Bustos csalad egyik dsének, mig a csalad masik tagja,
Isidro Bustos xocotitlai nahuaktdl vasarolt foldtertiletet (Schryer 1991:98).
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foldbirtokosrétegrol volt sz6, amely névlegesen tamogatta Lazaro Cardenas agrarista
politikdjat, annak helyi megvaldsitasat feliigyelte, illetve lehetdsége szerint manipuldlta.
Ennek soran felhasznalta nahuatl nyelvtudasat, helyismeretét, lokalis kapcsolatait.

A foldreform — ellentétben a nagybirtokokkal ovezett Huasteca Hidalguense északi
teriiletével, ahol a reform valddi strukturavaltast jelentett — a Huasteca hidalguense déli
részén, igy Xochiatipanban sem jelentett Gjabb foldeket az indian kozdsségeknek. Csupan
a korabban is birtokukban 1évé fold jogcime valtozott meg, és valtak azok hivatalosan is
ejido-foldekké, a mesztic birtokok pedig megmaradtak magantulajdonban (Schryer
1991:131-137).

Xochiatipan két legfontosabb cacique csaladja a Bustos és a Pérez familia volt. A jarasi
elnokok listajat elemezve lathatd, hogy 1943 és 1975 kozott az e két, kiterjedt csaladhoz
tartozo személyek toltotték be a legfobb politikai vezetd tisztségét, majd — gyakran mar
tanar végzettségli — rokonaik az 1980-as években, sét az ezredforduld kornyékén is
felbukkantak e poszton.”

Az 1930-1960-as éveket Xochiatipdnban is atszovik a foldbirtokosok kozotti
rivalizalasok, melyek a visszaemlékezések szerint gyakran végzddtek gyilkossagokkal,
félmaganhadseregek Osszecsapasaval. A csaladok kozotti vitak foként a foldteriiletek miatt
tortek ki, és gyakran “vendettakban” végzddtek. Az ejido-rendszer kialakuldsaval csokkent
a megvasarolhat6 foldteriilet, a ranchero csalddok tjabb generdcioi gyakran csak egymas
vagy az indian ko6zosségekhez tartozd ejido-foldek rovasara tudtak 1j legelokhoz jutni. A
fold iranti igény foként az 1950-es évektdl ndtt meg, amikor marhatenyésztés ¢és
kereskedés jovedelmezo tizletté valt, és Chicontepec felé hajtva egyre dragabban lehetett
eladni a marhdkat. E mesztic elitnek képzettsége nem volt, a gazdasagi felhalmozas ¢és
tarsadalmi mobilitas utjat a foldbirtoklas, marhatenyésztés, és a kozeli indian kozdsségek
feletti politikai hatalom biztositotta. Ugyeltek arra, hogy jé kapcsolatokat alakitsanak ki a
regiondlis caciquékkel, illetve Hidalgo allam ¢és Mexikdvaros befolyasos politikusaival.
Ezt a klientura-viszonyt a kozos szivéssegek és a komasagi kapcsolatok alapoztak meg. *
A vidéki ranchero élet és kultira jellegzetessége volt, hogy a csaladfok és fiaik életiik egy

részét a foldbirtokuk mellett 1évé hazukban toltotték, iranyitottak a szarvasmarhaalloméany

62 A teriiletr8] néhany hasznos adatot k6z6l Hernandez Beatriz 1989, valamint Romualdo Hernandez
1981. Schryer csak elvétve emliti meg munkajaban a jarast. Elemzésemben igy elsésorban az interjuk
segitettek.

63 A jarasi elnokok listajat 1944 és 1989 kozott kozli Hernandez Beatriz 1989:54.

% Meg kell emliteni, hogy az itt é16 Bustos és Pérez csaladok hatalma nem vetekedhetett az

Atlapexcdban ¢16 Nochebuena vagy a yahualicai Lara csalad befolyasaval.
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gondozasat, ¢€s eladasat. A jaraskozpont fotere mellett pedig volt egy kobdl késziilt,
tobbszobas, belsé udvaros hdzuk, ahol a csaladhoz tartozd ndk, fiatalabb gyerekek és az
indian szolgalok éltek. A csaladfok innen iranyitottak a helyi politikai életet.”

Xochiatipant csak szaraz évszakban jarhatdo foldutak kototték Ossze a Huasteca
hidalguense mas részeivel, érdekvédd szervezetek ekkor még nem Iléteztek. Hivatasos
allami rendfenntartok, hadsereg sem volt a kdrnyéken, a rendet a caciquék félhivatalos
magancsapatai tartottak fent. Elvezték az Intézményes Forradalmi Part (PRI) tamogatasat,
cserébe biztositaniuk kellett a teriileten a nyugalmat, és a valasztdsokon az indidnok
szavazatait. Ok toltotték be a kereskedelmi kozvetits szerepét is.

A férfiak dominancidjara €piilé mesztic ranchero tarsadalmat a férfiak “machismo”-ja,
az ontorvényl biiszkeség, a gyakori alkoholfogyasztas, a folyamatos hatalmi rivalizalas és
az indian kozosségek faji diszkriminacidja jellemezte. Az 1950-es években a Perez csalad
egyik aganak maig ¢€l6 csaladféje a sajat fiat 16tte agyon, amikor az éjszaka részegen
dorombolt az ajton, a csaladfé pedig azt hitte, hogy ellenségei jottek el érte, hogy
megdljek. ©°

A férfiak lovon, sombreroban jartak, fegyveriiket mindig maguknal hordtak, ha
elhagytak a hazaikat. A hatalmi rivalizalas miatt ebben az idoben szamos meggyengiilt
mesztic ranchero csalad eladta birtokat, és inkabb elmenekiilt a teriiletrol. A
visszemlékezésekben az idésebb nahuak gyakran megemlitették, hogy ha idegen lovasokat
lattak a falu fel¢ kozeledni, bezartdk az ajtokat, és gyakran a kornyékbeli hegyeken
kerestek menedéket. Az ajtokon valdé kopogtatds maig agressziv gesztusnak szamit a
falvakban. A ma kutatd antropologusnak hamar ra kell jonnie, hogy egy csalad
meglatogatasakor érdemes megvarni amig a hazbéliek észreveszik, hogy a kutya ugat,
vagy esetleg szelid hangon be lehet kdszonni — de sohasem kopogtatni.

Az emberélet nem sokat ért, az indianok ellen elkdvetett atrocitdsok megtorlatlanok
maradtak. Az idésebbek maig félve mutatjdk azt a dombot, amelynek tetején a teriilet
egyik legkegyetlenebb foldbirtokosa, Erasmos Bustos fegyveresei felktottek néhany nekik
ellenszegiild nahua fiatalt. A falvak lakosait kotelezték, hogy hétvégenként a
jaraskozpontban kézmunkat (faena) végezzenek, és gyakran sajat ingatlanjaikat is veliik
¢épittettek fel. A tarsadalmi kontroll hatasos eszkdze volt a caciquék altal nagytételben

eldallitott, és olcson arult vagy terményért cserélt, cukornadbol késziilt alkohol is.

65 A vidéki ranchero élet, a hozza kapcsolodé mentalitas és ideologia szemléletes antropologiai elemzését
lasd Lomnitz-Adler 1992.
% Interji Estanislao Martinez Leyvaval (Santa Catarina Xochiatipan, 1999).
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Az altalam Pachiquitldban, Xochiatipanban ¢s Santiago Segunddban gyiijtott
visszaemlékezésekben egyszerre bukkantak fel a nyilt er6szak emlékei, illetve egyfajta
paternalisztikusabb, védelmezd cacique-kép. Ennek az ellentmondasnak az oka, hogy a
caciquék az altaluk befolyasolt indian falvakat igyekeztek megvédeni a mas jarasokbol,
foként a Veracruz allam teriiletérdl érkezo banditakkal szemben, a hatarmenti teriileteken
pedig felléptek egyéb cacique csalddok foldfoglalasai ellen. Egy ilyen 0sszecsapasra kertilt
sor az 1950-es években is, amikor a betérd lovasok megostromoltdk a jarads kdzpontjat,
majd a helyiek menekiilésre késztették, és egy Pachiquitla melletti tlizharc utan Pedro
Bustos fegyveresei kiszoritottak ket a jaras teriiletérol.”” Emellett tovabbra is
hozzajarultak a falvak kozdsségi tlinnepeinek a koltségeihez, €s szdmos — foként
gazdagabb, ¢és befolyasosabb — indidn csalad gyerekeinek a keresztapjai lettek.

A caciquek maig €16 csaladtagjaival folytatott beszélgetésekben az 1930 és 1970 kozotti
éveket inkdbb a béke ¢és rend iddszakaként jellemezték, amikor a forradalmi
hagyomanyokat apolo kacikék a cardenista agrarpolitika jegyében egyfajta nyugalmat
tartottak fent a jarasban, és megprobaltak “civilizalni” az indidnokat.

A nahua lakossag irdstudatlan volt, és nem beszélt spanyolul. Az itt ¢l6 indianok ritkdn
jutottak tadvolabb a jaraskozpontnal. Az Oregek visszaemlékezéseiben gyakorta
megemlitddik, hogy a mesztic csaladoktol tigy tudtdk, a tdvolabbi varosokba nem is
engedik be azokat, akik hagyomanyos indidn ruhdban érkeznek és nem beszélnek
spanyolul.

Aguirre Beltran modelljét felhasznalva, Xochiatipan tipikus menedékrégié volt. A
marginalis teriileten a mexikéi forradalom sem tudott valtoztatni a korabbi viszonyokon.
Az indian falvak nem kozvetlenil a nemzetadllamhoz, hanem a dominans mesztic
kézponthoz kapcsolodtak. Nem létezett modern technoldgia, infrastruktira, modern
egészségiigy, jol miikodo kétnyelvii allami oktatasi rendszer, érdekvédelmi szervezetek,
allami felzarkoztatasi programok, stb. Az intézményesiilt politikai €s ideologiai irdnyitas e
dominédns mesztic csoportok kezében volt, és koziiliik keriiltek ki a régié allami és politikai
vezetoi is.

Az interetnikus kapcsolatokat az erdteljes diszkriminacid és az etnikai hatarok
merevsége jellemezte. A mesztic csaladok tagjai egymas kozott hazasodtak. A tarsadalmi

modernizécio, egy indian értelmiségi réteg kialakuldsa, az indian falvak és a piac kdzvetlen

crer

67 Riport Pedro Bustos-szal. (Santa Catarina de Xochiatipan, 2002).
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hatasa is az & kozvetlen kontrolljukat veszélyeztette volna.’® A térbeli marginalizacio
mellett minden bizonnyal ennek is betudhatd, hogy a Lopez Mateos (1958-1964)
elndksége idején bevezetett, kevéssé hatékony hdromosztalyos iskoldk utan, a kissé
részletesebb tudast biztositd hatosztalyos altalanos iskoldk csak az 1970-es években
jelentek meg a teriilet indian falvaiban. A haromosztalyos felsé tagozatok — az Gn.
telesecunddridk —, pedig csak az 1980-as években kezdtek felépiilni.”® Alig jutottak el a
teriletre az INI programjai, és a tarsadalmi mobilizacidt célzo, tehetséges indian
gyerekeket tamogatd 0sztondij-rendszerrdl is csak az 1980-as évektdl beszélhetiink. Ahogy
Montoya megemliti, a ranchero caciquek nagyban hozzajarult ahhoz, hogy a tarsadalmi
elnyomas mellett a falvak meg0rizték zartsdgukat és sajat kulturalis gyakorlataikat
(Montoya 1991:124).

Az 1960-as évek végétdl kezdve a caciquek hatalma csokkenni kezdett a régidban,
ahogy egy helyi tanar, Hilario megfogalmazta: ,,az indianok egyre rebellisebbek lettek”. A
teriilet tarsadalmi valtozésat leginkabb felgyorsito eseményt az 1970-es években
kibontakozé nahua f6ldfoglaldé mozgalmak harcai jelentették. Az 1970-es években
megépiilt a Tampicot Mexikovarossal 0Osszekotd 1ut, amely az addig nehezen
megkozelithetd Huasteca hidalguensét is intenziven bekapcsolta az orszag gazdasagi
vérkeringésébe. A jol jovedelmezd marhatenyésztés egyre nagyobb legelOket igényelt,
amelyet csak jogtalan kisajatitasokkal lehetett bdviteni. Ugyanakkor, ebben az id6szakban
mar erdsen éreztette a hatdsat egy demografiai robbands a falvakban. A foldnélkiiliség
egyrészt tarsadalmi mozgoldédast eredményezett, masrészt megjelentek a PRI altal
feliigyelt, korporativ érdekérvényesité intézményektdl elkiiloniild, fiiggetlen militans
agrarszervezetek, amelyek mozgositottak az indian lakossagot.”"

1975 és 1980 kozott a Huasteca hidalguense teriiletén €16 nahua kozosségek elfoglaltak
20 ezer hektar term6foldet. Bar a tiltakozasok kozpontja els6sorban Huahutla és Atlapexco

jarasok voltak, Xochiatipan jarasban Atlalco, Xocotitla, Ouatipa y Pocantla lakéi szintén

6% A korszak egyik fontos dokumentuma az 1960-as évek masodik felétdl a jarasban dolgozo, a felszabaditas
(Baron 1971). A jelenleg Makuxtepetlaban dolgoz6 atya tapasztalatait az 1999-es interjim soran is
megerdsitette (Macuxtepetla, 1999).

% Interju Jacinto Bustos Cereceddval (Santa Catarina Xochiatipan, 1999).

0 A haroméves telesecundaria a Mexikoi Allam éltal létrehozott specialis képzési fajta volt az elmaradott
indian telepiiléseken. A folyamatos tanarhiany miatt az egyes iskoldkban nem specialis szaktanarok
dolgoznak, hanem egy tanarhoz egy egész évfolyam tartozik, mindent & oktat, a tananyag elsajatitasat
pedig a kozpontilag elkészitett, és — ha van aram — videolejatszo segitségével levetitett oktatasi anyagok
konnyitik meg.

' Koziiliik a legfontosabb az URECH (Unidn Regional de Ejidos y Comunidades de la Huasteca
Hidalguense) volt, amely az Atlapexco és Huahutla kornyéki foldfoglald parasztokat szervezte.
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mivelés ala vontak foldbirtokosok magéantulajdondban 1évé foldeket. A heves
Osszecsapasokkal ¢és aldozatokkal jar6 foldfoglalasok okozta tarsadalmi fesziiltség
csokkentése érdekében 1981-ben Hidalgo allam akkori korméanyzoéja Rojo Lugo, az Un.
Huasteca Terv (Plan Huasteca) keretében kotelezte a foldbirtokosokat, hogy adjak el
foldjeik egy részét, amelyet allami koltségen felvasaroltak, és a korabbi ejido-foldek
kiegészitéseként szétosztottak az indian falvaknak (Ruvalcaba 1990).

A Xochiatipanban nagy foldteriilettel rendelkezd mesztic csalddok is kénytelen-kelletlen
eladtak foldjeik nagy részét, és 1996-ben a jarason beliil senkinek nem volt 28 hektarnal
nagyobb maganteriilete.”” Bar a birtokstruktira atalakitasa csokkentette a jarasban a
tarsadalmi fesziiltségeket, a foldhianyt csak részben mérsékelte. Maig megfigyelhetok a
hatarvitdk, sét a fegyveres leszamolasok is. A jaraskozpontban gyilkossaggal végz6dod
fegyveres dsszecsapasra keriilt sor 1995-ben.”

A tarsadalmi fesziiltségek csokkentése érdekében az allam nagyobb infrastrukturalis
beruhdzasokat is elvégzett a teriileten, 1981-ben a COPLAMAR program keretében
megépiil egy gépjarmiivekkel is jarhatd foldat a jaraskozpont és Huejutla kozott, majd
elkezdddtek a tavolabbi indian falvakhoz vezetd foldutak épitése is. 1982-ben bevezették
az aramot a jaraskozpontba, és az évezred végére mar minden indidn falu rendelkezett
elektromos ellatassal a jaras teriiletén.

Az autokkal jarhaté foldut elkésziilte az addig elzart teriiletet kezdte intenzivebben
bekapcsolni a régid kereskedelmi vérkeringésébe. Ekkortol valt lehetévé a gazdasagi
migracid, melynek ardnya maig folyamatosan nd az indian falvakban. A ,,menedékrégio”
kezdett atalakulni. Az 1970-es évek mozgalmai és az 1981-es foldkisajatitasok véget
vetettek a caciquismo egy koréabbi, foldbirtoklason és az indidn falvak nyilt feliigyeletén
alapulod korszakénak. A kordbban 6roklédd csalddi mintdk is megvaltoztak, a ranchero
¢letmod reprodukadlasa helyett a nagyhatalmu mesztic csaladok fiatalabb generacioinak 0j
stratégiakat kellett kialakitaniuk a megvaltozott helyzetben. Részben a foldért kapott pénzt
kereskedelmi tevékenységbe fektették, teherautot vasaroltak. A foldut és a Rid Garcés folé
¢épitett hid lehetévé tette, hogy a szaraz évszakban és az esds €vszak egy részében nagy
tételben hozzanak be kereskedelmi termékeket a jardsba. Ezek a teherautok
tomegkozlekedési eszkdzként is funkcionaltak. A masik stratégiajuk volt, hogy fiaikat, sot
lanyaikat is elkezdték tanittatni, és kapcsolataikat kihasznédlva tobbiiket biztos tanari

allasba helyeztek el. Mindezt elésegitette, hogy még az ekkor felndvé mesztic generacio is

7 Interjt Jacinto Bustos Cerecedo jarasi titkarral (Santa Catarina Xochiatipan, 1996).
73 Campesinos baleados en Hidalgo”. La Jornada, 2005. jalius 8.
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jol beszélte a nahuatl nyelvet, igy a kétnyelvii oktatds széleskortivé valasa
munkalehetdséget nyujtott nekik.

Ezek a valtozésok atstrukturdltdk a helyi tdrsadalmat. Kialakult — részben a helyi
mesztic foldbirtokosok kétnyelvii csaladtagjaibol, részben a gazdagabb és tehetségesebb,
az 1980-as évektdl Osztondijat kapd nahua csaladok tagjaibol — egy kozvetitd réteg, a
jarasban dolgozo6 tanaroké. Ez a réteg rendszeres allami fizetést kapott, egyre nagyobb
beleszolasa lett a helyi ligyek iranyitasaba, és politikai szerepet is vallalt. Hazukat a
jaraskozpontban épitették fel, onnan jartak ki tanitani a kozeli indian falvakba. Az 1990-es
évektdl elkezdddott az orvosi ellatas kiépitése is, €s egyre tobb egészségiigyi alkalmazott
toltotte munkaidejét a teriileten. A jarasbol 1996-ig csak a helyi kereskeddk
kisteherautoival, a platon szorongva lehetett bejutni Huejutlaba, azoéta az egyik
masodosztalyl mexikéi buszvallalat napi rendszerességgel indit jaratokat a régid

kozpontjaba.

4.3. Pachiquitla

., Mondjdk, hogy régen a sas, amikor jottek az aztékok, itt szallt el a hegyek felett. Es
mondjak, hogy ahogy szallt, a szarnya arnyékot vetett a foldre, és igy jelolte ki, hogy hova
kell letelepedni. Es amikor az Gseink jottek, akkor lattik, hogy a sas szdrnya bedrnyékolja
ezt a helyet. Ezért telepedtek le itt. Es itt volt viz, meg jé foldek. Ez régen nagy telepiilés
volt. A tébbiek meg mentek tovabb, oda, ahol most Mexikovaros van. Es ahova a sas

drnyéka nem vetett arnyékot, oda késobb a meszticek telepedtek le.”

A falu egyik boltosa, Guancho igy magyarazta el a helyi szobeli hagyomany alapjan,
hogy a Tenochtitlanig vonul6 aztékok rokonai, a falu mai lakosainak &sei, egykor miért

éppen ezen a helyen telepedtek le.”*

™ A torténeti forrasokban Pachigitla (és Xochiatipan) neve eldszor a 17. szazad elején tiinik fel. Amikor
Hernan Cortéz csapatai 1521-ben elfoglaltdk Mexikét, a Huasteca hidalguense déli része, koztiik a mai
Xochiatipan jaras teriilete is egy kis, fliggetlen allam (sefiorio), Meztitlan uralma alatt allt (Carrera 2007:49)
Meztitlant feltételezhetéen Tula bukasa utan az onnan elvandorolt, Tizoac vezette toltékok és a Xolotl
vezetésével a teriiletre érkez6 nomad, vandorld csicsiméka népek alapitottak. Feltételezhetéen mar ekkor is
éltek nahuatl nyelvet beszéld népcsoportok a teriileten. Bar az aztékok a 15. szazadban benyomultak a
teriiletre, és 1487-ben Ahuizotl elfoglalta a Huasteca hidalguense északi, alacsonyabban fekvé részét — a mai
Huejutlat, és az attol északra eso teriiletet — Meztitlan és az ott 1évo telepiilések egészen a spanyol hoditasig
onalloak maradtak. Ennek valoszinileg politikai okai voltak. Ochoa feltételezi, hogy az aztékoknak
érdekiikben allt egy onallo fliggetlen allam megléte az északkeleti részt megszallva tartd huasztékok és a
délkeleten 1évo totonakok kozott, hogy a két etnikum azték birodalom elleni szovetségét megakadalyozzak.
Ennek érdekében nahuatl nyelvet beszél népcsoportokat is betelepitettek a teriiletre (Ochoa 1979:74).
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Pachiquitla ma a jaras egyik legszegényebb ¢és legnehezebben megkozelithetd faluja. A
jaraskozpontbodl indulva, a hegyek kozott kanyargd, kaptatokkal teli sziik dsvényeken
gyalogolva, két és fél ora alatt érhetd el. Az esds évszakban azonban a Pocantla kornyéki
patakok megaradnak, és az Osvények idélegesen jarhatatlannd valnak. 1996-ban ugyan
¢épitettek egy utat a faluhoz, ami nagy keriilovel szintén a jaraskdzpontba fut be, de 2002-ig
— egy rovid iddszakot kivéve — egyetlen falubeli sem rendelkezett gépkocsival, ezért csak
az egészségiigyi alkalmazottak, a hétféi piacra érkezdk, a falu boltjait ellatd kornyékbeli
kereskeddk és a jarasi kdzigazgatas emberei hasznaltak.

Pachiquitlanak 2002-ben 1204 alland6 lakosa volt, akik kozel 300 nukleéris csaladot
alkottak.

A falu telepiilésszerkezete rendkiviil tomor, zart mintdt mutat. Jelentdsen kiilonbozik
azoktdl a volgyekben, patakok mentén elhelyezkedd szomszédos falvaktol, amelyek tagas,
elnyulo, kertekkel ovezett hazak lancolatat alkotjak. Pachiquitla egy kis fennsikra telepiilt,
¢és az 1990-es évekre a népesség olyannyira megnoétt, hogy a fennsikot teljesen elfoglaltak a
hazak, s6t a hegy déli, fennsik alatti oldalat is belepték. A falu sikatorok rendszerére oszlik,
amelyet csak néhol old fel az 6t, kdvel kikovezett, szélesebb jarda. A jardaktol tavolabb
azonban nincsen tagolt utcastruktura. Az egyes hazak kozotti terek rendkiviil lesztkiiltek.
E zsufolt telepiilésminta elsddleges oka a patrilokalis elhelyezkedés. A nahua
tarsadalomszervezet alapegysége a kiterjedt nagycsalad (kaltonkayotl), amely héarom,
olykor négy generaciot is magaba foglalhat. E nagycsaladok tagjai, ha lehetséges, akkor
térbelileg is Osszetartd egységet alkotnak. A hdzas fiuk a sziilok kozelében, a csaladi
hazhelyen (solar) igyekeznek letelepedni. A par lakhat a fiti apjanak hazaban, de idével
onallosodik, és a sziilok haza mellett épiti fel a sajat hazat — gyakran a testvérek mellé —,
tovabb szlikitve a teret. A kiterjedt nagycsaldd hazainak ajtéi az esetek nagy részében
egymas felé nyilnak, igy szimbolikusan is egy kozdsséget alkotnak. A hdzak el6tt nincsen
hely a kertek szamara, néhol egy-két kosza gylimolcsfa jelzi az erre vald torekvést.
Hasonloképpen nehéz az allatok tartdsa, a szabadon kdszald baromfik mellett egy-egy
fahoz, oszlophoz kotott vagy sziik keritéssel elzart sertés lathato.

A kis fennsik kozepén helyezkedik el a falu fétere. Itt taldlhatok a legfontosabb
kozosségi terek és épiiletek. A fotér kozepét a falu kibetonozott kosarlabdapalyaja foglalja
el. Az egykor nyitott tér f6l¢ 1999-ben — a modernizécio jeleként — egy palatetdt épitettek.
Ez még tovabb novelte a faluban a zsufoltsag érzetét. A tér északi részén helyezkedik el a
kapolna, keletre az ejido-tagok tanacskozasainak helyet ado épiilet, két tanari lakas, illetve

2002-ben a falu két iskolai szamitogépe szamara épitett, zarhatd haziko. A tér nyugati
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oldalan a régi rozzant, lassan Osszeomlo iskola lathato. Déli oldalan a kisméretii, fedett
»galéria” kapott helyet, ahol a k6zosségi gytiléseket és a hétfoi piacot tartjak.

Az altalanos iskola alsé tagozatanak épiileteit a hegyoldalban, a felsd tagozatét és az
1996-ban épiilt egészségiigyi kozpontot a zsufoltsig miatt mar csak a fennsik alatti
volgyben tudtak felépiteni.

A hézak térbeli struktirdja kihat a tarsadalmi élet jellegére is. Nincs elkiiloniilés, nehéz
megteremteni az intimitast a falun beliil. Ha valaki a hdzahoz tart, akkor a tobbiek héaza
elétt kell elhaladnia. Mindenki mindent hall, 1at, ami béséges informacidhoz juttatja a falu
tagjait a masikrol, €s ezek a falu pletykahaldjaban keringd vélt és valds torténetek szerves
részét képezik késobb a mindennapi beszélgetéseknek. Nahua szokés szerint a hazak ajtoi
mindig nyitva vannak, ha valaki otthon tart6zkodik, azokat csak éjszaka csukjak be.

Pachiquitla hdrom falurészre oszlik. A falu felosztdsa kozigazgatasi jellegii, az egyes
falurészekben lakdkra nem vonatkoznak jol elkiilonithetd szabalyok a termelés, hdzasodas
és csere tekintetében. Nincsenek utcanevek, a térbeli t4jékozodast harminchét
helyelnevezés segiti. Az egyes toponimidk egy-egy hazcsoportot jeldlnek, amelyek
utalhatnak egy vagy tobb kiterjedt nagycsalad falun beliili elhelyezkedésére (pl. autempa —
a tolgyfa kozelében; tzikatipa — ahol a hangyak élnek; camposanteno — a temeté mellett;
kuateno - ahol sok a kigyd).

A lokalis identitds mindennapi megélésének fontos eleme, hogy a névelnevezések soran
parhuzamosan létezik egy kiils6, a nemzetallam és hivatalnokai 4ltal fenntartott, hivatalos
iratokban hasznalt, illetve egy belsd, altaluk hasznalt rendszer. Utobbi esetében egy
helybéli azonositasat a belsé elnevezés, vagyis egy kereszt vagy becenév, valamint a
toponimia egyiitt adja meg (pl. Chico de Xochitlalia — Chico, aki ott lakik, ahol sok a
virdg.) Ez az antropoldgus szdmara is megkdnnyiti valakinek az azonositdsat, mivel az
endogdmia miatt az apai €s anyai vezetéknevek nagyon hasonldak, a falu tagjait foként
Hernandeznek, Martineznek és Bautistanak hivjak.

A faluban taldlhat6 nahua hazak kozott legaltalanosabb a tapasztott fali, egyosztatq,
dongolt foldpadlos haz. Az ajtoval szemben helyezkedik el a hazioltar, a haz szakralis
kozpontja. Az oltar egy kis asztalbol, illetve a felette 1év0 csaladi és szentképekkel,
viragvasarnapi palmalevéllel fedett falrészbdl all. A kis asztalon talalhatok a gyertyatartok,
a kopaltartok, a szentek apro szobrai, a pap altal megszentelt viz. Ide keriilnek a ritudlis
alkalmakkor felajanlott étel- és italaldozatok. De a mindennapok soran az asztal — 1évén,

hogy a legtobb hazban ez az egyetlen stabil butordarab — a poharak, kanalak, gyogyszerek,
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az ora, a gyerekek iskolai kdnyveinek, a kisméreta tévének, és egyéb hasznalati targynak a
tarolasara is szolgal.

A hazak egyik sarkdban taldlhaté a nyitott tlizhely és az edények. Melléjiik, a haz
oldaldban allnak a bent tarolt termények. A helyiek a ruhdkat és takarokat a falba vert
szogeken, a haz oszlopain ¢és a tartogerendakra kifeszitett koteleken taroljak. A falak
mellett vizhordasra hasznalt mlianyagvodrok, tarolasra szolgald fémdobozok és dsszetekert
gyékényszonyegek sorakoznak. A nahua csalddoknak nincsenek agyaik, bar a kdrnyéken
elegendd fa talalhatd. A csalad tagjai — foként a hely sziikossége, illetve a tropusi meleg
miatt — a dongolt, foldpadlés szoba kozepén, a foldre leteritett gyékényszényegekre
fekszenek le. Az egyosztati hazban gyakran a csaldd hat-nyolc tagja, olykor harom
generacio alszik egyiitt.

E hagyomanyos haztipusnak szdmos modernebb valtozata megtalalhatd a faluban. Az
1980-as években az allam ingyen palatetdt osztott a helybélieknek, €s sok haz teteje —
olykor az oldala is — ebbdl késziilt. Ez ellendll a tlizvésznek, viszont meggatolja, hogy a
zivatar alkalméval barmit is hallani lehessen a hazakon beliil. Az Gt megépiilése, az
épitdanyag konnyebb szallithatdosaga és a migracids pénzek hazadramlasa kdvetkeztében az
ezredfordulotol kezdtek megszaporodni a téglabol vagy kobdl épiilt, pala- vagy betontetds,
tobbosztati hazak. Ma mar a varosba koltozé fiatalok f6 célja, hogy annyi pénzt
Osszesporoljanak, hogy egy ilyen luxusszimbolumnak szamité modern hazat épithessenek.

A falut 6t forras latja el vizzel. Kiilondsen a tavaszi szarazsag veszélyes id6szak, amikor
a forrasok kiszaradnak, és a helybelicknek az o6t kilométerrel tavolabbi volgyben
elhelyezkedd folyobdl kell felhozniuk a vizet. Amidta az Gt megépiilt, a jaraskozpontbol
lajtoskocsival is széllitanak vizet a faluba, hogy enyhitsék a vizhianyt. 2002-ben megépiilt
ugyan egy vizszivattyli, amely a falu lakosait latta volna el a folyo6tdl felpumpalt vizzel, de
ottlétemkor még nem mitkddott.

A helyben lakod csaladok kivétel nélkiill foldmiveléssel foglalkoznak. A falu
foldmiivesei egy ejidoba tartoznak, foldmagantulajdona senkinek nincs a faluban. 2002-ig
pedig nem keriilt sor arra, hogy valamelyik ejido-tulajdonos az 1992-es foldtorvény
értelmében kérte volna foldje magantulajdonna alakitasat. Az ejido-parcellak nagyrészt a
fennsik kornyéki hegyoldalakban, kisebb részben pedig a déli folydvolgyben taladlhatok. A
foldtulajdonviszonyokra jellemzd, hogy 2002-ben a falu 875 hektar foldteriilettel
rendelkezett, és a tizennyolc éves kort betoltott, a falu tagjainak szdmitd férfiak szama
(faeneros) 450 volt. 30 hektar foldet a szintén drasztikus tulnépesedéssel és foldhidnnyal

kiizdd, szomszédos Santa Teresa foglalt el illegalisan 1993-ban. A tizennyolc év feletti
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foldmiivesekre — fiiggetleniil attol, hogy meghéazasodtak-e — atlagban 1,9 hektar jut. Ez a
mennyiség — tekintve az irtdsos-égetéses gazdalkodas jellegzetességeit, ahol 3-4 évi
miivelés utan a foldet évekre parlagon kell hagyni — az Onellatasra és minimalis felesleg
megtermelésére ad lehetdséget. Ezt a gondot enyhiti ma mar az elvandorlés, igy sok fiatal,
aki a falu tagjanak szamit, nem igényel foldteriiletet.

A falubeliek a hagyomanyos eszkozok, sarld (huingaro), bozdtvagdkés (machete) és
asobot (coa) segitségével milvelik meg a foldet. Sem a hegyoldalak lejtési szoge, sem az
ott ¢l6k anyagi helyzete nem teszi lehetdvé, hogy gépeket hasznaljanak. Az utobbi években
terjedt el a miitragya és a rovarirtd hasznélata. Ezek, valamint a foldréteg erdzidja,
belathatdo idon beliill még inkabb csokkenteni fogjak a fold termékenységét. A falu
birtokaban vannak még szabad Un. k6zdsségi foldteriiletek (ezek olyan k6zds tulajdona
foldek, melynek tulajdonosat az ejido-rendszer kiépitésekor nem nevesitették), de ezek mar
rosszabb mindségliek, és olyan messze taldlhatok a falutol, hogy miivelésiik kevésbé
gazdasagos.

A falu hagyomanyos munkarendje szerint a férfiak reggel hatkor kelnek. Ekkor mar
elkésziil az asszonyok altal készitett tortillalepény, bab és kavé. A munka jellegébdl
adododan egyediil, kalakaban, vagy felfogadott munkasokkal (peon) indulnak el reggel hét
ora koriil a hegyoldalakban 1év6 foldekre, hogy nyolc orakor elkezdhessék a munkat, ami
altalaban este hatig tart. Csatlakoznak hozzajuk a nagyobb fiigyermekek is, ha éppen nem
kell iskolaba menniiik. Szombatonként jon el a kdzosségi munka (faena) ideje, amikor a
falu vezetdinek iranyitasaval az dsvényeket tisztitjak, dolgoznak az iskola f61djén (melybdl
az iskola kiadasait fedezik), vagy példaul jardat, kozosségi hazakat épitenek. Az asszonyok
csak a legnagyobb munkdk idején mennek ki dolgozni a foldekre, idejiik jelentds részét a
falu kulturdlis kdrnyezetében toltik. Hajnal otkor kelnek, elkészitik a reggelit. Ezutan
kitakaritjak a hazat, elinditjak iskolaba a nagyobb gyerckeket, majd ebédet készitenek. Ezt
vagy maguk, vagy valamelyik gyerek viszi ki a f61don dolgozo férfiaknak. Délutan ruhakat
mosnak a forrdsnal, vacsorat készitenek, és vigyaznak a gyerekekre.

A férfiak este hat-hét 6ra koriil térnek vissza a munkabol, majd eldszor a falu
valamelyik forrasanal lefiirdenek. A vacsora utdn kozoOsen italoznak, tarsalognak, az
asszonyok pedig atmennek a szomszédokhoz, beszélgetnek vagy kozésen nézik a
televiziot.

A mindennapok rutinjat a piacra menés izgalma valtja fel, ahova gyakran a gyermekeket
is magukkal viszik. A jaraskozpontban szerdan egy nagyobb ¢€s vasarnap egy kisebb piacot

tartanak. A csaladok itt adjak el a feleslegiiket, bevasarolnak €s beszélgetnek a szomszédos
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falvakbol érkezokkel. E napok déleldttjén rendezik a nahuatl nyelvii misét a jaraskozpont
templomaban, amin f6ként asszonyok ¢és gyermekek vesznek részt.

A mindennapi beszélgetések nyelve a nahuatl. Az iskolai oktatdsban részesiilt, vagy
migracids tapasztalattal rendelkezd kozépkorti férfiak valamint a fiatalok beszélnek
spanyolul. A falu ideiglenes lakosai koz¢é tartozik kilenc mashol €16 tanar, az orvos és két
asszisztense. Ok csak hétfétél péntekig tartozkodnak a faluban, nem tagozodnak be a helyi
tisztségviseldi rendszerbe sem, és a falu is kiviilallonak tekinti dket.

A mexikéi torvények szerint ma mar minden gyermeknek kotelezd elvégezni az
altalanos iskola als6 és felsd tagozatat, amit a helyi tanarok hellyel-kozzel igyekeznek
betartatni. Az oktatas kétnyelvii, ahol fokozatosan vezetik be a spanyol tannyelvii érakat,
majd a felsd tagozatban mar minden tantargyat spanyolul tanitanak.

A felszinen békés falu egyhanglsagat az tinnepek mozgalmassaga valtja fel. Ilyenkor
egyre-masra érkeznek haza az emelkeddkkel szabdalt 6svényen a Mexikdvarosban dolgozo
falubeliek. A husvéti szenthetet, az iskolai ballagasokat, a véddszent linnepét (junius 27-
29.), a halottak napjat (oktdber 31. — november 2.) és a kardcsonyt kovetd idészakban a
falu wjra elcsendesedik, az iinnepre hazatértekkel pedig wjak indulnak el a varosba

szerencsét probalni.
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5. A kostumbre

5.1. A kostumbre kialakulasanak torténeti hattere

A gyarmati kozigazgatas kiépitésével parhuzamosan a szerzetesrendek kezdték el —
Gruzinski (1991) kifejezésével — ,,a képzelet gyarmatositdsat” a Huasteca teriiletén.
Szamos oka van annak, hogy az itt ¢l6 nahudk a katolikus befolyas ellenére megdrizték
vallasuk sajatos vondsait. A Huasteca hegyvidéki teriileteinek evangelizacidja a 16.
szazadban az agoston-rendiek fennhatosaga ald keriilt. 1559-ben 6k kezdték el épiteni a
mai Huasteca hidalguense teriiletén Huautla és Yahualica templomait (Meade 1987:111).
Tény, hogy vallasi térités szempontjabol a mai Xochiatipan jaras nem tartozott a kiemelten
fontos teriiletek k6z¢. A nehéz domborzati viszonyok és az utak rossz allapota meggétolta,
hogy nagyobb létszamu spanyol foldbirtokos érkezzen ide. Kicsi volt az adofizetdk szama,
ennek kovetkeztében a gyarmati és egyhazi adminisztracio is kisebb figyelmet forditott a
teriiletre.”” Nem keriilt sor nagyobb méreti Attelepitésekre, egyes kozosségek
szétszoratasara, 1j élelemszerzd tevékenységek kikényszeritésére, mely gyors kulturdlis
valtozassal jart volna egyiitt. Ahogy Escobar elemzi, a spanyol gyarmati kozigazgatas a
Huasteca teriiletén €16 indidn kozosségeket is Ugy integralta be a gyarmati rendszerben,
hogy a falukdzosségek megorizhették sajat ¢€letmddjukat, az indian tanacs (cabildo
indigena) pedig ellatta az itt ¢lok kollektiv képviseletét (Escobar 1998:89-90).

Vallasi szempontbdl fontos azt is kihangsulyozni, hogy Latin-Amerika mas részeihez
hasonloan az indidnok hitbéli ellendrzése itt sem keriilt az inkvizicié fennhatosaga ala.
Amint Gruzinski (1995:150-151) utal rd, Mexikéban a balvanyimadas elleni kampanyok
sosem voltak annyira koncentraltak, alaposak és nagy teriiletre kiterjeddek, mint ahogyan
azt példaul a 17. szdzadban a mexikovarosi piispok segitdje Ruiz de Alarcon vagy az

egyetem teologus rektora Jacinto de la Serna kdvetelték.”

> Carrera utal ré az 1778-as egyhazi Osszeiras alapjan, hogy ekkor 306 csalad lakott a jaras indian falvaiban
és a kornyékbeli kisebb haciendakon (Carrera 2007:70).

7 Hernando Ruiz de Alarcén Tratado de las supersticiones y costumbres gentilicas que hoy viven entre los
indios ..., (1629) illetve Jacinto de la Serna Manual de Ministros de indios para el conocimiento de sus
idolatrias y extirpacion de ellas (1656) cimli munkai nagy teret szentelnek a balvanyimadas kérdésének, és
rendkiviil sok etnohistoriai adatot tartalmaznak. A két jelentds szerz6 munkajat azonban nem nyomtattak ki a
17. szdzadban.
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Az eddig fellelt forrasok nem szamolnak be a régioban olyan gyarmati kori felkelésrol,
amelynek ideoldgiai bazisa valldsi elemeken alapult volna, és jobban felhivta volna a
politikai, egyhézi vezetdk figyelmét a tertiletre.

Ludka de Gortari forrasfeldolgozasa alapjan tudjuk, hogy 1740-ben Santa Catarina
Xochiatipan elkiiloniilt Yahialicatol, és ettél kedve — a gyarmati kori kozigazgatasi
terminologia szerint — 6nallé ,,pueblo indio” lett, alarendelt falvakkal és rancheriakkal.
Ekkor érkezett 4llando pap is a telepiilésre (Gortari 1986:53).

Carreranak (2007) a helyi cofradia-konyvek feldolgozdsa alapjan tudjuk, hogy
Xochiatipanban 1748-t6] kezdve négy kiilonalld cofradia mikddott.”” Az indidnok altal
alapitott Cofradia del Santisimo Sacramento (1748-1871), a Cofradia de Nuestra Seriora
de Guadalupe (1748-1853), a Cofradia de las Benditas Animas (1800—1860), illetve az ott
¢l6, ekkor még kis létszdmu fehér hacienda-birtokos és csaladtagjaik altal alapitott
Cofradia de Nuestra Seriora de los Dolores (1819—1840). A teriilethez tartozd falvak
lakosai kiilonb6zd cofradidkba tartoztak, de altalanos szabaly volt, hogy egy adott falu
minden lakosa ugyanannak a cofradianak lett a tagja, tarsadalmi helyzettdl fiiggetleniil.
Mindannyiuk kdzpontja a xochiatipani Santa Catarina Martyr pardkian volt. A cofradiak
feladata volt a foldmuvelési korrel 6sszekapcsolodo, katolikus liturgia szerinti misék €s
valléasi tinnepek megszervezése, a katolikus pap fizetése, a tagok kdlcsonds segitése rossz
termés, betegség, haldleset soran. Ennek pénziigyi alapjat a tagok befizetései, a kozos
foldteriileten megtermelt ndvények, illetve a szarvasmarha-tenyésztés biztositotta.

A Cofradia del Santisimo Sacramento szervezte ¢és tamogatta anyagilag a Corpus
Christi és a Husvét linnepét, a Cofradia de Nuestra Seriora de Guadalupe feladata volt a
Guadalupei Szlizanya kultuszdnak 4polédsa, valamint a kardcsony és az 0jév linnepének
megszervezése. Emellett ez a két cofradia kdzosen tdmogatta a halottak napi iinnepségeket,
egészen addig, amig a megalakuld Cofradia de las Benditas Animas at nem vette annak
szervezEseét.

A teriileten a cofradidk tevékenysége is hozzdjarult ahhoz, hogy az irni-olvasni nem
tudo indian lakossag korében a szentek kultusza ismert lett. Ugyanakkor bizonyos politikai
¢s gazdasagi filiggetlenséget is megoriztek a katolikus egyhazzal szemben (szabadon

valasztott tisztségviselok, onalldé pénziigyi keret). Ez a viszonylagos fliggetlenség vallasi

7 A xochiatipani cofradia-konyvek a plébania egyik helyiségében hevertek, a helyiek pedig nem tudtak,
hogy milyen fontos dokumentumokrol van sz6. A Huasteca teriiletén ugyanis nagyon kevés forrast
maradt fent cofradidkrdl. Elkezdtem e konyvek tanulmanyozasat, de hamarosan rajottem, hogy
feldolgozasukra a 18. szazadi torténelmet alaposan ismerd etnotorténész sziikséges. Felhivtam ra egy
kollégam figyelmét, aki 2007-ben publikalta tanulmanyat (Carrera 2007).
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értelemben azt jelentette, hogy a cofradidkba tomoriilt indidnok a jo termés, és a
betegségek elkeriilése érdekében végzett ritusok soran a korabbi képzeteiket és vallasi
ritusaik elemeit is felhasznalhattak (Carrera 2007:117—-164).

Az onellatd kozosségekben a katolikus kalendarium hozzakapcsolodott a foldmiivelési
korhoz, és a prehispan iinnepek mintdjara azok a szentek ¢€s linnepek kaptak jelentOséget,
amelyeket a termékenységhez, a haladlhoz és az ¢élelemndvények egyes fontos foldmiivelési
fazisaithoz kotddtek. Masrészt, ez teret engedett a katolikus képzetek szabad
azoknak a ritualis vezetoknek, samanoknak az autoritasat, akik a kdzosségekben éltek. Ezt
eldsegithette az is, hogy a cofradidk etnikailag is kiilonvalasztottak a lakossagot, mely
feltételezhetden nem csak az eltérd tarsadalmi helyzetre, hanem a vallasgyakorlasban
meglévo kiilonbségekre is utalt.

A teriilet 19. szézadi egyhaztorténete maig nincs feldolgozva. Annyi bizonyos, hogy a
liberalisok gydzelme, a vallasi korporaciok 1857-es betiltasa utdn a cofradiak lassan
megsziintek. A katolikus tinnepek megszervezése az egyes falvakon beliil, az ettdl kezdve
vallasi feladatokat is betdltd helyi tisztségviseldi rendszer feladata lett. (Ezzel parhuzamos
folyamat, hogy a fiiggetlen Mexiké kozigazgatasanak kiépiilése utan az indianok kollektiv
képviseletét ellatd indian tanacs, a cabildo indigena is elvesztette legitimitasat, és
visszaszorult az egyes falvakba.) Ez szintén hozzdjarult a hagyomdnyos vallasi formak
fennmaradasahoz. A mexikéi forradalom utani kormanyzatok tudatosan torekedtek az
allam és az egyhdz szétvalasztasara, és az egyhazi hatalom korlatok kozott tartdséra.
Ezaltal a marginalis indian teriileteken, amilyen Xochiatipan is, ahol a hivek kevésbé
tudtak anyagilag hozzajarulni az egyhaz miikodéséhez, maig megfigyelhetd a paphiany.

A katolikus egyhaz a 20. szdzad masodik felében megprobalt aktivabban jelen lenni a
xochiatipani falvakon beliil. Ennek érdekében a falvak befolyasos és elismert tagjait
kivalasztottak, és katekétanak képezték ki. Ok olyan, irni-olvasni tudd, spanyolul is
besz¢ld nahua foldmiivesek, akik a tobbieknél mélyebben ismerik a Biblidt. Mivel nem
szentelték Oket pappa, ezért misét nem tarthatnak. Vészhelyzetben azonban joguk van a
fiatal gyermekeket megkeresztelni, és a haldoklokat meggyéntatni, majd eltemetni. Ok
szervezik a hetenkénti két-harom kozos imadkozast, felolvassak nahuatlul a szent
szovegeket ¢és elmagyardzzak azok jelentését.

Az indian katekétakat az 1960—1970-es években még a kostumbre elleni nyilt fellépés
szellemében nevelték. Ez a konfrontacid jellemezte a papi tevékenységet is, bar a falvakkal

kialakitott kapcsolat fliggott a konkrét pap személyiségétdl is. Ahogy Hernandez Cuellar
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(1982:95-106) sajat tapasztalatai alapjan leirja, a cél a simanok megbélyegzése és nyilt
elitélése volt a nyilvanos prédikaciokon, a ritusok kozvetlen dsszekapcsolasa az 6rdog (na.
tlauelilok) tevékenységével és céljaival. Nagy hangsulyt kapott az isteneket, lelkeket
megszemélyesitd, ritusokon hasznalt papirfigurak hatékonysaganak megkérddjelezése, az
étel-¢és italaldozatok elitélése.

Az éltalam gytijtott visszaemlékezésekben is felbukkantak azok a torténetek, amelyek a
kornyékbeli szent hegyek deszakralizalasat, az oltarok Osszetorését mesélték el. A helyi
folklorban ezek a cselekedetek mindig valamilyen ritudlis biintetést, betegséget vagy halalt

vontak maguk utan.

“Ez még a régi pap idejében tortént, aki nem tisztelte a szokast. Felkiildott néhany
katekétat a hegyre, hogy dobadljak el a betegek ruhdit és a kéveket, ahova a samanok az
ajandékot teszik. Igy is tettek. De néhdny nap milva kettébe belesijtott a villdm és
meghaltak. Tisztelni kell a hegyeket. Engedélyt kell kérni, és nem szabad szétdobdlni azt,
amit ott latsz, mert a szentek megharagszanak ““. (Rosa Herndndez Reyes, Xochiatipan

Santa Catarina, 1996.)

Ettdl az idoszaktol kezdtek a teriilet indidan telepiilésein fokozatosan csaladi korbe
visszaszorulni a sdmanok altal vezetett hagyomanyos kozosségi linnepek, példaul a falvak
kozos termékenységi ritusai.

Az 1980-as években kezd6do, és Xochiatipan jarasban leginkabb az 1990-es években
teret nyert ,,uj evangelizacid” katolikus mozgalméval egy toleransabb pasztoralis iranyzat
valt elfogadottd. Bar a hangsuly megmaradt a hivatalos katolicizmus tanitdsainak
elmélyitésén, annak modjat nem elsdsorban a nyilt konfrontacioban lattdk. A katekétak
segitségével nagyobb hangstlyt helyeztek a gyermekek megkeresztelése elott a sziilok
oktatasara, a hazassag elotti képzésre, valamint az atmeneti ritusok helyes megtartasara. E
folyamat része volt, hogy egyes artalmatlannak vélt, a termékenységi korhdz kapesolodo
ritusokat elfogadtak. gy példaul pap is jelen van, amikor az es6t hozo Keresztelé Szent
Janos faszobrat megmossdk a patakban. Sok helyen a papot is meghivjdk a ma mar
csaladonként rendezett elotlamanilistli innepére, hogy szentelje meg az 0j kukoricat. S6t, a
helyi pappal és a falubeli katekétdkkal folytatott beszélgetésbdl kidertilt, hogy az egyhdz
egyre inkabb feladatanak tekinti az indidnok felvilagositasat sajat jogaikrol a

tarsadalomban. A katolikus egyhdz allaspontjanak megvaltozasat mindenképpen
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eldsegitette a protestantizmus egyre erdteljesebb térhoditasa Mexikd indidnok altal lakott
terliletein, amivel nagyon nehezen tudjak felvenni a versenyt. (Részletesen lasd késdbb.)

Pachiquitldban a sdmanok altal vezetett ritusok tobbsége mara a csalddok korébe szorult
vissza, de korantsem tiint el. Elesebben elkiiloniilt viszont a hatar a nyilvanos és csaladi
ritusok kozott, és lecsokkent azoknak a kozosségi linnepeknek a szama, ahol a sdmanok
nem csupan a falu tagjaiként, hanem tevékeny vallasi specialistaként vesznek részt.

A 20. szazad végén a jards 17 ezer lakosdnak hitbéli tdmogatasat egy, olykor két
katolikus pap latta el. Ok évente altaldban kétszer jutottak el Pachiquitliba. A falu
véddszentjének az linnepére, és ha kiilon megkérték oket, akkor az iskolai ballagasra jottek
el. A nagyhét idején Guadalajarabol érkeztek par napra katolikus missziondriusok, akik
kozott pap, fogorvos és szamos lelkes fiatal is volt. Olykor, rendszertelen id6k6zokben, a
huejutlai papnevelde tanuloi is végeztek egy-két napos misszionariusi munkat a faluban. A
pap a falu védOszentjének Ulinnepén altaldban reggel érkezett, megtartotta a misét,
aldoztatott ¢s megkeresztelte az elmult évben sziiletett gyermekeket. Ugyanilyen tomeges
modon, egymads utdn 0sszeadta a hdzasoddkat, gyontatott, hazat szentelt és még a koraesti
kormenet el6tt visszaindult a jardskozpontba. Ebbdl is latszik, hogy az indidnokkal valo
személyes foglalkozas lehetdsége maig erésen korlatozott.

Pachiquitlaban 1998-ban harom katekéta tevékenykedett, 2002-ben azonban mar csak
egy dolgozott koziiliikk. Feladatuk nem mentesitette Oket a helyi tisztségek betoltése alol, a
poszt Onkéntes, amiért nem kaptak fizetést, munkdjuk pedig sok id6t rabolt el a
csaladjuktol, ezért néhany éves szolgalat utan gyakran abbahagytak munkajukat.

Ha valaki Pachiquitlaban megkérdezi az ott ¢él6 nem protestansoktol, hogy milyen
vallasban hisznek, altalaban a kovetkezd valaszt kapja: a mi vallasunk a szokas. De a
helybéliek a spanyol nyelvbdl atvett kostumbre kifejezéssel utalnak az Osszes olyan
kulturélis gyakorlatukra is, amelyet a multbol, az dsoktdl eredeztetnek. S6t e kifejezéssel
fogalmazzdk meg azokat a normakat is, amelyek betartasaval a vilag, az egyént koriilvevo
tarsadalmi és természeti kornyezet a leginkabb 4tlathatd, biztonsdgos és élhetd. Az
elnevezés hasonlosaga természetesen arra is utal, hogy e norméaknak a hatterében vallasi
eldirasok allnak.

A katolikus egyhdz torekvéseivel szemben a faluban €16 nahudk a kostumbrét egy olyan
Osszefliggd rendszerként értelmezik, ahol annak kiilonbozd torténeti korszakbol szarmazo
elemeihez maguk probalnak koherens jelentéseket adni. Sajat valldsukat elkiilonitik az
aztékok, vagy a katolikus tanokat nem ismerd 6sok pogany vallasatol. Habar tisztaban

vannak azzal is, hogy az eltér a kornyékbeli meszticek elképzeléseitdl, 0k maguk ezt nem
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tekintik 6nallo vallasi rendszernek, hanem a katolicizmus egy sajatos, szamukra leginkabb
megfeleld formajanak gondoljdk, és a természetfeletti 1ényekkel kialakitott hatékony
stratégia részeként értelmezik. Barmelyik sdman, akivel alkalmam volt dolgozni,
hatarozottan allitotta, hogy katolikus, képzetrendszere, ritualis tevékenysége nem ellentétes
a katolikus tanitasokkal, csupan annak az 6sok hagyomanyaira is €piild valtozata.

A szokés vilagképét, a ritudlis tevékenységek modjat a széban atadott mitoszok, a pap
¢s a katekétak altal kozvetitett bibliai tanitasok, valamint a ma €16k folyamatosan valtozo
tapasztalatainak kreativ értelmezése nyujtja. Egy olyan rugalmas rendszer, amelybe
képesek voltak az 0j tapasztalatokat, szimbolumokat, istenségeket beilleszteni. Ez a vonas
szintén egy ko6z0s prehispan mezoamerikai hagyomany része, ahol az egyes istenségek,
természetfeletti Iények ,kulturalis cseréje”, adaptacidja folyamatosan megfigyelhetd volt
az egyes népek kozott.

Van’t Hoof (2003:77-78) a keresztényesitett nahua vallas kifejezést hasznalta e
képzetrendszer jellemzésére. Sajat tapasztalataim alapjan szintén ezt a kulturélis
folytonossagot emelem ki, hangstilyozva, hogy nem egy lezarult folyamatrdl van szo, és az
értelmezésnél a nahua kozosségek belsd dinamikdjat is figyelembe kell venni.
Pachiquitlaban a gyarmati kortol a keresztény képzetek szabad adaptacidja €s szimbolikus
ujraértelmezése zajlott le, ennek a kereteit €s iranyait pedig jorészt a helybéliek szabtak

meg az évszazadok soran.

5.2. A kostumbre vilagképe

A nahuak kozotti keresztény evangelizacid egyik fontos problémadja volt, hogy a téritok
mit kezdjenek a nahua vilagképpel, illetve az abban megjelend természetfeletti Iényekkel.
Ahogy Burkhart (1989:37-39) elemzi, a prehispan nahua gondolkodast egyfajta dialektikus
dualizmus jellemezte. A rend idészakos volt, kaotikus erdk lakoztak a centrumban és a
periférian is. A rend és a kdosz, a struktara és antistruktira egy nagyobb mintan beliil
kapcsolodott 0ssze. Az entropikus erdk erodaltdk a rendet, de maguk is termékenyek ¢és
egy Uj tipust rend megteremtdi voltak. Ezek az erdk tehat funkcionalis részei voltak a
prehispan nahua kozmosznak. Ez a gondolkodds nyilvanult meg a prehispan
idészemléletben, és az istenekkel kialakitott kapcsolat jellegében is.”® Habar a kéosz és a

kozmosz valtakozasa, az egyes vilagok elpusztulasa hossztavon elkeriilhetetlen volt, az
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emberi cselekedetek tevékenyen befolyasolhattdk annak bekdvetkeztét. A ritusok helyes
idében ¢és helyes modon valé megtartdsa iddlegesen eldsegithette az adott vilag
fennmaradasat.

Az elsddleges cél nem az iidvoziilés volt — bar az evilagi élet a nahuaknal is befolyasolta
a tulvilagon elfoglalt helyet —, hanem a kozmikus rend minél hatékonyabb fenntartasa. A
nahua istenek és természetfeletti 1ények nem birtak szilard moralis jegyekkel. Szeszélyesek
voltak, az egyik vilagban a rend megteremtdiként, maskor viszont éppen a kéosz
eldidézbiként jelentek meg. Isteni jellegiik szamos forméaban megmutatkozhatott, néha
ellentmondasosan is, olykor egymadssal ellentétes dolgokat kifejezve a kiilonb6zo
formajukban (Smith 2002:188-208). Az istenek megjelenhettek ritualis targyakban,
képeken és emberi alakban is. Antropomorf 1ényként voltak koztiik iszdkosak, bajkeverdk,
jo szandékuak, kulturhésok.

Ezek az eltérések megnehezitették a katolikus evangelizaciot, és Pachiquitlaban ma is
tetten érhetdk a két rendszer adaptéacids folyamatanak a kiilonb6zo rétegei. A térités sordn a
papok az egyén tulvilagi é¢letben elfoglalt helyét a katolikus erkoles betartdsdnak
fiiggvényeként jelolték ki. Az istenségeket pedig vagy egy szenttel probaltak kozvetleniil
behelyettesiteni, vagy pedig isteni, félisteni statuszukat megvonva azokat az ordoggel,
vagy az 0rdog szolgaival igyekeztek azonositani.

Pachiquitldban a katolicizmus helyi adaptacidi sordan megfigyelhetjiik a kozvetlen
analdgia (lasd pl. Tonanatzin és a Guadalupei Szilizanya azonositasat), a behelyettesités (pl.
Tlaloc esOisteni szerepét Kereszteld Szent Janos vette at) és a statuszvaltas (pl.
Tlakatekolotl, Miktlantektli az 6rdog megjelenési formaiva valtak) szadmos valtozatat.

1996 ¢és 2002 kozott folyamatosan gylijtdttem mitoszokat Pachiquitlaban és Santa
Catarina Xochiatipdnban, részt vettem gyogyitd ¢és termékenységi ritusokon, riportokat
készitettem samanokkal, katekétakkal és mas helybéliekkel. Az alabb ismertetett vilagkép
az igy szerzett informacioknak a feldolgozdsan alapul. Mint minden ilyen tipusu leirés,
amely kivetit egy merev rendszert, ez is magaban hordoz egyfajta rugalmatlansagot, mivel
a falubeliek elképzelései nem teljesen azonosak, az egyik embernek tobb, a masiknak
kevesebb ismerete van rola, és az elképzelések olykor egymasnak is ellentmondanak. A

tovabbi kutatasaimhoz azonban sziikségesnek tartom ezt felvazolni. E helyen arra sincs

¥ Mindezt j6l mutatja az azték teremtéstorténet, melynek szemléletes abrazolasat a mexikoi régészeti leletek
egyik legimpozansabb targyan, a 18. szdzad végén Mexikévaros kozpontjadban megtalalt Napkovon
figyelhetjiik meg.

-87 -



mod, hogy az altalam gy(ijtott 6sszes mitoszt bemutassam, de szamos esetben igyekszem
utalni rajuk.

A kostumbre vilagképe szerint az €16 és halott embereknek, valamint az allatoknak,
novényeknek, természeti helyeknek és természetfeletti 1ényeknek lelkiik van, ezért €16,
cselekvld entitasként viszonyulnak hozzajuk. Ezek az entitasok az univerzum kiilonb6z6
részein talalhatok. A helyiek az univerzumot négy f6 szintre tagoljak: az égi szférdkra (na.
ilhuikak), a foldi vilagra (na. #ali), a vizi vildgra (na. apan) és a foldalatti vildgra (na.

miktlan).”

5.2.1. Az égi vilag (ilhuikak)

A pachiquitlai kapolna oltarképének tetején még ma is egy napszimbolum lathatd. A nap
alatt Jézus Krisztus képe, majd egy sorral alatta az els6 mexikoi szent, a Japanban martirhalalt
halt Szent Fiilop, Szent Péter és Szent Jozsef képe bukkan fel. Az oltaron lathatd szobrok
kozott feltlinik Jézus Krisztus, a Guadalupei Sziizanya, Szent Péter és Szent Pal alakja.
Mindez egyfajta vizudlis Gtmutatot is ad a helyieknek az égi szféra elgondolasahoz, amibe
beleillesztik sajat prehispan eredetii természetfeletti 1ényeiket is.

A legfels6é égi szféraban talalhaté a legfobb isten Totiotzi (Atyacskank), akit a
keresztény Istennek tekintenek. Kordbban a fényt, életet és energidt biztositdé nappal
azonositottak. Mi mdr nem az égitesteket imadjuk” — jelentették ki a helyiek, amikor errdl
kérdeztem Oket, és igy hatarolodtak el a kereszténységet nem ismerd Oseiktol.

A foldmivelési korhoz kapcsolodd eseményeknél azonban az égitesteknek maig fontos
szerepiik van és 0nallo entitasként jelennek meg. A novények vetésére a legjobb a novo vagy
telihold idejét valasztani, amikor a hold erdsebb, és akkor ,,tobbet ad” a ndvény. A holdat (na.
metzli) emellett kozvetlen kapcsolatba hozzdk a nék termékenységével, és a Guadalupei
Szlizanyaval is. A széaraz évszakbeli kukorica vetésének legmegfelelébb idOpontja
december 12., a Szlizanya iinnepének a napja. A csillagok (na. citlalimej) szintén segitenek

a novényeknek, mert az 6 konnyiik biztositja a reggeli harmatot.

7 Gomez a veracrizi Chicontepec teriiletén ¢16 nahuaknal végzett vizsgalata alapjan megprobalja az si
azték kozmoszfelosztast felhaszndlva (kilenc felsd szint, a fold felszine, tizenharom foldalatti szint)
rendszerezni a természetfeletti lények mai helyét, rendkiviil szoros — olykor kissé eréltetetnek tiind —
kontinuitasba allitva az egykori azték kozmologiat a maival (Baez-Jorge—-Goémez 1998). Ennyire pontos
rekonstrukcidt esetemben nem lehet elvégezni.
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Isten kozelében ¢l Sziiz Maria és az angyalok is. Maria szamos alakjat tisztelik a
helybéliek, koziiliik a legnépszeriibb — a mar emlitett — Guadalupei Sziizanya.*® Ot a
helybeliek kozvetlenill azonositjdk Tonantzinnal (Anyacskank), a fold és a néi
termékenység prehispan idészakbol szarmazo nahua anyaistenével. A kiilonbséget csupan
abban latjak, hogy mikor milyen nyelven utalnak ra. A helyi mitoszok szerint, amikor
Jozsef és Maria menekiilt a katondk eldl, utobbi ivott egy patakbol. A vizzel egyiitt egy, a
patak vizén Uisz6 viragszirmot is lenyelt. gy termékenyiilt meg, majd sziilte meg Jézust. A
helyiek szerint a nahua asszonyok himzett ingjén és szoknyajan 1év6 virdgmotivumok, az
esztétikai hatas mellett, a ndiesség és termékenység szimbolumaként erre is utalnak. A falu
egyetlen ndi tanccsoportja, a tiz-tizennégy éves szliz lanyokat tOmoritd virgencitak
(sziizecskék) vagy inditdk (indian kislanyok) szintén az 6 védnoksége ala tartozik. Ok
tancolnak a falu legfontosabb iinnepein, igy december 12-én Mdria és a szentek szobrai
elott. A Szlizanya feliigyeli a falubeli babak munkajat is. Utobbiak december 24-én este a
templomban imadkoznak, hogy ,,a Kisjézus sziiletése konnyl legyen”.

Az égbolt legfelsd szférajaban €1 Jézus Krisztus is. Megfigyeléseim szerint a helyiek
szamara Krisztus gyakran a Maridval valo viszonyaban értelmezddik. Példaul a faluban
talalhat6 bibliai képeken, abrazolasokon talsulyban vannak a védtelen gyermeket és a
kereszten szenvedd, vagy a keresztrdl levett Jézust abrazold képek, és ritkdbbak a tanito,
felndtt Jézust abrazolok.

A mitoszok szerint egykor a Satdn €s a bukott angyalok is a mennyben ¢éltek. Azonban
folyton bajt okoztak, ezért Isten vagy (mas verziokban) Jézus Krisztus kikergette dket a
mennybdl, és azok a f6ldon taladltak menedéket. A kornyékbeli Postektepetl hegyet pedig,
ami axis mundiként Osszekototte a foldet az &g legfelsé szintjével, hét (mas
mitoszverziokban harom) részre torte, hogy azok ne tudjanak visszatérni oda. Egyéb
valtozatokban az esdistenek azért romboltak le a hegyet, mert az emberek felmasztak rajta,
¢s ételt loptak az istenek kamrajabol.

Az ég alsobb szintjén €lnek a katolikus szentek, akik folyamatosan kozvetitenek Isten és
az emberek kozott, és akikkel a nahuak kozvetlen kapcsolatban allnak. A katolikus
kalendarium Dbevezetésével az év bizonyos napjai egy-egy szent jellegzetes
megnyilvanulasanak iddszakai lettek. A térités sordn a katolikus kalendarium ¢és a

foldmiivelési kor 0sszekapcesoldodott, igy az élelemndvények, valamint a munkafolyamatok

%0 A Guadalupei Sziizanya mexikéi kultuszarol irott, rendkiviil széleskorii szakirodalombol lasd pl. Nebel
1995; Wolf 1958.
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1s egy vagy tobb szent védelme ala keriiltek. A szentek sokasagabol azok valtak
fontosabba, akiknek a kalendariumi napja egy fontos munkafolyamat iddszakara esett.

A tavasszal aratott cukornddat Szent Jozsef (marcius 19.) és Szent Gyorgy (aprilis 24.)
feliigyeli. A kukorica szamos szent oltalma alatt all. A nehéz fizikai munkaval jaro talaj
elokészitése, felégetése, majd a kukorica vetésének tligyeldje a foldmiivesek véddszentje
Munkas Szent Izidor (m4jus 15.). A helybeliek majus kozepén kezdik el az erdd kivagasat,
¢s a talaj megtisztitdsat, hogy a teriiletet két héttel késébb felégethessék, majd elvethessék
bele a kukoricat. O iigyel arra, hogy kikeljenek a magok, és az allatok, bogarak ne egyék
meg azokat. A kukoricdnak emellett van egy prehispan eredetii véddszentje is,
Chikomexochitl (Hét virag), a szoke bajkeverd gyermek (lasd késobb), aki egyes
vélemények szerint szintén a mennyben tartézkodik, ¢ Jézus egyetlen unokatestvére
(Szeljak 1999). Szent Antal napjan (junius 13.) kell eliltetni a kordmviragot
(sempaxuchitl), hogy az esOs évszak végén ezzel diszithessék majd fel a halottak napi
oltart. A csilipaprika Kereszteld Szent Janosnak jutott. A falubeliek szerint Isten el6szor a
cukornadat adta neki, ¢ készitette az elsd cukornadsajtolot (trapiche) és palinkat is. Az
emberek azonban folyton elloptdk az édes néadat, ezért mérges lett és kérte Istent, hogy
adjon neki 0j ndvényt. Megkapta az erds csilipaprikat, igy lett Szent Jozsefé a cukornad és
a vele kapcsolatos munkék feliigyelete. Keresztelé Szent Janosnak az es6 elhozasaban és
az egy¢b élelemndvények tadmogatdsdban is fontos szerepe van, mivel napjat az esds
évszak elején, junius 24-én linneplik, amikor a néhany héttel azeldtt elvetett kukorica
szamara rendkiviil fontos a béséges csapadék. A szentet a legdregebb esdistennek tartjak,
akinek hatalma van esot hozni. Ugyanigy felel az eséért Szent Péter is.

A szenteknek ezt a kozvetitd szerepét hasznaltak fel a téritdk arra is, hogy egyfajta
keresztény geografiat” alakitsanak ki az Ujvilagban. A 16. szizadtél kezdve a térités
fontos eleme volt, hogy az indian telepiiléseket egy-egy katolikus véddszent oltalma ala
helyezték.® Pachiquitla védészentje Szent Péter (junius 29.) lett, aki leginkabb felelés a
falu biztonsagaért. Az 6 szobra a legnagyobb, és az oltar kdzponti helyén taldlhat6 a falu
képolnajaban. Unnepe az év kdzponti eseménye a faluban, amit 1996-ig hat, majd ezt
kovetéen harom napon keresztiil tartottak meg.

A katolikus szentekhez fliz6d6 kapcsolat a személyes sors esetében is fontos. A

8! Lopez Austin hivja fel ra a figyelmet, hogy a térités ebben az esetben is prehispan kulturalis
parhuzamokat kovetett. Minden prehispan telepiilésnek, varosrésznek volt egy véddistene — a gyarmati kori
forrasokban dios abogadoként emlitik 6ket —, akiktdl a telepiilés, varosrész lakdi szarmaztattak magukat, és
akinek a legnagyobb tinnepeket szentelték (Lopez Austin 1998:47-76).
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samanok latomdasaiban szintén megjelenhetnek kiilonbozé szentek, angyalok, akik a
Totiotzitol szarmazd tudast kozvetitik nekik. Tobben megemlitették Porres Szent Martont,
az egykor Limaban gyogyito és korhazat alapit6 domonkos rendi mulatt szerzetest, akit a
sdmanok védoszentjének is tekintenek. Ugyanigy a szentektdl kaphatnak tudast és
képességet azok, akik egy-egy mesterséget akarnak elsajatitani.

A katolikus szentek, mikdzben dolgoznak az emberekért, elfaradnak, szeretnek jokat
enni, inni, cigarettazni. A ritudlis felajanldsok soran ezért ételt, italt kell adni nekik, akar a
tobbi, prehispan eredetii istenségnek. Az {innepek eldtt j ruhdba 6ltdztetik és feldiszitik
Oket, fejiikre szines papirbol vagy viragbdl font koronat, keziikkbe pedig virdgot (na.
xochitl) helyeznek. Az linnepen zenélnek nekik, tancolnak a szobraik elétt, hogy Ok is
vigadjanak. A visszaemlékezések szerint az elmult évtizedekben tobbszor megesett, hogy
ha az esOs évszak elsd felében nem esett elég esd, a falu véddszentjének faszobrat
megkotozték a templomban, és megfenyegették, hogy ,,Pedrot nem engedjiik el, és nem
vissziik ki az iinnepen a kormenetre, ha nem ad esot”. A Szent Péter kezében 1évo kulcs
ugyanis nemcsak a mennyorszag kapujat nyitja, képes kitarni azokat az ajtokat is, ahonnan
az esd lezadul a foldre.

A védoészent 2002-ben rendezett linnepén a kdrmenet megallt a falu legnagyobb
forrasanal, a forrast kopalfiisttel megtisztitottak, majd a szent faszobrat (Szent Pal és
Krisztus faszobra mellett) egy asszony vizbe martott virdgszirmokkal atdorzsolte, ,,hogy a
szent felfrissiilion és legyen ereje a faluért dolgozni”. A szomszédos San Juan de
Tlaltecatla telepiilésen pedig junius 24-én, Kereszteldé Szent Janos (na. San Juantzi)
faszobrat rakjak bele a patakba ugyanebbdl a célbol.

Az 1980-as évek végéig szokas volt Pachiquitladban, hogy a falu és a kdrnyékbeli falvak
samanjai szarazsag esetén 0sszegylltek, és szarnyasokkal a keziikben hét napig tancoltak a
kéapolna oltara el6tt.** Ekozben a szajukbol palinkat koptek Szent Péter és Szent Pal
faszobrara, hogy legyen erejiik dolgozni. A ritus végén pedig a helyi zenészek kiséretével a
szentek faszobrait is felvitték a legfontosabb szent hegy, a Kojotok-hegyének tetejére, ahol
ritudlis felajanlast adtak az isteneknek.

Az égi szféra alsobb szintjén élnek az esdistenek. A spanyol nyelvii beszélgetésekben

szentekként vagy angyalokként is emlitik 6ket a helybéliek. Nahuatl nyelven Tatamej

%2 A mitoszok és a ritusok soran gyakran felbukkané hetes szdm a nahua gondolkodasban a tokéletesség,
boség kifejezéje (Baron 1994:168-169).
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(apak, nagyapak vagy 6sok) néven utalnak rajuk.®® Kozéjik tartozik a Mennyddrgés
(Tlatomonhketl), a Villamlas (Tlapetlanihketl), a Vihar (Tlakiyauilhketl) és maga a
legidésebb Tata, Kereszteld Szent Janos. Utobbi szintén raviladgit a kostumbre
sajatossagaira: a keresztény szent a prehispan természetfeletti 1ények apjava valt. E mogott
valoszinlileg az a folyamat figyelhetd meg, hogy a legfobb azték esdisten, Tlaloc, a
gyarmati kori térités soran kozvetleniil azonosult Kereszteld Szent Janossal, mig kisebb
rangl segitdi az un. Tlaloques a szentek statuszat kaptdk meg.

Az eslisteneket Totiotzi kiildi, hogy legyen esd, és ne szenvedjenek annyit a f6ldon az
emberek. Ok azok, akik megtalaltak a legfontosabb régiobeli szent hegy mélyén 16v6

kukoricat is. Ezt meséli el a faluban gytijtott egyik mitosz is:

., Volt egy nagy hegy, felért egészen az égig. Ugy hivtdk, hogy Postektitla tepetl. Egyszer az
esoistenek meglattak, amint a hangyak magokat cipelnek magukkal. Ekkor elkezdtek
tanakodni: ,, Vajon honnan hozzdk a magokat ezek a kis allatok?”” Megkértek egy madarat,
akit Andrasnak hivtak, hogy deritse ki. A madar elment és csorével megkopogtatta a
hegyet. Hallotta, hogy a hegy belseje tireges, és latta, hogy a hangydk onnan hozzak ki a
magokat. Visszament és ezt elmondta az esoisteneknek. Ekkor az esoistenek igy szoltak:
,,Le kell rombolnunk ezt a hegyet, hogy megszerezhessiik a magokat!” A fiatal esdistenek,
a Villamlas, a Mennydorgés és a Vihar elkezdték iitni a hegyet. Mennydorogtek,
villamlottak, de nem tudtdk lerombolni azt, kudarcot vallottak. Ekkor elkiildték apjukat,
akit Kereszteld Szent Janosnak hivtak. O volt a leghatalmasabb esdisten. Mar éreg volt, de
még eros. A fiai elkiildték, 6 pedig kétszer ravert botjaval a hegyre. A hegy pedig ledolt és
harom részre esett. De Keresztelo Szent Janos a nagy erdfeszitéstol elajult egy rovid idore.
Ekkor a fiai meglattak a hegy belsejében a kukoricamagokat. Gyorsan osszeszedték a fehér
kukoricaszemeket, és azokat vetették el. Ezek voltak a legjobbak. Amikor pedig Keresztelo
Szent Janos magadhoz tért, neki mar csak a villamlastol félig megégett sarga, és a teljesen
megégett fekete kukoricaszemek maradtak. O végiil azokat vetette el. Ezért vannak a fehér,

sarga és fekete kukoricaszemek.” (Emilio Herndndez Tapia, Pachiquitla, 1999)

%3 A tata a nahuatl rokonsagi terminolégiaban apat és nagyapét is jelenthet. Ha e két terminust kozvetleniil
meg akarjak kiilonboztetni, akkor a wueyi tata terminust hasznaljak a nagyapara. Ugyanakkor a kifejezés
atfogd modon utalhat magukra az 6sokre is, akik lehetnek kozvetlen vérszerinti Osei valakinek, vagy egykor
a faluban élt emberek.
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A mitosz utal a ndvénytermesztd, letelepiilt ¢életmdd kialakuldsara, melyben fontos
szerepe volt a kukorica megszerzésének. Metaforikusan a szent hegy mélye, akar egy
anyaméh, rejtette azokat a magokat, amik az életmodvaltast végiil lehet6vé tették.

Mas falubeli mitoszok arrél szélnak, hogy az esdistenck lakdhelye a tengeren tul, egy
mitikus helyen talalhat6. Ha onnan elindulnak, akkor felemelik a ,,tenger f6ldjét”, és felhd,
zapores§ formajaban elhozzédk azt a faluba. A tenger a Pachiquitlatél mintegy 200
kilométerre levd Mexikoi-obolre utal. Miés elképzelések szerint az esOistenek a
kornyékbeli folyok és forrasok vizét emelik fel, majd kiildik vissza a foldre, 1évén, hogy a
tenger vize s6s. Egy falubeli sdman szerint a vetés utan érkezd esot abbdl a rejtett tobol
hozzak, amelynek a kozepén talalhatd egy sziget, rajta a kukoricaisten, Chikomexochitl
faszobraval.

Az eslistenek ajandékoztak az egyik legfontosabb ritudlis hangszert, a kuatlapitzketlt is
a falubelieknek. Ebbdl a fivos hangszerbdl ma mar csak egy talalhatd a faluban, és csak
néhany oOregember tud rajta jatszani. A mitikus multban jatszodo torténet szerint a
fuvoldhoz hasonlo, fabol faragott hangszer tigy keriilt az emberekhez, hogy a falu lakéi egy
hatalmas vihar alkalméval zeneszot hallottak a falu feletti hegy, a Kojotok-hegye tetejérol.
A vihar eliiltével felmentek a hegy tetejére, ahol megtalaltak a sip kébol késziilt valtozatat.
Lehoztak a hegyrdl, de a vihar hangjait utanzé hangszer méasnapra eltlint, és azt Gijra a hegy
tetején talaltdk meg. Ekkor az 8sok ijra felmentek érte, de mar nem hoztak le, hanem fabol
elkészitették a masolatat, hogy hangjaval hivni tudjak az esdisteneket.

Az esoistenek a faluhoz érkezve eldszor a kornyékbeli hegyek tetejére ereszkednek le,
¢s felhdbe burkoldzva tekintenek végig a falun. A nekik szant ritualis ajandékokat is az itt
1év6 oltarokra szoktak kikésziteni. Olykor bdséges, ,,nyugodt esdket” hoznak, de januar-
februar kornyékén hideg iddvel és viharokkal érkeznek meg (ez az un. norte), augusztus,
szeptember kornyékén pedig idénként hurrikdn formajaban érik el a falut, ami néhany perc
alatt elpusztithatja a termést. Van, hogy ritkabban jonnek, mert sok megallapodasuk van,
sok helyre kell menniiik, ezért elfaradnak, és nekik is pihenni kell.

A helybéliek antropomorf 1ényekként képzelik el dket. Apro, fekete ruhds emberek, akik
azonban ritkan lathatok, mivel elbujnak a felhdben. Egy torténet szerint, amikor egyszer
felhé képében leereszkedtek Pachiquitlaba, akkor a temetd mellett az egyikiik fennragadt
egy fan, hét napig ott maradt, majd a tobbi esdisten visszajitt érte, hogy magéval vigye.

Az esoistenek mas moddon is kapcsolatba keriilhetnek az emberekkel. Az elsé
gyermekével méhében meghalt asszony nem koveti a tobbi halott lelkét a talvilagra. Ot az

esoistenek hivjak magukhoz, az asszony istenséggé valik (na. Ixmiquini), a feleségiik lesz,
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kisepri a lakasukat, f6z rajuk, mikozben neveli a gyermekét.®® Tobb olyan mitoszt
ismernek a faluban, amelyben valakit ismeretlenek raszedtek, messzi vidékre csaltdk, majd
ott hagytak. O bolyongésai soran eljutott a sziilésben meghalt testvérének a héazahoz.
Megismerkedett férjeivel, az esdistenekkel, akiknek segitségével visszajott a foldre, és
bosszut all az 6t becsapdkon.

Az esdisteneket kozvetlen kapcsolatba hozzdk egy mitikus kigydval is. Az Un.
Vizkigyok (na. Akoatl) tartjdk az esdistenek tronusat, ahova azok leiilnek, mikdzben egyik
helyrél a masikra mennek. Ha az esdistenek til kozel jonnek a foldhoz, akkor a kigyok
lecsapnak farkukkal, és ott nagyobb arkokat, hasadékokat hoznak létre. Pachiquitla
kornyékén szintén vannak olyan hasadékok, amiket a felhokigyo tevékenységéhez kotnek.
Az esdistenek tulajdonat képezik a fold alatt vagy barlangokban 1évd, 6s6knek (leginkdbb
az aztékoknak) tulajdonitott kincsek is. Ezeket a helyeket hatalmas, tobb méteres mitikus
szarvaskigyok, az un. mazakuaték 6rzik. Tilos megolni Oket, és a kincset elhozni, mert

akkor az esdistenek hatalmas hurrikdnok képében érkeznek meg.

5.2.2. A foldi vilag (tlali)

A kozmolodgiai elrendezésben a foldi vilag felszine (na. taltepaktli), a legfontosabb
viszonyitdsi pont. Ez az emberek mindennapi életének szintere, ahol megsziiletnek,
felnének, meghdzasodnak, gyermekeket nemzenek, dolgoznak, eltartjdk a csaladjukat,
majd végiil meghalnak. A természetfeletti 1ények €s az ¢l6 emberek talalkozasanak is ez a
kozvetlen szinhelye.

A fold felszine részét képezi magéanak a foldnek (na. #ali). A prehispan idokbdl eredd
nahua dualitas-szemlélet alapjan a Foldanyat (na. Tlaltenana) és a Foldapat (na. Tlaltetata)
is szamon tartjak, a mindennapi beszélgetésekben azonban féként a ndi principium valik
fontossa, ¢és az anyaméhhez hasonld6 vonasokkal bir. A f6ldon 1évé természeti
képzddményeket a nahudk a test metaforaja alapjan értelmezik. A hegyek alkotjak fold

fejét, a kdvek a csontjai, a vizek a vére, a term6fold pedig a husa.

 Heyden szerint az aztékoknal az igy meghalt asszonyok a halaluk utén istenné valtak (Cihuateteto), fehér
ruhaban és fehér arcfestéssel abrazoltak dket. Az égbolt nyugati részére keriiltek, ahol a délutani lenyugvo
napot kovették (Heyden 1986:38). Burkhart szerint az égbolt nyugati oldala, ahol a nap végiil lemegy az
alvilagba, a keletivel 6sszehasonlitva kevésbé megbecsiilt hely volt. A sziilésben meghalt asszonyok azért
kertiltek ide, mert anyaként kudarcot vallottak. Az aztékoknal a sikeres gyereksziilés az asszonyok szamara
olyan volt, mint harcosoknak a dics6 harc és a foglyok ejtése. Ha az asszony meghalt, statusza olyanna valt,
mint a harcban fogsagba es6, vagy meghalt, kudarcot vallott harcosoké (Burkhart 1989:51).
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A fold a létezést eldsegitd korforgas kézpontjaban helyezkedik el. Az apa gyermeke
megsziiletése utan a placentat kiviszi a foldre és eltemeti, mivel a gyermek ,,gyokerei” is a
foldben talalhatok. Visszaadja az anyafoldnek, majd folé egy bananfat iiltet. Az egyén
metaforikusan el van vetve a foldbe (az anyaméhbe) ahonnan majd megsziiletik. Ha egy
asszony sziil, akkor nem csak beldle, hanem szimbolikusan a f61dbdl is egy 1) €let csirazik
ki. A foldnek valé éaldozat legkdzvetlenebb formdja, amikor a helybéliek az étkezések
alkalmdbdl egy-egy ételdarabot a foldre ejtenek, vagy a palinka elsd kortyat a foldre
locsoljak. A termékenységi ritusok sordn is ezt a ritualis aldozatot ismétlik, amikor

Osszetettebb aldozati ajandékot helyeznek a term6foldre.

A tiiz istene

A tliz védelmez6jét (na. Tlitzotzotzli) gyulladt vagy felhdlyagosodott borii, csunya
embernek irjak le, utalva azokra a jellegzetességekre, amiket a tliz okozhat. Egy mitosz
szerint 6 az esOistenek sdgora, aki lusta, nem akar dolgozni, de ha belekezd, akkor gyorsan
elvégzi a feladatat, és felégeti a vetéshez elokészitett foldet. Lakhelye a tlizhelyet
koriilvevé k6 (na. tenamastle), 6 tartja égve a tiizet, igy segit az étel elkészitésében, és
védelmezi a csalddot. Szerepe van abban, hogy a nadcukor elkészitésekor a tiiz
folyamatosan égjen, illetve az esds évszak elején az irtasos-¢getéses modszerrel miivelt
foldet megfelelden el6 tudjak késziteni a vetéshez. A sajat testével heviti a tlizet, mikdzben
0 nem ¢ég el. Ritudlis alkalmakkor ételt dobnak és italt ontenek a tlizbe is, hogy elégedett

legyen, ¢és ne hagyja el a csaladot.

A szent hegyek

Az emberek kornyezetében 1€v6 szakralis helyek kozott talan a legfontosabbak az ég és
fold kozott kozvetitd szent hegyek (na. fepeko). Ezek a hegyek a gyogyitd és
termékenységi ritusok soran elvégzendd ,,zarandoklatok™ legfobb célpontjai. E hegyek
vannak legkozelebb az éghez, ahol konnyebb kapcsolatba kertilni az égi szféraban élokkel.

A szent hegyek képzete Osszetett, mivel két eltérd fogalmat hangol Ossze. Egyrészt
magat a hegyet egy ¢l6 szakralis entitdsnak tekintik. Masrészt a szent hegyek tetejére
érkeznek a nahua kozmologia természetfeletti 1ényei is. A magyarazatokban ez a két elem
gyakran Osszekeveredik, mely neheziti megértésiiket. A nahua animisztikus képzetek
szerint minden természeti helynek 6rzdlelkei vannak. A hegyek 6rzdlelkeit Tepetlakatinak

(a Hegy ura) nevezik. E hegyek élnek, 6nallo akarattal rendelkeznek, és gyogyitd, segitd
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erovel birnak. A szent hegyek emellett egy kozmikus tengely kozponti részei,
Osszekapcsoljak a foldi és az égi vilagot.

A szakrélis imak utolsé részében a sdmanok mindig a szent hegyeket szolitjadk meg, és
soroljak fel egymas utan. Hozzajuk imadkoznak, és ide hivjak az isteneket, hogy jojjenek,
¢s fogadjak el az aldozati ajandékot. Egy-egy felsorolaskor harminc-negyven, kozel és
tavolabb 1évd szent hegyet is megneveznek. Don Tomdés egyik iméjaban a szent hegyek
kozott felsorolta a Santo Roma nevil helyet is, utalva arra, hogy a katolikus vallas
kozpontjat is ilyen szakralis kozpontként képzeli el.

A Huasteca teriiletén talalhaté leger6sebb szent hegy a Chicontepec jarasban,
Ixcacuatitla falu mellett magasod6 Postejtli vagy masnevén Postektitla tepetl (SzEttorott
hegy). A hegyet gyakran latogatjdk a Huasteca kiilonb6zd indidn etnikumai (nahudk,
otomik, huasztékok), akik ritusaikat a sziklahasadékaiban és a hegytetén mutatjak be. A
falubeli samanok azonban a nagy tavolsag miatt csak nagyon ritkan jutnak el ide, de imaik
végeén, amikor felsoroljak a segité hegyeket, mindig megemlitik. Mint emlitettem, ez az a
hegy, amelyet az Isten parancsara ledontottek, hogy a Satan a f6ldon maradjon. Don

Victorinano igy mesélte el a torténetet:

., Van egy hegy, ugy hivjak, hogy Postektepetl. De nem olyan volt, mint most, mert most
mar kicsi. Ez a hegy elért egészen az égig. Amikor az Isten beszélni akart, akkor osszehivta
oda az Osszes segitojét, az angyalokat és az apostolokat. A hegy egészen felért az égig. De
amikor Jézus beszélni akart, akkor ott volt az 6rdog is, aki éjszaka dolgozik a foldon. Akkor
azt mondtak az angyalok: mit tegyiink? Becsapjuk ezt az urat {az 6rdogot}, szétvagjuk a
hegyet, és {a darabjait} levissziik a foldre. Igy amikor Jézus Krisztus majd dsszejovetelt
akar tartani, akkor mdr senki nem fogja zavarni. Es az 6rdognek lent kell maradnia. Ezért
az 6rdog a foldon maradt, itt dolgozik éjszakanként, itt jar a foldon. Es Jézus fent dolgozik
az égben. (...) Ezért hét darabra vagtak a nagy Postektepetl-et, és minden darabjat itt
hagytik a foldon. Ezért olyan kicsi most. Es amikor dsszegyiilik Jézus segitdivel a
mennyekben, mar egyediil marad. Az 6rdég mar nem juthat fel. Igy gyéztek az angyalok.
(...) Sok angyal van az ég kozepén, akik vigyazzak a foldet. (Victoriano Hernandez
Bautista, Pachiquitla, 1999)

A falu kozvetlen kornyékén talalhaté szent hegyek kozé tartozik a Koyometepet!
(Kojotok-hegye), a San Miguel tepet! (Szent Mihaly-hegy), Ixmikapatepet! (A sziilésben
meghalt ndék hegye), Uilokotepetl (Madarak-hegye) €s az Auachamitltepet! (jelentése
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bizonytalan). Ezek a hegyek minden oldalrdl koriilveszik a fennsikon elhelyezkedd falut.
Tengerszint feletti, gy 600-800 méter magas kiemelkedések, melyek tobbségének oldalai
— a rossz foldmindség és a nagy lejtési szog miatt — miivelésre alkalmatlanok, és csak
ritkan latogatottak. A hegyek tetejére gyakran csak egy vékony Osvény vezet. A falu
legfontosabb szent hegye a falu kozvetlen kozelében fekvé Kojotok-hegye. Ez a
legnagyobb kiemelkedés a falu mellett, ¢s a Mexik6i-6bol feldl érkezd viharfelhdk e hegy
folott jelennek meg eldszor. A helyiek szerint ilyenkor az esdistenek a hegy tetejérdl
tekintenek végig a falun.

A Szent Mihaly-hegy a Kojotok-hegye mellett talalhat6. Egy alacsonyabb kiemelkedés,
melynek oldalat egyediiliként meg is muvelik. Itt a Kojotok-hegyére indulé zarandoklatok
soran hagynak 4ldozati ajandékot. A Sziilésben meghalt asszonyok hegyét akkor keresik
fel, ha egy asszony nem ¢li til az els¢ sziilését. Ekkor az asszony targyaibol visznek a
hegyre egy-egy darabot vagy szimbolikus toredéket. A mar emlitett elképzelés szerint ezek
a halott asszonyok az esoéistenck feleségei és segitdi lesznek, és az istenek a hegyre
leereszkedve felemelik a targyak esszencidjat, hogy elvigyék hozzajuk. A falubeliek olykor
felkeresik a szomszéd falu, Pocantla legfontosabb szent hegyét a Tepeuitzlit is. Szamon
tartjak a Veracruz allamban talalhato, de a fennsikrdl jol lathatd fejformaju Ixuakentepetlet.
A pachiquitlaiak szerint ezen a hegyen taldlhaté egy to, amiben rengeteg hal van, és innen
érkeznek a falu alatti volgyben 16v6 folyé halai is.*> A jaras leger8sebbnek tekintett szent
hegye a falutdl tavolabb 1évé Chicaua tepet! (Erd hegye), mely magasan kiemelkedik a
kornyezetébdl, és tetejére csak igen meredek kaptaton lehet feljutni. A jarasban torténd,
legkomolyabb betegségek soran a zardndoklatok végcélja ez a hegy. Kevésbé erds, de
fontos szakrélis hegy a jaraskozpont kornyékén talalhatd Izkatepetl és Temesa is. A
régiotdl tavolabbi szent hegyek koziil a falubeli sdméanok leggyakrabban a ma mar
Mexikdvarosban talalhato Tepeyac-dombot emlitik, ahol a mexikoi kereszténység
kozpontja, a Guadalupei bazilika all. A szinkretista vonasokat jol mutatja, hogy a domb —
ahol egykor a Guadalupei Szlizanya megjelent Juan Diegonak, egy nahua indidnnak, és
amely azelStt azték aldozati hely volt — a szakralis hegyek jellegzetes vonasaival ruhazzak
fel, ahol a természetfelettivel kdzvetlen kapcsolatba lehet keriilni. Jelentéségét tovabb
erdsiti, hogy ma mar a faluban is van televizio, amelyben lathato, hogyan zarandokolnak

milliok december 12-én a mexikdi katolicizmus kdzpontjaba.

% Hooft utal arra, hogy az éltala gyiijtott nahua mitoszokban gyakran bukkant fel az a motivum, hogy az
allatok, a kukorica, a termékenységet biztositd viz is a szent hegyek belsejébdl — akar egy méhbdl —
szarmaznak (Hoof 2003:153).
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A ritusok helyszinei a hegytetok, egyes helyeken a hegy oldaldban talalhat6 kisebb
hasadékok, bemélyedések. A hegyek tetején egy-egy kovekkel kirakott oltar all, az
»istenek asztala”, ahol a sdmdn, a beteg ¢és a csalad tagjai az aldozati ajandékokat
felajanljak. A helyeket csak sdman kiséretében, ritus alkalmabol érdemes felkeresni.
Egyediil, ajandék és ,,szavak”, vagyis az imdk ismerete nélkiil felmenni veszélyes — és a
helyiek ezt pontosan tudjék is.

A szakralis hegyeket egyetlen falu sem sajatithatja ki. A teriileten ¢16k a termékenységi
¢s szerencsét hozo ritusok soran foként a kozeli hegyeket keresik fel, mig a komoly
betegségek gyogyitasai soran tavoli szent hegyekhez is elzarandokolhatnak.

A természetfeletti 1ényeket, akikkel a hegyeken taldlkozni lehet, a jaras és a falvak

politikai vezetdinek metaforaja alapjan irjak le:

"Eppen ezért, ha egy gyermek vagy egy nd vagy egy idésebb beteg a hegyre megy a
samannal, kérni kell a titkarokat, az tigyvédet, birot, hogy bocsassanak meg a zavarasert,
csak azert jottek fel, hogy enyhiteni tudjik a betegséget, és megovjak magukat a rossz

lelkektol és meggyogyuljanak." (Rosa Hernandez Reyes, 1996)

Ezt a gyakorlatot szdmos kutato megemliti az otomik és a nahudk kozott. Galinier
elemzésében a hegyekre érkezd isteneket az indidn falvak politikai hierarchidja szerint
nevezik el (Galinier 1990:175-181).

A foldi szférdhoz is hozzatartozé rossz szelek (ajakatl) képzetét késébb elemzem.

5.2.3. A vizi vilag (apan)

A viz alapvet6 sziikséglet a nahudk szdmara. Amig az es6t elsdsorban az esdistenek és
Szent Péter segitségének koszonhetik, addig a falubeli és a szant6foldek melletti forrasoknak
kiilon 6rzélelkei vannak: Apantona (Vizanya) és Apantata (Vizapa). Koziiliik a helyiek a n6i
principium jelentségét emelik ki. Apantona, akéar egy szoptatds asszony, a mellébdl taplalja a
forrasokat és segit a falubelicknek, hogy legyen elég viziik. Cserébe tisztan kell tartani a
kutakat €s a szantofoldek melletti forrasokat, hogy ne hagyja el a helyet, és ne betegitse meg
az embereket. Szintén ambivalens istenség, aki képes a bor felsd rétegén megjelend
elvaltozasokkal, gyulladasokkal, kititésekkel jar6 betegségeket okozni.

A fold felett futd folyok €s a benne 1€vo halak 6rzdje Timixpixketl vagy a fehér asszony

Istaksiuatl, spanyolul a Syrena. Leirdsa valtozatossagot mutat, melyben keverednek az
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europai vonasok és a prehispan képzetek. Megjelenhet férfi vagy nd, illetve — az eurdpai
tradicié szerinti — hal és hosszil hajti né hibrid alakjaban. O az, aki az emberekkel szemben
védi a halakat, akiket gyakran a gyermekeiként is emlitenek a helyiek. A természeti helyek
egyéb Orzdlelkeihez hasonldan, az 6 funkciondlis szerepe is a természeti egyensuly
megorzése, a folyok tulzott kizsdkmanyolasanak megakadalyozasa.

Emellett 6 a felelos az aradasokért is, amik veszélyeztetik a folyod mellett ¢l6k biztonsagat.

A kovetkezO mitosz ezt meséli el:

»~Ezt az asszonyt Szirénnek hivjak. Hokapdhoz kozel a folyoban élt {lent a volgyben, kb. 5
kilométerre Pachiquitlatol}. Ot a haza. Ez egy nagyon szép hely. Olyan, mint egy boltozatos
haz, ablakokkal. De nem lehet oda eljutni, mert a folyo gyors sodrasu és elsodor az ar. Ez a
folyo legmélyebb helyén van, a viz mar fekete a mélységben. Mert lattak {az emberek} ahogy
kijott a folyobol és a parton feésiilkodott. Nagyon szép volt, hosszu fehér hajjal. A dereka alatt
hal volt, felette no. De amikor észrevette az embereket, beugrott a vizbe és eltiint. Ott lent a
mélyben épitette fel a hazat. De amint elkezdett ott élni, a folyo elkezdett egyre nagyobbra
néni. Ha ott maradt volna, akkor a folyé tengerré viltozik. Es ekkor az dsszes ember, aki ott
lent {a folyondl} élt, megfulladt volna. Elkezdték ijesztgetni, mert a folyo csak nott. Ezért
rengeteg petdrdat durrantottak el a haza kizelében. O megijedt és eliiszott egészen Poza
Ricaig. Amint elment, a viz elkezdett apadni. Elment Poza Ricaba és ott maradt. Ott a folyo
elkezdett noni és tengerré valtozott. Ezért van tenger Poza Rica mellett. Azonban egy nap
vissza kell térnie ide, mert emlékszik, hogy itt van a hdza. A folyonal élo emberek nagyon
félnek, mert ha visszajon, akkor itt is tengert csinal. Ez az asszony a halak orzoje.” (Celestino

Gonzales Aquino, Pachiquitla, 1999.)

5.2.4. A foldalatti vilag (miktlan)

Ahogy Burkhart (1989:51-54) elemzi, a prehispan nahua vallasban a talvilag, miktlan,
nem a pokol, vagyis az evilagi blinok miatti biintetés helyszine volt, hanem — ahogy a neve
is utal ra — a halottak helye. A meghalt nahuak lelkei nem azért keriiltek erre a helyre, mert
blint kovettek el, hanem mert életiikben nem voltak kivételesek (példaul harcosok), és
természetes halallal haltak meg.

A nappali fény ¢és a vilagossag ellentétének helye volt, az ¢jszakai oldal, a sotétség
birodalma. Korantsem kellemes, sotét, nedves hely, amit egy félelmetes istenpar,

Miktlantekuhtli (a Halal ura) és Miktekasihuatl (a Halal asszonya) feliigyelt. Pachiquitlaban
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az ott ¢l6 természetfeletti 1ények leirasakor kiillonb6z0 hagyoméanyok nyomai figyelhetok
meg, de leginkabb a kdzépkori keresztény pokolképhez hasonléan dbrazoljak a helyet.

A katolicizmus elterjesztésének évszdzadaiban a teriileten téritd tevékenységet folytatd
papok igyekeztek a poklot minél inkédbb a moralis binok félelmetes helyeként leirni. Mivel
a balvanyimadas megsziintetésének ¢és a térités sikerének fontos eleme volt, hogy az
indidnok féljék a poklot, ezért ugy a nahuatlra leforditott vallasi magyarazatokban, mint a
templomi festményeken, ¢€s a térités fontos eszkdzeként alkalmazott misztériumjatékokon a
pokol ijesztd valtozatait mutattak be. A félelmetes pokolrdl kialakitott elképzelések egyik
jellegzetes példaja a kdvetkezd leirds, amely a falu egyik katekétajatol szarmazik. Az

elbeszélés jol példazza a bibliai tanitasok értelmezésének problémajat is:

Miktlantektlit spanyolul Belzebubnak vagy Sdtinnak hividk. O a rossz angyal. Abban az
idoben Isten elkiildte az angyalokat, hogy menjenek és nézzék meg, mi torténik itt a foldon.
Volt egy ember, Jobnak hivtak és sokat szenvedett. De 6 sokat imadkozott Istenhez. De nem
értette azt, hogy mit imadkozik. Ezért Isten elkiildte az angyalait, hogy jojjenek, nézzék
meg, és segitsenek neki, mert a déemon elveszi az életét. Isten elkiildte az angyalait, de
néhanyan koziiliik egy proba elé allitottak {Jobot}, hogy lassak, vajon igaz-e, hogy
valoban nem érti, amit Istenhez imddkozik. Ezek voltak a rossz angyalok és Belzebub a
vezetdjiik, a legelso, aki a biintetés helyére {a pokolba} jott. Isten megbiintette Belzebubot,
a démont, a rossz angyalt. Ezért gyorsan egy villamot lovellt ki az égbol. A rossz szellemet
ez megégette, és az leesett a foldre. Es most Belzebub a foldon van, és neki is megvannak
az angyalai. Ezek a démonok. Sok démon van. O Miktlantektli. Miktlantektli fogadja a
rossz embereket, akik nem viselkedtek jol, biinos dolgokat cselekedtek a foldon.
Miktlantektli a démonok vezetdje, Belzebubnak hividk. O a rossz angyal. O fogadja azokat
az embereket, akik itt a foldon nem engedelmeskedtek az Istennek. (...) O az, aki a
husukbol kolbaszt csinal, belerakja oket egy nagy edeénybe, és tizon forralja, hogy
megegye. Egy fejszével darabokra vagja oket, hogy adhasson beloliik az Osszes rossz
angyaldnak. Es a hisukat ott darabonként megeszik. Es ott van egy sdrkdny, egy hétfejii
kigyé még az iiton, ahol még nincs biintetés {a purgatériumba vezetd uton}. Es a sdrkdny
kitatia a szajat. Es az illet6 bemegy a szdjaba. Es ha az életében legalabb egy kicsit
engedelmeskedett az Istennek, akkor a rossz ott eltiinik beldle. Itt megtisztul, megvaltozik a
lelke, hogy engedelmeskedjen az Istennek, és akkor a rossz ott elveszik a sarkanyban. De
ott van azoknak a lelke, akik nem viselkedtek jol, és azok nem valtoznak meg a sarkanyban.

Ekkor egy masik fejével kiszedi azokat, és elviszi az 6rék tiizbe, ahol mar sosem lesznek
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boldogok. Es van egy mdsik fej, azoknak, akik mdr démonizdlva élnek ezen a vildgon
{boszorkanyok}. Azok ennek a fejnek a szajaba keriilnek, és azokat Miktlantektli varja. Az
ujra hatalmat ad a lelkiiknek, és rossz angyalla teszi oket. Akit Miktlantektli kap meg,
annak ujra munkat ad, hogy becsapja és rosszul banjon az emberekkel. Ez Miktlantektli.

(Eusebio Hernandez Bautista, Pachiquitla, 2002.)

Miktlantektli vagyis a Satan a foldalatti vilag legmélyén é€l, ahol a bilindsok lelkei
folyamatos tiizben égnek. Ide keriilnek a boszorkanyok és a gyilkosok, akik életiikben nem
ismerték el Istent, és nem imadkoztak hozza. Segitéi a rossz angyalok, a halott
boszorkanyok, és a halalos biint elkovetett lelkek, akik a pokolba keriiltek. Ok foként
¢jszaka mennek ki a fold felszinére és ott kisértetekként (na. #zitzitl), vagy allatalakba
transzformalodva okoznak bajt, betegséget. Ugyanigy vele paktaltak le a f6ldon €16
boszorkanyok is (na. tetlachiuijketl).

A téritok a Satdnnal probaltak azonositani a helyiek kozott maig ismert Bagolyembert
(na. Tlakatekolotl) is. A prehispan Mezoamerikaban a bagoly az alvilag madara volt, és az
alvilagi istenek hirvivdje. Kozvetitett az emberek ¢és istenek kozott, és elkisérte a napot
¢jszakai utjan a foldalatti vilagba. Az aztékok kozott nem volt istenség, hanem egyfajta
alakvaltoztaté saman (na. nauali), akinek ¢jszaka a lelke (tonali) bagoly alakban jelent meg
a foldon, és ijedtség altali betegségeket okozhatott.*® A keresztény térités felszinességének,
¢s az ideoldgiai ellenallasnak a kovetkezményeként Pachiquitlaban maig ¢l Tlakatekolotl
kultusza és ambivalens jellege. A kornyékbeli mitoszokban kicsapongd, szeszélyes,
félelmetes 1ényként bukkan fel, aki mind a magikus gyogyitashoz, mind az artashoz ért, és
személyiségének, tudasanak egy részét kész atadni az embereknek is. Gazdagga és
szegénnyé tehet, gyogyithat és megolhet embereket. Aldozati ajandékokat kovetel
maganak, és ha visszautasitjak, akkor rendkiviil veszélyessé valik. Nem bir moralis
abszolutumokkal, szeszélyességétol, valamint a hozza valo viszonyulastol fiigg segité vagy
artd tevékenysége.” A pokolba jutott lelkek Bagolyember vezetésével a karneval idején
jonnek vissza a faluba (lasd késobb).

A foldalatti vilag és a foldi szféra leginkabb éjszaka valik atjarhatéva. A ciklikus
értelmezés szerint nappal a kart okozé foldalatti 1ények kevésbé veszélyesek, ritkabban

jelennek meg, ekkor inkdbb a mas szférakban ¢él6 természetfeletti lények ,,dolgoznak”.

% Tlakatekolotl prehispan jellemz6it Isd Sahagun 1997:904., Apéndice III. 4.
87 A réla sz616 mitoszok és a hozza intézett iméak részletes leirasat és elemzését, a Chicontepecben €16
nahudk elképzelései alapjan 1lasd Baez-Jorge—-Gomez 1998.
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Hasonloképpen, a samanok nappal gyogyitanak, a boszorkanyok pedig éjszaka végzik
ritusaikat. Az ¢éjszaka az also vilagbol érkezd agresszid legfontosabb iddszaka. A
legbiztonsagosabb teriiletek ilyenkor a szakralis hazioltarral ellatott hazbelsok.

Ilyenkor végzik kiilonboz0 ritusaikat a sajat hazukon beliil, vagy a szakadékok mélyén
a boszorkdnyok. Egészen a csalddok hazig bemerészkednek, vagy madarként, foként
bagolyként a hazak tetején huhognak és kopogtatnak. A kisértetek leginkdbb a falu
peremvidékén — a természeti és kulturdlis kornyezet hatdrdn — jelenhetnek meg, ahol a

forrasok talalhatoak, olykor félelmetes sikolyok kiséretében.

5.3. A ritusok osztalyozasa

Boglar meghatarozéasa szerint ,ritusnak tekintjiikk a vallasi gyakorlatban az olyan
cselekedeteket vagy cselekedeteknek a sorat, amihez magikus vagy vallasi tartalmi
képzetek tapadnak, és amely rendszerint mitikusan megalapozott, hagyomanyok altal eldirt
formaban keriil kifejezésre” (Boglar 1995:40).

Pachiquitldban a ritusok Osszefoglaldé nahua neve xochitlalia, melynek jelentése:

,viragok lerakasa a foldre”. A ritusokat négy nagy csoportba oszthatjuk:

1. termékenységi ritusok
gyogyito és arto ritusok

szerencsehozo ritusok

i

az egyéni ¢letithoz kotddo atmeneti ritusok

Az els6é csoportba a megélhetéshez sziikséges élelemndvények biztositdsa érdekében
elvégzett szezonalis ritusok tartoznak, amelyek szorosan kapcsolddnak a foldmiivelési
korhoz, vagyis az egyes novények vetési, érési és aratasi fazisaihoz, valamint az Oket
veszélyeztetd természeti csapasok idOpontjaihoz. A gyogyito ritusok soraba a test és 1élek
fizikai integritdsanak megdrzése céljabol végzett ritualis cselekvéseket soroljuk. E
felosztaskor azonban meg kell jegyezniink, hogy a termékenységi és gyogyitd ritusok
szamos szempontbol Osszefliggnek, mivel az €élelem biztositasa és a test megfelelé modon
torténd taplalasa osszetett modon hat a Iélek integritasara €s a betegségek elkeriilésére is.

A gyogyitd ritusok nem kotddnek konkrét iddpontokhoz, idejliiket a betegség
felbukkanasa ¢s sulyosbodasa szabja meg. Mindig privat, csaladi kornyezetben tartjak

Oket. A gydgyito ritusok kozé sorolom a babaasszonyok tevékenységét is.
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A harmadik csoportba tartoznak példaul a szerelemért, a munkakeresés, egy szakma
megtanulasa, vagy egyéb konkrét cél elérése érdekében kért ritusok. Részben ide sorolhatd
»az €év megujitasa” nevi ritus is, szilveszter ¢éjszakajan a falubelieck megfiirddnek a
forrasnal, egyes csaladok pedig januar elsején a szent hegyek tetején ajanlanak fel aldozati
ajandékokat.

Az egyéni ¢letiithoz kothetd atmeneti ritusok kozé tartozik a sziiletés, a gyermek
bemutatdsa a természetfeletti Iényeknek, a kereszteld, elsd aldozas, iskolai ballagas, eskiivd
és temetes.

Az aladbbi tablazatban a foldmivelési korhoz kapcsolddd, hagyomanyos vallasi
specialistak altal vezetett, foként csaladi korben megtartott, szezonalis termékenységi €s

szerencsehozo ritusokat sorolom fel (1998-99).

Honapok | A foldmiivelési kor Hagyomanyos vallasi specialista vezetésével
tartott termékenységi és szerencsehozo
ritusok

Az év megujitasa Bucstzas a régi évtol, a kovetkezo év

Januar . o
(januar 1.) tidvozlése.
Az év megujitdsanak ritusa (na. yankuik xivitl)
Rituélis fiirdd és ruhacsere éjfélkor a falu
forrasainal. Ritusok hajnalban a szent hegyek
tetején, a kovetkezd év jo terméséért.
A falu 0j tisztségviseldinek | Az j tisztségviseldk fogadasa, tisztitoritus a
beiktatasa (Januar 16.) falu bejaratanal 1évo oltarndl. Imadkozas a
templomban.
Februar A falubeliek varjdk az es6t, |Karneval (na. nanahuatili) — A Bagolyember
hogy a széraz évszakban tinnepe, a gyilkosok és erdészakos modon
elvetett kukorica beérhessen. | meghaltak lelkeinek visszatérése a
Nagy viharokkal és lehtiléssel | faluba. Tanc és étel felajanlasa.
megérkeznek a szelek a A falu jovOjének biztositasa, a viharos szelek
Mexiko6i-6bol kornyékérdl elkertilése.
(norte).

Aprilis Betakaritjak a cukornadat és | A tobb napos munka kezdetekor,
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nadcukrot készitenek.

a munka alatt, majd utana ritudlis
felajanlés a gazda hézioltaranal, a
nadcukorkészités helyén és a kornyékbeli

forrasndl (na. ouatltlamanilistli).

Méijus A szaraz évszak elején vetett | Halaado ritus a gazda hazanal és a
kukorica ekkor érik be. kukoricafoldon (na. tlamanilistli).
Az es6s évszakbeli kukorica
vetéstertiletét elkezdik
elékésziteni, kivagjak a fakat,
felégetik a foldet.

Junius Elvetik a kukoricat a honap | A kukoricamagok megszentelése, ritudlis
els6 felében, varjak az esét. | felajanlas a Foldanyanak és

Chikomexochitlnak.

Julius

Augusztus | Augusztus masodik fele: A magok megszentelése, ritudlis felajanlas a
eldkészitik a talajt a bab Foldanyéanak.
¢s csilipaprika vetéséhez.
A kukorica szarba Ritusok a kukoricafoldeken és a szent hegyek
szokken. A Mexiko6i-6bol tetején.
feldl hurrikédnok érkezhetnek.

Szeptember | Elvetik a babot és a A magok megszentelése, ritualis felajanlas a
csilipaprikat. Foldanyénak.

Oktober A tejes kukorica (elote) A tejes kukorica tinnepe (na. elotlamanilistli).
beérése.

November |Beérik a kukorica, banan, Halottak napja (na. Xantolo) (oktober 31 —

narancs. Vége az esOs
évszaknak.

A hoénap végétol elkezdik
betakaritani a szaradd

kukoricat.

november 2.) Ritudlis felajanlas a csaladok
hazaiban és a temetdben a visszatér gyermek
(oktober 31.) és felndttek (november 1-2)
lelkének.

Ritualis felajanlas siman vezetésével a falu

koz0os halottjainak.
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December |Elvetik a szaraz évszakbeli | A Guadalupei Szlizanya linnepe (december 12
kukoricat, betakaritjak a Ritusok a kukoricafoldeken és a szent hegyek
babot. tetején.

Karécsony (tlacatelilis) — a falu
babaasszonyainak imadkozasa a templomban,
hogy Jézus Gjra megsziilessen, és a sziilés

konnyti legyen.

Egy maésik osztalyozasi szempont alapjan kiilonvalaszthatjuk a katolikus liturgikus
é¢vhez kozvetleniil kotddd stabil és mozgd datuml nyilvanos, kozdsségi iinnepeket,
valamint a f6ként csaladi korben megtartott, sdman iranyitotta ritusokat. Mig el6zdek célja
elsdsorban a katolikus szentekkel vald kdzvetlen interakcio, utdébbiak a prehispan eredetii
természetfeletti 1ényekkel valo kapcsolatra 6sszpontositanak, bar ekkor is megtorténik a
katolikus szentek megszoélitasa és segitségiil hivasa. Az egyhazi kalendariumhoz tartozé
tinnepeket legtobbszor az egyhazi intézményrendszerhez kapcsolddd személy vezeti
(leginkabb a katekétak, olykor a pap), mig a csaladi ritusoknal a saman, olykor pedig a
babaasszonyok a ritudlis specialistak.

2002-ben harom olyan nyilvanos alkalom volt, ahol a kozosség a sdméanok vezetésével
tartott ritust. Ez a falu 0j tisztségviseldinek beiktatdsa (januar 16.), a karnevali felajanlas a
Bagolyembernek, valamint a halottak napi felajanlas volt azoknak a lelkeknek, akiknek

mar nem ¢€lnek rokonaik a faluban, vagy egykor a falu vezetdi voltak (november 2.).

A faluban megtartott nyilvanos katolikus kozosségi iinnepek 1999-ben:™

Marcius-aprilis — Viragvasarnap

Marcius-aprilis — Nagyhét

Majus 3. — A Szent Kereszt feltalalasanak tinnepe

Junius 27-29. Szent Péter (a falu véddszentje) €s Szent Pal iinnepe
Augusztus 15. Maria mennybevétele

November 1. Mindenszentek napja (Xantolo)

November 2. Halottak napja (Xantolo)

% Ebben a felsorolasban csak azokat az eseményeket jelzem, amikor nagyobb kozosségi iinnepet tartottak
a helybeliek. Igy nem jel6lom azoknak a szenteknek a napjat, akikrdl a katekétak emlékeztek meg az
imadkozasok soran a falu kdpolnéjaban.
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December 12. A Guadalupei Sziizanya napja
December 24. Karacsony vigilidja

December 31. Szilveszter

Az atmeneti ritusok tobbségét mar a katolikus mintak szerint {inneplik. Ebben az
esetben csak a sziiletéshez és a gyermek természetfeletti 1ényeknek valé bemutatasdhoz
kapcsolodo ritusokat vezeti hagyomdnyos valldsi specialista, amit mar egyre kevesebb

csalad végez el.
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6. Lélek, betegség, gyogyitok és gyogyitasok

6.1. Hagyomanyos gyogyitok Pachiquitlaban

A jarasban €16 nahudk a gyogyitd specialistdk osztalyozasanal megkiilonboztetik a
gyogyfiiveseket, a csontkovacsokat, valamint a babaasszonyokat és a samanokat. E
kategoridk olykor nem valnak el ¢élesen egymastol, egy saman is képes lehet helyrerakni a
csontokat, ismeri a gyogyfiiveket, a babaasszonyok pedig szintén elmélyiilt ismeretekkel
birnak a gyogyfiivek hasznalatarol. ¥ Abban az értelemben azonban a samanok és egyes
tisztitoritusokat is végzd babaasszonyok elkiiloniilnek az el6zéektél, hogy nem pusztan
megtanulhatd, profan ismeretekkel rendelkeznek. Latomés vagy latomasok soran
megkapott isteni elhivatds alapjan kezdenek el gyogyitani, és gyogyitdsi gyakorlataik
szorosan Osszekapcsolodnak egy szakralis vilag megidézésével. Az altaluk vezetett ritusok
soran a hangsuly a test betegségérdl a 1élek betegségére kertil, és a gydgyitasi folyamat
alapja a kostumbre vilagképébe tartozd, artd és segitd természetfeletti Iényekkel valo
ritualis kapcsolat kialakitasa lesz.

A babaasszonyok feladata a terhes anya segitése, a sziilés levezetésére, az anya ¢és az
ujsziilott artd lényekkel szembeni védelme. Szamos béabaasszony végez példaul
tisztitoszertartasokat és gyogyit ,.ijedtséget” is.

A gybgyitasok dontd tobbségét mégis a hagyomanyos sdman, az an. tlamatijketl vagy
tepatijketl végzi.”® Helyi spanyol elnevezése culandero/a, a spanyol curandero/a
(gyogyitd) kifejezés modositott valtozata. A jaraskdzpontban €16 meszticek gyakran az
hechicero/a (kuruzsld) szoval utalnak rajuk. Maskor csupan brujo/a-ként (boszorkéany)
emlegetik Oket, figyelmen kiviil hagyva a gyogyitd és artd vallasi specialistdk samanok
altal hangoztatott elkiilontilését.

Tanulmanyomban a magyar szakirodalomban meghonosodott sdman kifejezéssel utalok
rajuk, ami széles korben elterjedt az angol nyelvii mexiko6i vallasantropologiai
tanulmanyokban. Mexikoi kontextusban Dow az olyan magikus gyogyitokat nevezi
sdmanoknak, akik féként dslakos amerikai kulturalis hagyomany alapjan tevékenykednek,

erejiiket természetfeletti 1ényektdl kaptdk almok, latomasok vagy lélekbirtoklas altal, és

% A Huasteca hidalguense teriiletén hasznélt gyogynovények leirasat lasd Gréco 1993:53-56.
% A tlamatijket] jelentése: ,,az a személy, aki tud, ismeretekkel rendelkezik”. A tepajtijketl pedig ,,az a
személy, aki gyogyit”.
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tevékenységiikk dontd része — bar ismerik a gyodgyfiiveket, lehetnek csontkovacsok,
elvégeznek termékenységi €s egyéb ritusokat is — a szimbolikus gyogyitason alapul (Dow
2001:66).°"

Pachiquitlaban 1999-ben nyolc sdman gyogyitott, mindannyian férfiak voltak, 2002-ben
mar csak hatan ¢ltek koziilik. (A kornyezd falvakban ¢élnek sdmanasszonyok is.)
Mindannyian részidds specialistdk, azaz miivelték a foldjeiket is. Klientirdjuk nagysaga
fliggdtt a gyogyitasaik sikerétdl és a beléjiik vetett bizalomtol. Egyes nagyhirli simanhoz
tavoli helyekrdl is érkeztek indidnok, mdsok csak csalddi korben gyogyitottak.
Mindannyian 50 év felettick voltak. Szadmuk csokken, amit a helyiek az egészségiigyi
ellatas és az iskolai oktatas elterjedésével, a katolikus €s protestans egyhazak jelenlétével
magyaraztak.

Eletmodjukban, o6ltozkodésikben nem  kiillonboztek a kozosség tobbi  tagjatol.
Megélhetésiik alapjat az ejido-parcellakon termelt novények biztositottak. Tarsadalmilag
rétegzett csoportot alkottak. Ugyanugy gyogyitott a falu legnagyobb, foként a gyerekeinek
hazakiildott pénzébdl kétszintes hazat épité Don Viktoriano, mint az egyosztati tapasztott
falu hazban, a lanya csaldadjanal meghtz6dé Don Tomaés. Tobbségiik visszahtzodobb, a
foldmiivelés és gyogyitas mellett fennmarad6 idejét foként csaladja korében toltotte.
Mindez azonban nem jelenti azt, hogy tarsadalmilag margindlis, vilagtdl elvonult
személyek lettek volna. Kiterjedt csaladjuk, gyermekeik, unokaik, komasagi kapcsolataik
voltak. A falubeliek a baratsag és a gylldlet, a félelem ¢és tisztelet bonyolult érzelmi
rendszerén keresztiill kozeledtek hozzajuk. Ennek legfontosabb oka az art6 wvallasi
specialistakrol kialakitott képzetek voltak. A samanoknak életiik soran folyamatosan
védekezniiik kell a boszorkdnyvadak ellen, 1évén, hogy a helyiek szerint az istentdl kapott
képességiiket artdo szdndékkal is felhasznalhatjak. A falu pletykahaldjanak fontos elemei

voltak a boszorkanyvadak, amikor a helyiek egy-egy halalesetre vagy megbetegedésre

' Emellett Dow (2001:66) megkiilonbozteti az Gn. tradicionalis és curandero tipusti saméanokat. Az
elézéekhez sorolja azokat, akik egy koherens nem keresztény képzetrendszer szerint, a prekolumbian eredetii
mitoszok alapjan tevékenykednek, €s a kozosségnek egyfajta vallasi vezetdi is. Curandero-samanoknak
pedig azokat tekinti, akik nem vallasi vezetdi egy kozosségnek, és tevékenységiik sordn a prekolumbian
hagyomanyok és az Gslakos vilagnézet a hattérbe szorul. A gyogyitasukat meghatarozé mitikus hattér joval
szerteagazobb, keveredettebb, eurdpai hatasokat és modern képzetet is magaba foglal. Véleményem szerint a
szerzének utobbi felosztdsa merev és részben megkérddjelezhetd. Egyrészt valosziniileg nincs olyan sdman
Mexikoban, aki elkeriilte volna a keresztény hatasokat. A samanok, akikkel én talalkoztam, nem egy Osi
tudas vilagtol elzark6zo dogmatikus 6rz6i voltak, hanem kreativ egyének — igazi ,,vallalkozok™ — akik
probaltak kovetni a kdrnyezetiik valtozasat. Mindez magyarazataikban is megnyilvanult. Az természetesen
igaz, hogy értelmezéseik, ritualis gyakorlataik és az altaluk hasznalt szimbolumok szorosan kotodtek egy
évezredek alatt kialakult hagyomanyhoz és strukturahoz, mindez azonban nem gatolta meg Uj jelentések
kialakitasat. Erre ra is kényszeriilnek, mivel csak akkor tudjak klientarajukat megtartani, ha magyarazataik
illeszkednek ahhoz a valtoz6 kulturalis kézeghez, amelyben dolgoznak.
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kerestek magyarazatot. Ha valakirdl bizonyitva latta a falu lakossaga, hogy arté praktikakat
is Uiz, akkor nyilvanos klientirdjanak jelentds részét elveszithette. A faluban van olyan
saman, aki emiatt csak a sajat csaladjan beliil végez ritusokat.

A samanok, mikdzben mindannyian a kostumbre alapjan gydgyitottak, részben el is
kiilontiltek egymastol. Ennek oka a katolikus jelenlét erdsodése. Voltak, akik a gyogyito
ritusok sordn mar elhagytdk a ritusok egyik legfontosabb szimbdlumat, a kivagott
papirfigurak hasznalatat. Imadsaggal, a szenteknek val6 felajanlasokkal, gyertyagytjtassal,
tojassal gyogyitottak. Volt koztiikk un. ,,injekcidézos ember” is, aki be tudta adni a piacon
megvett injekciokat. Bar szdmos dologban tudatosan elkiiloniiltek, a szimbolikus gyogyitas
menete €s a megidézett mitikus vildg kulturalisan ismert és beazonosithatd volt a helyiek
elott.

Munkajukért viszonzast kértek. Egy egyszerli tisztitd ritus 1999-ben 10-20 pesdba
keriilt, de egy Osszetett, tobb napig tarto ritus esetében akar 200-300 pesot is elkérhettek. A
régi6 kozpontjaban, Huejutldban ¢16 hiresebb samanoknal pedig akar 500 pesoba is
keriilhetett a gyogyitds. (Egy helyi foldmiives bérmunkéval keresett napi bére ekkor 25-30

peso volt.)

6.1.1. A tonali megkapasa

Ritualis feladatokat a kozdsségben csak az tdlthet be, akinek erre elhivatottsdga van,
azaz Totiotzi kdzvetitokon keresztill kivalasztotta, hogy legyen a segitéje, kozvetitsen az
emberekkel torténd kapcsolata soran. Ezt az elhivatast vagy sorsot nahuatlul fonalinak
nevezik, spanyol beszélgetésekben suertének (szerencse, sors) vagy domnak (adomdany,
ajandék) hivjak.

A sadmani hivatast és annak képességét nem lehet 6rokolni. Ennek ellenére gyakori,
hogy egy kiterjedt csaladban tobb gyogyitd is talalhato, vagy az apat a fia koveti — olykor
csak az apa haldla utan. Ilyenkor a tanuldsi folyamat a csaladon beliil torténik, a gyermek
segitdként vesz részt az apja altal tartott ritusokon. De ebben az esetben is 6nallo elhivatas-
torténete van, ami legitimalja miikodését. Az elhivatottsag jelei mar a sdman sziiletése utan
kozvetleniil, vagy az azt kovetd néhany évben megnyilvanulhatnak.

A faluban gytijt6tt riportok alapjan rekonstrualhaté a sdmani életit néhany kulturalisan
meghatdrozott szakasza: az elhivatottsag sziilok altali sejtése a gyermek sziiletésekor vagy
elsd éveiben; egy betegség, ami altal egy tapasztalt sdman felismeri a gyermek képességeit;

az almok, latomasok, amik az egyénben tudatositjdk, hogy mire szantdk az istenek; a
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tanuldsi folyamat egy tapasztalt siman mellett; az engedély kérése az istenektdl ¢s a

természeti helyek 6rzditdl; az 6nallo ritudlis tevékenység elkezdése.

Pachiquitlaban a sziilok a gyermek sziiletése utani els¢ években a kdvetkezd jelekbol
kovetkeztethetnek arra, hogy a gyermeket mire szantak az istenek:

— A gyermek vasarnap sziiletik.”

— A latas elsotétiilése. Este 6t ora koriil mar nem lat semmit a gyermek. Ez megsziinhet,
majd visszatérhet.

— A gyermek gyakran felsir, felébred ¢éjszaka, kiilonb6zé idegen szellemlényekkel,
allatalakokkal almodik.

— A csaladja altal végzett ritusok alatt feltinden nyugtalanul viselkedik.

— Gyermekkoratdl kezdve vonzddik a gyertydkhoz, ritualis targyakhoz.

— A gyermekre betegségek tornek ra. A betegség jelei lehetnek ldzrohamok, fejféjas,
hanyas, étvagytalansag és gyors fogyas, ajulds. Van, amikor azonban csak egy sulyos
betegséggel kell megkiizdeniiik, de eléfordul, hogy azok ismétlddnek.

Amint a gyermeken a sziilék e jeleket észreveszik, el kell vinnilik egy tapasztalt
samanhoz. Ha ezt nem teszik meg, akkor a gyermeket folyamatos latomésok fogjak
gyotorni, még sulyosabb betegségeket kaphat, akar meg is halhat. A falubeliek szerint
ilyenkor rossz szelek (ahakatl) tdimadjak meg a gyermeket. A tapasztalt sdman a jelekbol
azonositja a betegség okat és a gyermek kiildetését. Ezutdn a gyermek csaladjanak el kell
készitenie a ritudlis felajanlasokat, majd a vallasi specialista vezetésével fel kell mennie
egy szent hegy tetejére, és ott az ételt, italt, cigarettat kell felajanlania az isteneknek, hogy
a gyermek nehogy meghaljon.

A gyermekkorban megfigyelhetd jelek egyszerre toltik el 6rommel és aggodalommal a
csaladot. Részben 6rom, mivel megtiszteltetésnek szamit, hogy gyermekiiket egy ilyen
feladatra valasztottak ki. Azonban a sziilok tisztaban vannak vele, hogy mindez veszélyt
jelenthet ra. A gyermeket ezutan folyamatosan 6vni kell, nehogy az artd6 szandéku
boszorkanyok tudomast szerezzenek képességérdl, mivel magikus uton megtamadhatjak és
megolhetik.  Vigyazni kell, nehogy a gyermek barmilyen hasznalati targyat
odaajandékozzak valakinek, akiben nincs bizalmuk, illetve 6 maga ételt, italt, targyakat
fogadjon el megbizhatatlan személyektdl. Egy kozeli ismerds csaladban a csaladanya

elmondésa szerint a gyermek eredeti nevét titokban tartottdk, és mas néven szolitottdk. Az

%2 A vasarnap szerencsés idépont, Jézus Krisztus feltiamadasanak napja.
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anya a megfigyelt jelek alapjan meg volt gy6zdédve, hogy gyermekének ,,adomanya” van,
¢és a név eltitkolasa altal arra torekedett, hogy a magikus tdmadas célt tévesszen.

A kovetkezd 1épés, hogy a fiatal egy tapasztalt simantdl megtanulja a gyogyitashoz
nélkiilozhetetlen gyogyfiivek hasznalatat, a kukoricaszemekkel valo joslast, a betegségek
felismerését, a vilagkép elemeit, a ritudlis imak strukturajat, illetve a ritushoz sziikséges
szimbolumok elkészitését. A tanulasi folyamat végén, mikdézben a gyermek a saman
segitdjeként szolgal, Gjra aldozati ajandékot kell bemutatni a kdrnyékbeli szent hegyek
tetején. Ekkor az istenektdl, lelkektdl ,,engedélyt kér” és aldozati felajanléssal ,,fizet”, csak

ezutan kezdhet el 6nalldan gyodgyitani.

,, Csindlunk sakauili-t, és elvissziik a hegyekhez.” Ott szétosztjuk, igy fizetiink érte. Ezutdn
mar el lehet kezdeni dolgozni, lehet menni a beteghez. De elébtte ajandékot kell felajanlani,
hogy mindannyian megismerjenek téged. Mert mindegyiknek van egy hivatala, uigy, mint az
orvosnak. (...) Régen mdsként volt, mert sokan voltunk. Ma mar nem, mert van
egeszsegligyi kozpont. De 6k nem minden betegséget tudnak gyogyitani, ezért kell mennem,
megnézni a beteget, és gyogyulast keresni a bajdara.”(Tomds Santiago Hernandez,

Pachiquitla, 1999)

Ha valaki ezt nem teszi meg, vagyis ,,nincs bemutatva” a természetfeletti 1ényeknek,
akkor az istenek ¢és lelkek nem ismerik fel, és ,,a szavat sem halljak meg”.

A helyiek szerint, ha valaki ezzel a sorssal sziiletik, de nem viszik el egy tapasztalt
sdmanhoz, vagy ¢ maga nem vallalja az elhivatast, akkor a latomasok tovabb folytatdédnak
¢s epilepszidhoz, mentélis betegségekhez, Oriilethez, haldlhoz vezethetnek. Az 06nallo
ritudlis tevékenységet altalaban 15-17 éves kortdl kezdhetik el.

Ez az életiit azonban nem kizardlagos, inkabb — mint jeleztem — egy kulturdlis minta a
falun beliil, ahogy a helybeliek elmagyarazzak azt. A sdmanokkal készitett beszélgetések
soran kideriilt, hogy a samani elhivatas legfontosabb jelei, igy a betegség és a latomasok,
nincsenek szigoruan életkorhoz kdtve. Nem csak gyermekkorban, hanem kamaszkorban
vagy akar késobb is megjelenhetnek. Van saman Pachiquitlaban, aki a kamaszkora végén
érzékelte a jeleket, és hosszas vonakodas utan, a visszatérd latomasok és egy sulyos
betegség hatdsara felndttkorban kezdett el gydgyitani. Mdsnak az apja is sdman volt, és

annak halala utan kezdett el ritualis feladatokat ellatni.

% A sacauili a régiora jellemz6 étel. A disznohus koré kukoricapépet raknak, azt bananlevélbe
csomagoljak, és egy kemencében megsiitik.
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Emellett a sajat elhivatas-torténetében tobb saman ragaszkodott ahhoz, hogy nem mas
sdmantol tanulta az imdkat, a ritudlis targyak elkészitését, hanem dlmaban kapta meg annak
ismeretét. Bar minden samannak egyéni stilusa van, a felhasznalt szimbolumok és az imak
struktirdja egy kozos kulturalis hattérre utal, amelyet a faluban a legtobb gyermek mar
fiatal korat6l megismer, 1évén, hogy szabadon részt vehet a ritusokon. SoOt, gyakran
kotelezik is r4, hogy segitsen a csalad tagjainak a ritudlis targyakat felvinni a szent hegyek

tetejére.

6.1.2. Latomasok és a samanok elbeszélései

Az almok és latomésok a nahua kultura fontos értelmezési keretei. Sohasem cél nélkiil
valok, hanem megfejtésre vard iizenetek, melyek kulturdlisan meghatarozott jelentéssel
birnak. Ilyenkor a mozgd I¢lekrész (fonali) kiillonvalik a testtdl, idoben a jovObe ¢€s a
multba, térben pedig tavoli helyekre juthat el, természetfeletti 1ényekkel taldlkozhat, a
mindennapi élethelyzetekben nem megszerezhetd ismereteket kaphat. Ez az a helyzet,
amikor a normadl ébrenléti allapotndl sokkal intenzivebben szembesiilhet valaki sajat
sorsaval.

Minden sdmannak személyes narrativdja van arrél, hogyan hivattatott el. Kozos
beszélgetéseink soran leginkabb ennek elmesélésével kezdték el munkajuk bemutatasat. Az
altalam gyujtott torténetek fontos eleme, hogy a kivalasztott személy altala nem ismert
idegenekkel talalkozott, velilk beszélgetett. A viziok soran tavoli, altala nem ismert
helyeken emberek az életére tortek, és menekiilnie kellett eldliik. Eljutott a talvilagra, ahol
meghalt rokonaival, és mas, altala ismeretlen lényekkel ismerkedett meg. Oridsok,
angyalok, papok, sot idegen, furcsa emberek is megjelenhettek ilyenkor. Utobbiak koziil
sokat a helyi samanok szenteknek neveztek. De nem csupan a hivatalos katolikus szentekre
utaltak ilyenkor. A latomasok alapjan a sdmanok maguk is teremthettek 1) névvel és a
szentek vagy angyalok statuszaval illetett kozvetitdket. Ok a saman védelmezgivé valtak,
akiket az imaik soran is rendszeresen megemlitettek.

Azonban a samani elhivatas, ha kozvetitokon keresztiil torténik is, kdozvetetten mindig
Totiotzitdl szarmazik, aki atadja nekik a képességet, és a gyodgyitdshoz sziikséges
tudnivalokat.”

Don Tomas igy besz¢lt hivatdsa megkapasarol, mikdzben 1999-ben egy este a lanya

* A latomasok és almok szerepét a samani hivatis megkapasakor lasd még Romualdo Herndndez 1981.
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haza el6tt {iltlink, és 6 éppen egy haldszhalot készitett:

,,64 éves vagyok. Oreg vagyok, elfiradtam. 12 évesen kezdtem el ezt a munkdt. Almomban
eljott egy angyal, eljott Szent Janos, Szent Izidor, Szent Martin. Isten adta ezt a munkat,
hogy a fiai itt a foldon éljenek, és ne hagyjam, hogy meghaljanak. Mert jo sorsom van.
Mert nekem kell kérnem az Istent, hogy adjon jo sorsot azoknak, akik egy
gvékényszonyegen, vagy egy dagyban fekszenek. Fajdalmuk van, lazuk van. Isten azt
mondta, ne hagyjam, hogy fajjon nekik, hogy bantsak oket. A lélek nem hal meg. Ha jonnek
a szentek, meggyogyitjak a testét, a verét, a lelkét.” (Tomas Santiago Herndndez,

Pachiquitla, 1999)

Don Tomas 2002-ben halt meg. A falu egyik leginkabb foglalkoztatott, hagyomanyos
ritualis szimbolumokat felhasznalé samanja, egyik fontos adatkdzlom volt, aki beszélt
spanyolul is. Elkoltozott a feleségétdl, a lanya befogadta, dolgozott a foldeken és otthon
vigyazott a gyerekekre. Az elbeszélés sordn utal a személyes lélek és szerencse (tonali)
szerepére, amely meghatarozza az egyén evildgi sorsat. Utal a test, a vér és a I¢lek
egységére, mely a betegségek elkeriilésének alapvetd feltétele. (Ennek elemzését lasd
késdbb.)

A kovetkez0 elhivatas-torténet a falu egy masik gyogyitojatol, Don Lin6tol szarmazik:

., Mindent, amit teszek, azt egy almomban lattam. De nem volt alom. Inkabb ajulas. Sokdig
voltam beteg. Eldajultam és sok dolgot lattam. Lattam, amint megérkezek egy hdzba, ahol
sok ember volt. Lattam, hogy egy pap imddkozott. Es ebben a hdazban sok kiilonbézd
szakmat vizo embert lattam. Volt ott dcs és sok kiilonbozé munkat végzé ember. Megtudtam,
hogy mindenkinek megvan a maga adomdnya, szerencséje, megvan a munkdja.
Odamentem és a pap azt mondta nekem, hogy nekem gyogyitanom kell, egy konyvet
ajandékozott nekem és zaszlokat, sok-sok zaszlocskat. Ezek voltak a lelkei az embereknek,
és mondta, hogy nekem megvan a képességem, hogy segitsek azoknak az embereknek, akik
megbetegszenek. De én csak gyertyaval és tojassal dolgozom, nem csindlok
boszorkanysagot. Mert a boszorkanyok masok. Mert lattam, hogy emellett a haz mellett,
ahol én voltam, és ami gy nézett ki, mint egy templom, volt egy mdsik hdz is. Es ott szintén
sok ember volt. De ott mas munkakat végeztek. Ott papirokbol babukat vagtak ki, és
odaadtik a vezetdjiiknek. Ezeket a bdbukat kettéhajtottik és kivdgtik. Es ezek a babuk

lepkékké vdltak, amikor a vezetdjiik rafiijt. Rajottem hogy ez a boszorkdnysig. Es a
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fonokiik sotét borii volt és szarnyai voltak. Lattam hogy szdarnyai voltak, denevér volt. Jott
egy ember és belem szurt. Nagyon vérzett. De ez a pap meggyogyitott. Ez az, amit betegen

lattam.” (Lino Nicolas Hernandez, Pachiquitla)”

Don Lino, a falu szélén €l feleségével. Gyakori latogatdja a helyi katolikus kapolnanak,
rendszeresen részt vesz a katekétdk vezette imadkozasokon és az odaérezd papok altal
tartott miséken, faluszerte tisztelik és kedvelik. Alacsony termetérdl, mindig frissen mosott
tradicionalis fehér ruhdjarol mar messzirdl fel lehet ismerni.

A riport soran — a falu egyéb sdmanjaihoz hasonloan — kiilon kihangsulyozta, hogy
tevékenysége nem ellentétes a katolikus hittel, s6t 6 Isten szolgéja és isteni elhivatasra
kezdett el dolgozni. A latomads tartalma is erre utalt. A nahudk felfogésa szerint nem csak a
sdmanok, hanem barmilyen szakméval rendelkezdk is latomds sordan tudjak meg, hogy
Totiotzi mire teremtette Oket, foldmiivesnek, acsnak, komiivesnek, zenésznek vagy
kereskedoknek. A latomés beteljesedéséért ilyenkor aldozati ajandékot kell felajanlani a
falu kornyé€ki egyik szent hegy tetején, egy sdman kozvetitésével.

A latomas masik fontos eleme a gyodgyitas/artas képességének elkiilonitése. Nem csupan
a samanok, hanem a boszorkanyok is rendelkeznek természetfeletti uton kapott
hatalommal. Ezek azonban egy masik helyen, a denevérként dbrazolt 6rdogtdl kapjak az
elhivatasukat. Itt a falubeli és kornyékbeli sdméanok altalanos érvelését lathatjuk, vagyis a
megkapott tudas forrdsa determindlja a valldsi specialistat arra, hogy saman vagy
boszorkany legyen. Aki a jo oldaltol kapta a hatalmat, az jora fordithatja. A katolikus
térités hatasat figyelhetjilk meg abban is — ezért nevezik Ot ,,imadkozonak” a faluban —,
hogy az elbeszélés soran a tradiciondlis samédnizmus bizonyos elemeit (gyertyaval és
tojassal gyogyitas) az elfogadott tevékenységekhez sorolta, mig az emberek lelkeit és
természetfeletti 1ényeket abrazold, és a hagyomanyos ritusokban fontos szerepet betoltd
papirbabuk kivagasat az 6rdogtdl eredé boszorkanyok tevékenységi korébe helyezte.

Az éltalam gy(ijtott elhivatds-narrativakban felbukkant két, gyakran visszatérd elem.
Egyrészt a fent emlitett gyogyito/artd dualitds kihangsulyozéasa, és annak megerdsitése,
hogy a sadman csak segité tevékenységet folytat. A masik elem sajat helyzetik
pozicionalasdhoz kapcsolddik. Munkajukat nem a katolikus egyhazzal, és nem is az
egészségiigyi  kozponttal szembeni tevékenységként értékelik, hanem annak

kiegészitéseként fogjak fel. Ok intenzivebben és hatisosabban tudjék befolyasolni a

% K6szonom Demetrio Martinez Bautistinak, hogy segitett a nahuatl nyelven elmondott torténet
leforditasaban.
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kostumbre azon természetfeletti 1ényeit, akikhez ,,a papnak nincs szava”, vagyis akinek az
autoritdsat vagy létét nem ismeri el, és segitségét nem kéri. A sdmanok tehit nem
elutasitjadk, hanem megprobaljak kiegésziteni a pap tevékenységét, oly modon, hogy
megszolitjdk a kostumbre panteonjanak azon alakjait is, akiket a katolicizmus nem
kanonizalt, illetve elvégzi azokat az étel- €s italfelajanlason alapulo ritusokat, amiket a pap

nem tehet meg. Mindezt Don Victoriano, a falu egy masik sdmanja igy foglalta 6ssze:

., Itt mindannyian egyiitt éliink. Katekétak, samanok mind ugyanazért dolgozunk. Van pap,
aki nem szereti a samanokat és van, aki igen. Mert amikor eljon a biintetés az évben,
{amikor a szédraz évszak kozepén nem esik az esd, kiszaradnak a forrdsok} a papok sok
misét tartanak a templomban, de ez gyakran nem segit. Akkor azt mondja a pap:

., Minden falunak megvan a sajat gondolkodasa, tudja, mit kell tenni. Mise csak vasarnap
van, csak egy nap a héten. De nem esik, csak forrosag van. Mi csindljunk? Segiteni kell az
embereken! Minden falunak megvan a maga szokasa. Segiteni kell. Mar inni sincs elég viz,
mar fiirédni sincs elég viz. En pap vagyok, de nem tudom lehozni a vizet. Miért? Mert
biinosok vagyunk. Rengeteg biin van a vilagon. De valakinek kérnie kell. Mit fogunk
csinalni?” — igy mondja.

Szegény pap. De maskor egy masik pap jon, és azt mondja, hogy ez a samdn nem jo
semmire. En vagyok a pap, és nekem kell miséznem. Miért? Mert kétfajtik. Jonnek papok
messzirdl és jonnek foldmiives papok. Ok {az utdbbiak} tudjik, hogyan kell csindlni. Mert
minden falunak megvan a sajat szokasa, elképzelése, intelligensek az emberek. Mert Isten
fent dolgozik az égben, és sok fia van itt lent ezen a vilagon. Mit fogunk csinalni, amikor
mar nincs ido? Amikor csak forrosag van? Amikor forrosag van a vilagban és minden
ember sir, konyorog, hogy essen viz a foldekre. Oda, ahol van egy forras. Mindannyian
mennének a forrashoz, a folyohoz, hogy vizet hozzanak. Nekiink minden nap sziikségiink
van vizre. Es ezért sirnak az emberek, hogyan lesz, ha nincs viz. Ha egy embernek ereje
van jarni, akkor képes messzirol vizet hozni. De ha egy férfi beteg, akkor hogyan fog
messzirdl vizet hozni? Es sirnak a gyermekei, a csalddja. Hogyan fogjuk megmosni ezeket
a szegény gyermekeket, ha nincs viz? Es akkor az emberek azt kérdezik:

— Mit fogunk tenni? Mar nincs viz a kutban, a forrdasban. Minden szaraz. Mit fogunk
csindlni? Nézziik, mit mond az Urjézus. Segitenie kell nekiink. Foldmiivesek vagyunk, nem
tudjuk, hogy éljiink tovabb ezzel a biintetéssel. Sziikség van dldozati ajandékra, gyorsan

meg kell csindlnunk, dolgoznunk kell. Holnap kérniink kell. Es mdr lesz viz a forrdsban.
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Nekiink kell dolgozni a segitdinkkel {a szentekkel}. Az Urjézusnak sok tarsa dolgozik itt
ezen a vilagon, hogy segitsen. Mert mar minden elszaradt. Mar az emberek kukoricalisztet
esznek,”® és az dllatok nem taldlnak maguknak fiivet. Hogyan csindljuk? Imddkozunk hét
napon keresztiil, és akkor esnie kell. Es az esd lassan elkezd esni. Es jonnek a
kukoricacsévek, ketté minden egyes kukoricaszaron. Ezért mondjak az emberek, hogy
dldozati ajandékot kell adnunk. Ezért kérnek minket. Es akkor mdr mindenféle dolog van a
milpan.”” Miért? Mert esik. Mi nem vigy éliink, mint a gazdagok a varosban. Esik vagy nem
esik, nekik van viziik, hogy dolgozzanak. Nekiink nagy termoféldjeink, szép termofoldjeink
vannak. Esnie kell. Amikor esik, nagy kukoricacsévek nonek. Mindannyiunknak sietni kell,

mert mindig van munkank....” (Victoriano Hernandez Martinez, 1999).

Don Victoriano csondes visszahuz6éddé ember. Tobben megvadoltdk a faluban, hogy
boszorkanysaggal is foglalkozik, ezért ma mar foként a csaladja korében gydgyit. Sajat
munkdjabol és két fia pénzébdl felépitette a falu legnagyobb hézat, varta, hogy azok
hazajojjenek, de a gyerekek Mexikovarosban maradtak, igy a haz iiresen allt 2002-ben.

Az idézet soran Don Victoriano sajat feladatat az egyik legfontosabb es6hozo ritus, a
tlamantilistli példaja alapjan mondta el, amit az év egyik legkritikusabb id6szakéaban, a
széaraz évszak végén tartanak.

Az elbeszélésbdl kideriil, hogy egzisztencialisan kiszolgaltatott helyzetekben a sdman
képes megszolitani a kostumbre azon természetfeletti lényeit, akikhez a papok nem
imadkoznak, mivel azok nincsenek kanonizalva. A helyiek szerint azonban 6k is (pl. az
esoistenek, a forrasok, folyok, hegyek Orzélelkei) az Egi Atya segiti — a szinkretizacios
folyamat sordn gyakran szenteknek is nevezik dket —, és az univerzum ezen alakjaival a
hagyomény szerint a helyi sdméanok hatékonyabb interakciot tudnak kialakitani. A
szOvegben utalés torténik arra a sajatos helyzetre is, ahogyan a samanok a pap altal vezetett
katolikus ritusokat és sajat ritudlis tevékenységiiket elkiilonitik egymastol. A kordbban mar
emlitett megkdzelités alapja, hogy a katolikus prédikacidk szerint a kozdsségi biintetés
elsddleges oka a vilagban és a sziikkebb kornyezetben felhalmozddott moralis biin. De a
kostumbre panteonjanak bizonyos alakjai, a prehispan szemlélet tovabbéléseként, nem

elsésorban e keresztényi moralitds szerint itélik meg az embereket. Ezek az

% Szarazsag és rossz termés idején a mexikéi allam kukoricalisztet oszt szét a helyiek kozott, hogy minden
étkezés alapjat, a kukoricalepényt (fortilla) el tudjak késziteni. A kiosztott segélycsomagok mellett,
kedvezményes aron is be lehet szerezni ezt a falu tn. CONASUPO boltjaban is. Az ebbdl késziilt lepény
mindsége sokkal rosszabb, mint amit helyi kukoricabdl készitenek el. A faluban minden csalad legfontosabb
célja, hogy az dnellaté gazdalkodas szerint a termés elég legyen az adott évre.
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antropomorfnak tekintett, szeszélyes természetfeletti Iények elsOsorban az alapjan
cselekednek, hogy felajanljdk-e szdmukra a tisztelet gesztusat, vagyis adnak-e étel- ¢és
italdldozatokat a ritusok soran.

A samanok és a helybéliek értelmezése alapjan a pap elsddleges feladata a keresztény
erkdlcson alapulo, binok miatti bocsénatkérés, kiengesztelés, mig a samanoknal a tisztelet
gesztusanak gyakorldsa, vagyis a reciprocitason alapuld periodikus ital- és ételaldozat
keriil el6térbe.

A hagyomanyos gyogyité munkat ma harom oldalrol éri kritika. Vallasi szempontb6l a
katolikus és protestans karizmatikus gyiilekezetek felol. Az egészségiigyi kozpont
kritikajanak koézéppontjadba nem a vallasi tevékenységiik keriilt, hanem a gydgyitashoz
sziikséges szakértelem hidnya, amely hatraltatja azt, hogy a betegek a hivatalos

egészségligyi ellatasi rendszer keretein beliil keressék a gydgyulés utjat.

6.2. Nahua l¢lekképzetek

A testcentrikus orvosi megkozelitéssel ellentétben a helyi betegségmagyarazatok
tobbségének kdzpontjaban a I1élek rendellenessége 4ll, a testi tiinetek csak kovetkezményei
a lélek meggyengiilésének. Az animisztikus nahua elképzelések szerint Gn. €16 lélekerd
talalhaté minden él6lényben. A nahuak nem csak az allatokat, novényeket és az embert
soroljdk ide, hanem a természetfeletti 1ényeket, valamint sok — a mi értelmezésiinkben —
természeti jelenséget is. Ezek az erdk ennek a vilagnak a részei, és bar a mindennapi
emberek ritkdbban tapasztaljak meg, a ritualis specialistak képesek azokkal kapcsolatba
keriilni.

A nahua gyogyito specialistdk Pachiquitldban az egyénben 1évo két fontos 1¢élekerdt —
Lopez Austin kifejezésével animikus egységet — kiilonboztetik meg, melyek a test
integritasaért felelosek: ezek a tonali és a yulutl. Ahogy Lopez Austin az azték test- és
1élekfelfogast vizsgalva ramutatott, az aztékok altal besz¢lt klasszikus nahuatl nyelvben a
tonalinak szadmos jelentése volt. Jelenthetett napsugéarzast, a nap melegét, nyarat,
kalendariumi napot illetve annak a jelét, isteni beavatkozast, az egyén sorsat, melyet a
szliletési napja hatdroz meg, olyan dolgot, ami egy meghatarozott személy tulajdona — és
jelenthette az egyik 1élekrészt is (Lopez Austin 1990:299).

Sajat kutatasom azt jelzi, hogy az egykori jelentések maig relevans értelmezési keretet

alkotnak a faluban. A fomnali a személyes lélekerd, melyet a Pachiquitlaban ¢él6k

°7 A nahuak milpanak nevezik a novényekkel bevetett termofoldet.
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kapcsolatba hoznak a nap ¢és a test melegével, az egyén kijelolt sorsaval €s egyéniségével.
Ez a testben 1év6é mozgo 1¢élekerd, az egyén fejléddésének, dinamizmusanak hordozdja. A
nahua sdmanok spanyolul az espiritu (1€lek) sz6 mellett a suerte kifejezést is hasznaljak ra.
Utobbi kifejezés a sorsra utal, és az egyénnek az anyaméhben megkapott 1¢lekerejét értik
alatta, mely befolyasolja az illetd sorsat, ,,szerencséjét” e vilagon. Ez a lélek spontan
modon, vagy magikus tdmadas hatasara képes elhagyni a testet. Spontdn modon hagyja el a
testet az almok, latomasok, részegség, szexudlis orgazmus esetében. Ilyenkor a testbdl
kilépve tavoli helyekre juthat el, taldlkozhat az elhunytak, a bolyongéd lelkek és a
természetfeletti lények 1élekerejével, hirt hozhat az &almodoéra leselkedd, kozelgd
veszélyekrol. Ilyen esetekben a tonali — ha semmilyen baj nem torténik vele — altaldban
rovid 1dén beliil magatdl visszatalal a testbe, anélkiil hogy az illetét barmilyen baj érné. A
test kiilonb6zd részében szétszorddva van jelen, legnagyobb koncentracioban azonban a
fejben és a vérben taldlhato, és az iitderek mozgésa, valamint a gondolatok vilagossaga
altal érzékelhetd. Az ontudatlan allapot arra utal, hogy ez a 1¢élekrész eltavozott a fejbol.
Hasonloképpen, a pulzus szabalytalan verése is e lélekerd rendellenességét jelzi.
Mindségét ¢és erejét kozvetlen kapcsolatba hozzdk a testben talalhatd vérnek a
mennyiségével ¢és slriségével, amit Osszefoglaléan chikaualistlinek, vagyis ,a vér
erejének” neveznek. Minél “tobb” és ,,stirlibb” vére van valakinek, a helyiek szerint annal
erdsebb a lelke, energikusabb, ‘“életrevalobb”, ¢és anndl inkabb ellenallhat a magikus
tdmadasoknak. Amint a sz6 jelentéskore is utal ra, ez a lélekrész a héérzettel és a hideg-
meleg egyensullyal is kapcsoaltban all. Minél ersebb valakinek a fonalija, a testében 1évo
hideg—meleg ardny annal stabilabb. A tonali meggyengiilése vagy a testbdl torténd
hosszabb tdvozésa altalaban lazzal, illetve az ezzel jar6 hidegrazassal kapcsolodik dssze,
majd a haldl esetén a test teljesen kihilil. A mozgo 1¢élekrész ereje a test integritasanak tehat
alapveto feltétele.

A testben lakoz6 1€lekerd masik, stabil része a yulutl. Nahuatlul szivet jelent, mely utal
arra, hogy ez a l¢lekrész a szivben talalhat6. A klasszikus nahuatlban hasznalt yolot! sz6
egy modosult valtozata, mely az ollin, vagyis mozgas kifejezésbdl ered. Ez a személytelen
l1élekerd, mely oszthatatlan és elkiilonithetetlen a testtdl, amig valaki ¢€l, 1¢élegzik és ver a
szive. A test integritasdnak és az egészségnek a legfontosabb feltétele, hogy mindkét
animikus egység a testben legyen. A legtobb betegség oka, hogy a tonali valamilyen okbol
legyengiil, vagy nagy része elhagyja a testet. Ekkor a betegség a test kiilonb6z6 pontjairdl

elindulhat a sziv iranyaba, mely a beteg halalahoz is vezethet.
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A l¢lekerd a nehéz fizikai munka, a vérvesztéssel jard sériilések, a helytelen taplalkozas
miatt, az életkor elérehaladtaval, vagy asszonyok esetében a menstruacio, a terhesség és a
sziilés idoszakaban természetes Uton is meggyengiilhet. Ekkor a sebek ellatasa, a megfeleld
otthoni étkezés, a gydgynovények hasznalata, a veszélyes helyek elkeriilése (virrasztas,
temetés, boszorkanynak tekintett emberek kornyezete), az érzelmi kicsapongasok
melldzése segithet a lélek megerdsitésében. A magikus uton torténd megbetegedések

esetén azonban egy gyogyito specialista segitsége sziikséges.

6.3. A betegségek tipusai

Pachiquitldban a népi orvoslas egy Osszetett kulturalis rendszer része. A gyogyitas
folyamata a betegség diagnosztizalasa és magyardzata, a gyogyitd ritusok elvégzése
beletartozik egy orvoslason tulmutatd keretbe, ahol a betegségek értelmezésekor a
természet, a természetfeletti, a tarsadalom és az egyén szoros kapcsolatba keriil egymassal
(Worsley 1982:317).

A korabbi foldrajzi elszigeteltség ellenére sem allithatjuk, hogy a falubeli képzetek és
gyogyitasi gyakorlatok csupan a prehispan elképzeléseken alapulnak. A teriileten a
gyarmati kortdl megfordult misszionariusok ¢és vilagi papok gydgyité ismeretei, a
kornyékbeli haciendakon egykor elszorva dolgozo afrikai eredetii rabszolgak, zambok és
mulattok, a jaradskozpontot a 19. szdzad masodik felétdl egyre inkabb benépesité mesztic
elit tapasztalatai, illetve a kereskeddk, allami hivatalnokok minden bizonnyal befolyéasoltak
az itt €16 indidnok betegségképzeteit — ahogyan szamos prehispan eredetii képzet is helyet
talalt maganak a véarosi mesztic populris orvoslasban.”® Ezt bizonyitja, hogy a
legfontosabb betegségtipusok — ha modosult jelentésekkel is — Mexiko szadmos, egymastol
tavoli részén megfigyelhetok.

Foster és Anderson a népi orvosldssal kapcsolatban két nagy — mexiko6i indidn
kozosségekben is megtalalhatd — rendszert kiilonboztetett meg, melyeket perszonalisztikus
¢és naturalisztikus rendszereknek nevezett el (Foster — Anderson 1978:53-79).

A perszonalisztikus orvoslési rendszerben a betegséget ugy tekintik, mint amit egy

% Luis Reyes Garcia 2002-ben, a XIV. Encuentro de los Huastecélogos huejutlai konferenciajan hivta fel
kommentarjaban a figyelmet arra, hogy a Huasteca vallasi képzeteinek torténeti valtozasaihoz rendkiviil
fontos lenne az afroamerikai hatas vizsgalata. [lyen iranyu kutatds azonban eddig még nem valdsult meg.
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aktiv, célratord cselekvd, egy kiilsé eré okozott, aki lehet természetfeletti 1ény, egy ,,nem-
emberi” lény (kisértet, 1élek, kiilonboz6 lathatatlan 1ény, stb.) vagy ember (boszorkany,
vardzslo). A naturalisztikus rendszer alapja az un. egyensuly-modell. Amint Hernandez és
Foster egy masik tanulmanyban megjegyzi, ennek alapja a gordg, perzsa, majd arab
kozvetitéssel a kdozépkori Europaban meghonosodd, a testnedvek egyensulyan alapul6 un.
humoralis modell. Ez az, amit a spanyol kiralyi udvar altal feliigyelt, egyetemeken oktatott
elitorvoslas a 16. szazadtol athoz az Ujvilagba, és itt évszazadokig domindns gyogyitasi
paradigma maradt. Féként orvosok, gyogyité rendek, vildgi papok és részben allami
tisztségviselok kozvetitése altal, hasonld prehispan képzetekkel keveredve bekeril a
spanyol-amerikai populéris orvoslasba is, eljut az indian kozdsségekbe, €s maig fontos
értelmezési keretet alkot (Hernandez—Foster 2001). Ebben a rendszerben a kiilsé cselekvok
artd hatasa a hattérbe szorul, a betegségeket személytelen fogalmakkal magyardzzak. A
mexikoi népi orvoslasban ebbe a rendszerbe tartozik az indian és mesztic kozdsségekben
egyarant ismert meleg-hideg dichotomia, mely a betegségek eredetét a testre gyakorolt
meleg ¢és hideg hatdsok fliggvényeként értelmezi, €s azok szimbolikus egyenstlydnak
megbomldsabol eredezteti. A ,,meleg” ¢s ,hideg” ebben az értelemben metaforikusan
értendok, és elsddlegesen nem valaminek a tényleges homérsékletére utalnak, hanem arra a
hatdsra, amit a testre gyakorolhat. E metafora alapjan osztdlyozodnak az ételek, a
kornyezet elemei, az érzelmek, a gyogyndvények €s manapsag a modern gyogyszerek is. A
betegségek is ,,hideg” vagy ,,meleg” eredetiieck lehetnek, ¢és a gydgyitas célja a kozottik
levé szimbolikus egyensuly helyreallitasa a testben.”

A perszonalisztikus orvoslasi rendszer elemzése tobbet mond el a tarsadalmi
kapcsolatokrol, normdakr6l, mint a naturalisztikus, tekintve, hogy az 4artd6 erdk
tevékenységének hatterében gyakran vallasi és tdrsadalmi normék megszegése all. Ezért a
betegség okanak megismerésekor fontossa valik a beteg tarsadalmi ¢s wvallasi
kapcsolatainak a vizsgalata.

Sajat tapasztalataim szerint Pachiquitldban a betegségek értelmezésének e két fo
rendszere nem kiiloniil el egymastdl teljesen, inkdbb csak a hangstlyok tolodnak el. Az ott

¢l6k — ha nem tekintik természetesnek a betegségiiket — akkor e két tipuson beliil foként a

% Meg kell jegyezni, hogy Lopez Austin kétségbe vonja Foster elméletét. Korai kolonialis forrasokat
elemezve gy véli, hogy a meleg-hideg ellentét prehispan eredetii, és beleillik a klasszikus nahua vilagkép
dualitason alapuld taxonomikus rendszerébe. Szerinte a 16. szazadtol inkdbb az eurdpai és Gshonos
elképzelések adaptacidja ment végbe (Lopez Austin 1990:303-318). A meleg-hideg dichotémia mexikoi
indian kozosségekben fellelhetd jellemzdinek elemzését 1asd pl. Ryesky 1976.
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perszonalisztikus rendszer alapjan magyaraztdk a betegségek okait, ez az, ami
részletesebben kidolgozott képzetrendszeren alapul. Azonban a meleg-hideg szimbolikus

egyensuly megtalalasan alapuld gydgyitasi modok — melyek itt féleg az ételek jellegéhez
kothetok — szintén helyet kaptak a betegségek értelmezése soran. A naturalisztikus
elképzelések szamos esetben megkonnyitették a modern orvosi ellatashoz valod adaptaciot,
¢s egyfajta kozos — hibrid — értelmezés lehetdségének megteremtését. Ezzel szemben az
alapvetden perszonalisztikus tipusu, artd 1ények okozta betegségeket a helybeliek szerint

az orvos képtelen teljesen meggydgyitani.

6.4. A perszonalisztikus betegségek

A harom legfobb, art6 1ények okozta betegség koz¢ az ijedtség (na. nemahtili), a rossz
sz€l (na. ahakatl) illetve a boszorkanyok (na. fetlechiuijketl vagy nagual) altal okozott
betegségek tartoznak. A kovetkezOkben ezeknek a képzeteknek a legfontosabb jellemzdit
elemzem, az altalam készitett interjuk és megfigyelések alapjan. A betegségeket gyogyito
ritusok elemzésénél nem egy-egy konkrét ritust irok le, hanem megprobalom Osszegezni a
kiilonb6zé ritusokon megfigyelt vondsokat. Pachiquitlai tapasztalataim mellett

kiegészitésként felhasznalom a jaraskozpontban tett megfigyeléseimet is.'”

6.4.1. Az ijedtség

Az ijedtség (na. memahtili, sp. susto vagy espanto) betegséget a szakirodalom a
kulturalisan meghatarozott szindroma-egylittesek koz¢ sorolja, amelyeket a kozosség a
betegségekrdl kialakitott sajat szemlélete alapjan azonosit, osztalyoz, ¢és igyekszik
gyogyitani. A betegség egész Latin-Amerikdban, sét az Egyesiilt Allamok latin
bevandorléi korében is ismert, falusi és varosi kornyezetben egyarant. A hagyomanyos
kulturalis antropologiai kutatasok elsdsorban a vilagkép, az 6kologiai kornyezet illetve a
tarsadalmi és kulturalis normék feldl probaljak értelmezni, igy a betegségek leirasanal az
adott  kozosség  kulturdlis rendszerének felfejtésére  Gsszpontositanak.'”! Az
orvosantropologiai kutatdsok ezzel szemben inkabb arra helyezik a hangsulyt, hogy a
kulturalisan értelmezett betegségek mdogott milyen, a nyugati orvostudomany kategoridi

altal fellelhetd konkrét betegség rejtézik. Zolla a nemahtiliként érzékelt betegséget foként a

1% Az esettanulmanyokon alapulé rituselemzéseket lasd Szeljak 1997; 2003.
"1 Az indian kozosségekben végzett ilyen iranyt kutatasokrol lasd pl. Signorini-Lupo 1989:123-135. A
Huasteca hidalguense teriiletének vizsgalatat pedig lasd Gréco 1983: 60-62.
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cukorbetegséggel, a homeosztatikus egyensuly megbomléasaval, az alultaplaltsaggal hozza
kapcsolatba, de alapja lehet tobbek kozott az asztma, a bélhurut, a gyomorfekély, magas
vérnyomas, iziileti gyulladas, borgyulladas, a pajzsmirigy megduzzadasa is (Zolla et. al
1988:64). Rubel (1964) a szervi okokat masodlagosnak tekintve, inkdbb a pszichikai és
tarsadalmi nyomas okozta fesziiltséget emelte ki, mint a betegségkomplexum legfébb okat.

Mint a betegség nevébdl is kdvetkezik, a betegséget erds és kdzvetlen pszichikai hatés,
traumatikus tapasztalat, emociondlis sokk valtja ki. Pachiquitldban a betegségnek szamos
tiinete lehet. fgy példaul a firadékonysag, gyengeség, altalanos levertség, szomorusag,
étvagytalansag, lesovanyodas, sapadtsag, aluszékonysdg vagy éppen dalmatlansag,
nyugtalan almok, fejfajas, 1az és hidegség érzete, hanyas és a sziv gyors verése, amely a
vénaknal ¢érzodik. Emellett megjelenhetnek pszichikai rendellenességek, példaul
tulérzékenység vagy éppen érdektelenség, valamint a tudat iddleges elvesztése és a
mentalis zavarok.

A betegség helyi magyarazé oka, hogy egy erds pszichikai sokk kovetkeztében az egyik
1¢lekrész, a tonali ,kiesett” a testbol. Ezt eldsegitheti az ijedelem okozta gyors 1élegzés és
szivverés, valamint a vérnyomas novekedése. Az elveszett lélek nem taldlja az utat
visszafelé a testbe, bolyong, vagy a kiilonboz6 6rzélelkek foglyul ejtik, és nem hagyjak,
hogy visszatérjen.

A mozg6 lélekrész hidnydban a beteg legyengiil. Az 4ldozat vére fokozatosan elveszti
az erejét és toménységét, ,,t6bb lesz benne a viz, mint az erd”. A test integritasa és ellenalld
képessége csokken, és védtelenné valik egyéb betegségekkel szemben is. Hosszu tdvon az
jjedtség is halalos lehet, de ilyenkor nagyobb az esé€ly arra is, hogy rossz szelek vagy

boszorkanyok tdmadjak meg az illetdt.

~Ha valaki megijed, a lelkecskéje (itonaltzi) azon a helyen maradhat. Elveszhet és mar
csak a test ter haza, a lélek mar nincs a testben. Ott mar csak a szive marad, semmi mads.
Ezt mondjak. Ezért, ha valaki megijed, akkor nagyon fesziilt lesz. Mert a lelke kiviil marad,
és az ember hazamegy, de mar kevés az ereje.” (Juana Concepcion Ramirez, Pachiquitla,

1999)

Az ijedtségnek mindenki ki van szolgéltatva, fiiggetleniil a nemétdl és tarsadalmi
helyzetétol. Mégis, kiillondsen veszélyben vannak a kisgyermekek és a nék. Ennek oka a
helyiek szerint, hogy hamarabb megijednek. Az ijedtség nem kothetd évszakokhoz, a

pszichikai sokkhelyzet barmikor bekovetkezhet. De kiilondsen nagy a veszélye akkor,
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amikor a foldi vilag és a talvilag kozotti ,kapuk™ atjarhatova valnak, vagyis a halottak
napjan ¢és karneval alkalmaval. Az ijedtség a nap barmely pillanatdban vératlanul
bekovetkezhet, de kiilondsen kritikus iddszaknak szamit a sziirkiilet és a naplemente utani
1d6szak.

A lelek elvesztése visszavezethetd természetes okokra (balesetek, véletlenek), de
nagyon gyakran maguk a természetfeletti lények, és boszorkanyok provokaljak ki azt.

A riportok alapjan bemutatom a betegség megkapdsdnak néhany jol azonosithatod

koriilményét.

1. Nem természetfeletti 1ényekkel torténd talalkozas

1/a. Vératlan taldlkozasok emberekkel vagy allatokkal (kigyokkal, vadallatokkal, vad,
harapds kutyakkal, idegen emberekkel, fegyveresekkel, katonakkal). Ebben az esetben a
talalkozasok nem tudatos arté szandékkal jonnek létre, de a hirtelen pszichikai sokk miatt a

tonali kiszall a testbol. Ezekben az esetekben kiillondsen a gyermekek vannak veszélyben.

1/b. Balesetek, vagy mindezek veszélyhelyzete. Példaul valaki leesik valahonnan, vagy
elesik, megvagja magat. Veszélyes helyeken jar, jelen van egy foldcsuszamldsnal, vagy

atkel egy folyon, és majdnem vizbe fullad.'®

,, Atmentiink Hohocapdra a piacra. Jottiink vissza és keltiink at lent a folyén. A ségorom
vitte a gyereket, de mar ivott a piacon. Erds volt a viz sodrdsa, elesett, és én nagyon
megijedtem, hogy elviszi a gyereket a viz. Elkaptam a gyereket, de a mellemig vizes lettem
én is. Aztan masnap kimentem a milpara, és ahogy lépek, a labamon hirtelen feltekerodzott
egy kigyo. Egészen a combomig. En odacsaptam, a kigy6 megijedt és eltiint, hdala Istennek
nem mart meg. Aztan este, amikor visszajottem a hdzba, megvagtam a kezemet egy késsel,
folyt a vérem. Utana beteg lettem, mar jarni sem tudtam, bevittek Atlapexcoba a korhazba,
de nem tudtak segiteni. A férjem elment egy samdanhoz. O azt mondta, hogy elvesztettem a
lelkemet, ezért aldozati ajandékot kell hagyni a folyonal, és a hegyek tetejen.”(Epigefia
Cortes Catarina, Pachiquitla, 2002)

192.1999-ben egy ismer6sém meglatogatott Pachiqitlaban. Mig én a csaladfvel beszélgettem, 6 elment sétalni
a férfi nagyobbik lanyaval. A falu szélén hirtelen leomlott egy 10szfal. Szerencsére nem sériiltek meg, de
mindketten megijedtek. A helybéli lany azon nyomban elvitte 6t a nagymamajahoz, aki babaasszonyként
dolgozott, hogy a nemahtili ellen gyorsan végezzen el egy tisztitoritust, €s hivja vissza az ismer6som lelkét.
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1/c. Erészakos eseménynél vagy balesetnél val6 jelenlét (dldozatként vagy szemtantként).

1/d. Bizonyos almok, latomasok okozta érzelmi sokk (valaki a meghalt rokonaival, idegen

vagy természetfeletti Iényekkel, vad allatokkal almodik).

2. Viératlan talalkozéasok a lelkekkel
2/a. Halottak lelkeivel torténd talalkozas

Mint a rossz szelek képzeténél részletesen elemzem, a halottak lelkei csak néhany nap
mulva indulnak el a tulvilagra. Addig a rokonok, baratok kozelében Iehetnek,
megijeszthetik 6ket. A rossz szelek eredetének egyik magyarazata szerint, azoknak az
embereknek a lelkei, akik erdszakos haldllal haltak meg, a f61don maradnak, amig a sorsuk
altal kijelolt halaluk napja nem érkezik meg (lasd késébb). Ok a falu kériil bolyonganak.
De megijeszthetnek valakit azok a lelkek is, akik visszatértek a halottak napjara, de
rokonaik elfelejtkeztek roluk, és nem fogadtak étellel-itallal Oket. Az ilyen talalkozasok
gyakran a kulturdlis és természeti kornyezet hataranal, a falu szélén 1évé forradsoknal,

mosoéhelyeknél torténnek.

2/b. Ritudlis ajandékok elmaradasa a szent helyek 6rzélelkeinek

Minden természeti helynek (foldnek, folyonak, forrasnak, pataknak, hegynek) orzélelke
van. A helybélieknek a tisztelet és a kolcsonodsség alapjan kell kozeliteniliik hozzajuk. A
fold megmiivelése, a haldszat és vadaszat utdn, a fa kivagasakor aldozati ajandékot kell
felajanlani. A képzet mogott felbukkand moralis magatartds alapja a mértékletesség, az
instabil természeti kornyezet kizsakmanyoldsanak, példaul a mértéktelen fakivagasnak,
vadaszatnak és halaszatnak a korladtozdsa. Az ember a sajat megélhetése, a kulturalis
kornyezete kialakitdsa céljabol minden egyes 1épésével tudatosan vagy akaratlanul elvesz
valamit a természettl, ami eredendden nem hozza tartozik, nem az 6 tulajdona. Ezért
»fizetnie kell” a forras Orzdlelkeinek (Apantata, Apantona), a halak anyjanak (Timipixket!
vagy Istaksiuatl), a hegy uranak (Tepetlakatl) és legfoképpen a foldapanak (7laltetata) és
Foldanyanak (7laltenana), ahonnan minden élet ered. A fizetség lehet néhany csepp
palinka, cigaretta, egészen az Osszetettebb ritudlis ajandékokig. Ha mindez nem teljesiil, az
illetd veszélybe sodorhatja 6nmagat.

A faluban altalam gytijt6tt torténetek, mitoszok jelentds része — hasonlod toposzokat

hasznalva — e moralis elv megszegése miatti taldlkozasok veszélyeirdl szolnak.
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Az elbeszélésekben jellegzetes motivum, hogy a torténet sosem magaval a torténet
mes¢ldjével esett meg, hanem valamelyik rokondval, vagy a mitikus multba vetitik vissza
az eseményt. Az alabbi torténetben a folyd 6rzdje, a halak anyja és védelmezdje, a fehér

asszony (Istaksiuatl) vagyis a Szirén bukkan fel.

., Volt egy nagybatyam, aki régen gyakran eljart halaszni. Nagy és széles halakat fogott.
Egy nap elment és majdnem harminc nagy hallal tért vissza. Masnap ujra elment, hogy
még tobbet fogjon. Egy bottal halaszott, aminek a végén egy vashegy volt. Beledugta a
botot a vizben egy nagy lyukba, ugy hogy a keze is elmeriilt benne. De a keze bent maradt a
lyukban és nem birta kihuzni. A viz egyre nagyobb lett és hallotta egy asszony hangjat:
,miert akarsz annyi halat fogni, amikor az el6z6 nap mar sokat fogtal?” A nagybatyam
nagyon megijedt. Mondta, hogy mar nem akar tobb halat fogni. Az asszony azt mondta,
hogy csak akkor huzhatja ki a kezét, ha ajandékot hoz neki. Megigérte. Végiil kihuzta a
kezét, és visszatért a hazdaba. De hirtelen megbetegedett, a csalddja egy saman segitségét
kerte. Ajandékot vittek a folyohoz. Utana meggyogyult, de soha tobbet nem ment halaszni.”
(Celestino Gonzales Aquino, Pachiquitla, 1999)

Ezekben a torténetekben a saméan gyakran egy ritualisan feldldozott szarnyas lelkével
valtja ki a beteg lelkét. A taldlkozasok azonban nem mindig végzddnek gyogyulassal. A
helyek 6rzdi gyakran nemcsak megijesztik az embert, hanem a tonalijat elvéve — mely a
vilagos gondolatokért is felelds — a tudatat is modositjak és megolik.

Az egyik, jaraskozpontban €16 samén, egy ilyen taldlkozast mesélt el, munkajanak

szemléltetésére:

“Egy ember nagyon jo vadasz volt. Minden vadat el tudott ejteni. De soha semmit nem
adott a foldnek. Amikor egyszer elment vadaszni, eltévedt. Latta, hogy nagyon nagy dllatok
jonnek. Es elkezdett futni utdnuk, hogy megélje Gket. De csak latszat volt, amit ldtott.
Elkezdett futni és beleesett egy szakadékba. Mert nem voltak ott allatok, csak 6 latta oket.
Egy kétszdz méter mély szakadékba esett. Es ott meghalt. Miért? Mert nem kért engedélyt.
Mert nem adott semmit a foldnek. Mert a f6ldbél sziiletnek az allatok. Onnan sziiletnek, a
fold ajandeékabol esznek, abbol isznak, ott halnak meg. A fold adja nekiink az élelmet. A
fold véd meg minket. A foldbdl jonnek a néovények és az dllatok, amiket megesziink. Az
dllatok a foldbol sziiletnek, ahogy mi is. De a foldnek adni is kell valamit. Ez a mi

szokasunk. A vadasz soha nem adott neki semmit. A vadasz soha nem gondolta, hogy a
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foldnek visszafizessen valamit, ahonnan az élelmét kapta. Soha nem kért engedélyt a

foldtél. Semmit nem adott... (Don Galileo, Santa Catarina Xochiatipan, 1996)

2/c. A démonikus lények €s boszorkanyok okozta ijedtség

Az eltévedés, az Gt nem taldlasa miatti ijedtség a démonikus lényekkel torténd
talalkozas ,,legszelidebb” formdja, amelyet a helyi szébeli hagyomany gy tart szamon,
hogy nem okoz haldlesetet. Ezek az esetek altalaban éjszaka szoktak megtorténni, ha valaki
sOtétedés utan tér vissza a faluba. A naplemente ¢és napfelkelte kozotti idészak mindig
veszélyes, ekkor a tulvilaghoz kapcsolodd Ilények munkdja intenzivebbé valik. A
helybéliek torekednek arra, hogy csak a legsziikségesebb esetekben (pl. a nédcukor
készitésekor) maradjanak tavol a hdzuktol €s az ott 1¢v4 hazioltartol. Ebben az esetben mar
a tobb napos munka kezdetekor oltart allitanak fel, és gyertyat gyujtanak a pihendhelynél,

ami egész ¢jszaka ég.

,,Késon ért be a kocsi Tlaltekatlaba, mert utkozben elromlott. Mar 11 ora is elmulhatott,
amikor elindultunk gyalog Pachiquitlaba. Elhagytuk Pocantlat, mentiink fel a meredek
hegyoldalon, amikor hirtelen dsszezdrédott az svény, eltiint az t. Es errefelé azt mondjdk,
hogy ilyenkor nyugodtan le kell iilni, és imadkozni kell, mert ezt a démon csindlja. Es ha az
ember csondesen var, nem ijed meg, akkor egy fél ora mulva ujra megjelenik az 6svény. De
nem szabad megijedni, mert ha megijed valaki és elindul, akkor lezuhan a szakadékba.
Leiiltiink, aztan meglattuk az osvényt és hazajottiink.” (Celso Hernandez Ramirez,

Pachiquitla, 2002)

2/d. Allatta véltozoé boszorkanyokkal (nahual) valé talalkozas éjszaka
3. Boszorkany okozta ijedtség egyéb eszk6zok felhasznalasaval

(Ezekkel a taldlkozasokkal a boszorkanysag alfejezetben foglalkozom.)

Egyes allatok képesek arra, hogy felhivjdk az emberek figyelmét a rajuk leselkedd
veszélyekre. fgy ha valaki az Gsvényen fuyuméval (egy apré madar, amelyet gyors és
szapora dallama miatt az ottaniak pletykas madarnak is neveznek) talalkozik, akkor
szamithat r4, hogy veszély leselkedik rd az uton. Ugyanigy az uton eldtte ugrandozd

nyulak is jelezhetik a veszélyt.
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6.4.2. Az ijedtséget gyogyito ritusok

A helyi specialistak szerint az egyszerl ijedtség konnyebben gydgyithatd, mint a rossz
szelek vagy a boszorkanysag okozta artasok.

Az ijedtséget kivaltd helyzet észlelése utan az egyén dnmaga is védekezhet. Elmond
gyorsan egy imat, istenhez fohaszkodik, gyorsan megnyugszik. Gyertyat gyujt, szentelt
vizet szor szét az ijedtség helyén.

Ha azonban jelentkeznek a kulturalisan meghatarozott tiinetek, akkor az azt jelzi, hogy a
l¢lek elszakadt a testtdl, nem tud visszajutni oda, és gyogyitd specialistdhoz kell fordulni.
Mivel nem a test, hanem a lélek betegségérdl van szd, ezért a helyiek szerint a betegséget
orvos képtelen teljesen meggyogyitani, 1évén, hogy nincsen meg a képessége arra, hogy a
beteg elkoborolt lelkével és annak gyakori fogvatartojaval, a természeti helyek 6rzdivel
kapcsolatba keriiljon. A tiineteket idélegesen a testben maradt 1¢élek erejének novelésével
(injekciok, infuziok) tompitani tudja, de a testi integritds visszaszerzését csak a vallasi
specialista képes biztositani.

A gyogyitas elso része a ,,szerencse keresése”, vagyis egy beszélgetés, amikor a sdman
kikérdezi a beteget vagy csaladtagjait, hogy keriilt-e a tiinetek jelentkezése eldtt olyan
¢lethelyzetbe, amely erds érzelmi hatdst gyakorolt rd. Az ijedelem okat nem csupén a
kozvetlen multban keresik, van, hogy az esemény honapokkal a szimptomak jelentkezése
eldtt tortént. Gyakori, hogy ilyen esetekben visszafelé kezdik el felfejteni az eseményeket,
¢€s a posteriori nem csupan egy, hanem az ijedtség szamos okat felfedik.

A saman feladata, hogy ,.hivja és feldllitsa” a lelket (na. tonaltzatzilia), és visszavezesse

2

a testbe. A sdmanok megkiilonboztetnek ,konnyid” és ,,nehéz” ijedtséget. Ha a lélek a
fizikai sokk hatasara csak elkoborolt, de nem ejtették fogsagba, akkor egy egyszeriibb, a
hazioltarnal végzett ritus is visszavezetheti azt a testbe.

A gybgyitas soran hasznalt technikék koz¢ tartozik a test atdorzsolése, a fejtdl egészen a
labig. Ez torténhet szentelt vizzel, vagy az un. ,,gyogyitd palinkaval”. Utobbi olyan
palinka, amelybe gyombérgyokeret aztattak. Ebbdl a simannak és a betegnek is innia kell.
Majd a sdman palinkat kop a test adott részeire, és kézzel vagy virdgszirommal dorzsoli
szét. A test végigdorzsolésekor fontosak azoknak a helyek, ahol az iitderek mozgésa
érzékelhetd. Ennek terapeutikus célzata, hogy megtisztitsa és ,,megnyissa” azokat a

helyeket, ahol a visszahivott I¢élek bejuthat a testbe. A nahudk mind a szentelt vizet, mind a

palinkat melegnek kategorizaljak. A ,hideg helyen” tartdzkod6 és bolyongo, a visszautat
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nem talalo 1¢lek igy megérzi a ,,meleg” pontokat, amelyeken keresztiil visszajuthat a testbe.
A melegség fontos szimbdoluma ekkor az oltdron meggyujtott gyertya, amely mellé ételt
raknak. A sdmanok — mikdzben palinkat isznak — folyamatosan, monoton hangon hivjék a
lelket, imadkoznak Toteotzihoz, Jézus Krisztushoz és a katolikus szentekhez, hogy az
elkoborolt tonali visszataldljon. Az ima soran megnevezik a beteget, hogy a I¢élek tudja, a
bolyong¢ lelkek koziil a séman éppen 6t hivja vissza. Végiil a gyogyito az oltarra készitett
gyertya langjaban képes felfedezni azt, hogy a beteg lelke, vagy a ,,sorsa” visszatért. ,,Mar
itt a tonalid, mar megjott a tonalid” — kialtott fel Don Tomas a gyertya langjara mutatva,
amikor 1999-ben megkértem, hogy gydgyitson engem is.

Ha azonban a természeti helyek 6rzoi ejtették fogsagba a lelket, akkor Osszetettebb
gyogyito ritusra van sziikség. A sdman a hazioltarnal torténd — az elébb leirt modon térténd
— gyogyitas utan annak a természeti helynek a kozelébe zarandokol el a beteggel vagy
valamelyik rokonaval, ahol feltételezhetéen a I¢lek elveszett. Ha a betegnek nincs ereje
elmenni, akkor a rokonok magukkal viszik a beteg egy jol identifikalhaté ruhadarabjat. Itt
a gyogyito kapcsolatba 1ép a természeti hely 6rzdjével és aldozati felajanlast ad. Imajaban
bocsanatot kér a beteg altal okozott karért, és a tisztelet elmaradasaért. A természeti helyek
6rzéinek a lelket behelyettesité ajandékot is felajanlanak. Igy tojast, vagy az ételhez megdlt
csirke, pulyka szivét is eldssak a foldbe. A beteg lelkéért tehat a sdman ajandékba egy allat
animikus entitasat ajandékozza a hely 6rzdinek. Signorini és Lupo pueblai vizsgalatai
alapjdn utal arra, hogy ez a szimbolikus aktus gyokerében maig Orzi a klasszikus
mezoamerikai hagyomanyokat, ahol a sziv (yulutl), mint a legértékesebb lélekrész, az
istenek legbecsesebb ajandéka volt, amelyre sziikségiik volt a kozmikus dinamika
fenntartasahoz (Signorini—Lupo 1989:127). Ezutan a zarandoklat egy szent hegy tetején
folytatodik, majd visszatér a beteg hazioltarahoz, ahol a sdman ujra imadkozik, megtisztitja
a beteget ¢és hivja a lelkét. A gyogyitonak ezutan az otthoni hazioltara elétt hét napon
keresztiil imadkoznia kell a beteg lelkéért.

Ha a beteg allapota nem javul, akkor a gyogyitast tobbszor megismételhetik, a csalad

specialistat valthat vagy orvoshoz fordulhat.

6.4.3. A rossz szelek

A Dbetegségek diagnosztizalaskor a gyogyitok nagyon gyakran a szélben szalld artod

Iényeket jelolik meg a betegség okaként. A nahuatl ahakatl kifejezés spanyolul levegének

- 128 -



vagy sz¢€lnek fordithato. Betegséget okozo entitdsként vald azonositdsakor spanyolul rossz
levegének vagy szélnek (sp. mal aire vagy mal viento), olykor rossz 1éleknek nevezik.

A képzetet vizsgalo etnografusok megjegyzik, e betegség értelmezése gyakran egy adott
région vagy kozosségen belill is valtozhat. Sandstrom leirja, hogy ,,néhany ember minden
kart okozé lelket szeleknek tekint, mig masok ugy gondoljak, hogy ezek a lelkek csak
iranyitjdk a szeleket” (Sandstrom 1986:12). Gréco szerint: ,bar a kifejezés a
szakirodalomban 4altaldban 0gy jelenik meg, mint egy betegség eldidézdje, ugy tiint
szamomra, hogy a kozoOsségben alkalmanként inkdbb tiinetek ¢és érzelmi allapotok
megjelolésére hasznaljak, mint egy specifikus artd 1ényre” (Gréco 1993:64).

Ezt a fajta komplexitast, értelmezésbeli eltéréseket, sét ellentmondasokat az adott
kozosségben végzett interjik sordn én is tapasztaltam. Egy betegség észlelésekor a
helybéliek az elsdk kozott kezdenek a rossz szelek artd hatasara gyanakodni, €s szamos
eltéré magyarazatot fiiznek hozzajuk.

Pachiquitlaban az elnevezés utalhat:

— A foként keletr6l, délkeletrél érkezd szelekre, amik feliidiilést hoznak a tikkasztod
melegben, és a létfontossagu esdvel latjak el a falu foldjeit. Ezt a falubeliek az esdistenek
tevékenységének tulajdonitjak.

— Az ahakatl elnevezés emellett jelezhet egy Osszetett betegségképzetet, illetve azt az
embertdl fliggetlen, idegen entitdst, amely a testbe hatol, és az integritasat veszélyezteti. Az
el6zé csoporttol ekkor gyakran az amo kuali vagy axkuali ahakatl (nem jo szél)
kifejezéssel kiilonboztetik meg.'”

Ebben az esetben a kifejezés a kovetkezd dolgokat jeldlheti:

1. Utalhat meghalt emberek lelkére. Ekkor kétféle 1élekrdl is szo lehet:

1/a. Azoknak az embereknek a lelkérdl, akik éppen akkor haltak meg, ¢s a testiik még
nincs eltemetve. Ezek a lelkek még nem indultak el a talvilagra, a testiikk koriil
bolyonganak ¢és mérgesek, mivel el kellett azt hagyniuk. A 1¢élek hideg, de keresi a meleg
helyeket, foként egy madsik testet, amibe bekoltozhet. Veszélyes az élokre, ezért a
virrasztason ¢és a temetési elokésziileteknél tartdzkodnak részt venni azok, akiknek nyilt
sebiik van, mivel a seben keresztiil a testiikbe hatolhat. Ha mégis részt vesznek, akkor

fehér, a tortillalepény készitésénél is hasznalt meszet raknak a sebre, amit hidegnek

' Meg kell jegyezni, hogy altalaban a két tipusra egyarant az ahakatl szot hasznaljak, és az amo kuali
kifejezést csak akkor teszik hozza nahuatllul, ha a kontextusbol nem dertil ki egyértelmiien, hogy mir6l
beszélnek.

- 129 -



104 A virrasztas és a temetés soran nemcsak a

tekintenek, igy a halott nem fedezi fel a sebet.
moralis hozzaallas, hanem a védekezés része is, hogy tartdzkodnak rosszat mondani a
halottrol.

1/b. Utalhat olyan emberek lelkére, akik nem a szdmukra kijelolt pillanatban haltak
meg, hanem baleset, gyilkossag vagy magikus tamadas kovetkeztében vesztették életiiket.
Ez a magyarazat a tonalinak arra a jellemzdjére utal, hogy a 1¢lek megkapasaval valaki
nemcsak életerét kap, hanem az istenek kijelolik természetes halalanak idépontjat is. Ha
azonban valaki er6szakos modon eldbb hal meg, akkor lelkének a fo6ldon kell kivarnia azt a
pillanatot, amikor elindulhat a talvilagra. Ezek a haragos és lathatatlan lelkek nem tudnak
nyugodni, mivel még nem érkezett el a szamukra kijeldlt id6, hogy Gtnak induljanak.'®
2. A katolikus térités hatdsdra sokan démonikus lelkeknek, vagyis az 6rddg szolgaloinak
tekintik Oket, akiket maga az 6rdog, Lucifer, nahuatlul Axkualitlakat! (nem j6 ember) vagy
az alvilag ura Miktlantektli iranyit. ,, A foldon éliink, és az 6rdog szenved, és azt akarja,
hogy mi is szenvedjiink itt a foldon”.

3. Utalhat egy targybol, emberbdl, szemétbdl, sirbol, prehispan rombol eredd, bajt hozod
kisugarzasra, amely szintén betegséget, halalt okozhat.

A rossz szeleket tehat egyrészt artd entitasként értelmezik a helyiek, masrészt viszont
inkabb egyfajta atadhat6 virus, fertdzés analogiaja alapjan képzelik el.

Ha €16 entitasokként jellemzik Oket, akkor ezek az artd 1ények sajat akaratukbol, vagy
pedig az 6rdog és a vele kapcsolatban 4ll6 artd szandéku valldsi specialista, a boszorkany
felkérésére betegithetik meg az embereket. A boszorkanyok altal manipulalt rossz szelek
joval veszélyesebbek, mint azok, amelyek csak véletleniil taldlnak ra az emberre.

Az arté 1ények lakhelyeként a helybeliek a falut koriilvevd természeti kornyezetet, a
folyokat, patakokat vagy a foldalatti vilagot nevezték meg. Az elsé esetben leginkabb a
foldmiivelés ala nem vont részeken (na. monte) talalhat6 tiregekben, kisebb barlangokban,
mély volgyekben, szakadékokban (na. tzakualli) laknak, amelyek alkalmatlanak a
miivelésre, és az ott ¢l6k csak a legsziikségesebb esetekben keresik fel azokat. Ezek a
helyek kozvetleniil érintkeznek a foldalatti vilaggal, az ott ¢16 6rdoggel és szolgaloival.

Santa Catarina Santa Catarina Xochiatipanban kiilon kiemelik a kisvaros kornyékén

1% 1999-ben az egyik ismerésom gyermeke meghalt. A virrasztasra indulva talalkoztam Pabloval, a falu
egyik katekétajaval. Erdeklédtem, hogy jon-e, de elmondta, hogy megvagta a kezét bozotvagokéssel, nyilt
sebe van, ezért fél elmenni, és az egyik tarsa fog helyette imadkozni a halott lelkéért.

1% Hernandez Cuellar megjegyzi, hogy a Texolocban é16k azoknak az egykor élt embereknek a lelkét tekintik
rossz szeleknek, akik az 6zonviz idején haltak meg, de lelkiik itt maradt, és azota feliigyelik az embereket.
Mindenhol megtalalhatéak, de foként az utkeresztezodéseknél (Hernandez Cuellar 1982:44). Ezzel a
magyarazattal terepmunkam soran nem talalkoztam.
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talalhaté — feltehetéleg huaszték eredetli —, kisebb kobol késziilt romokat is, amiket emiatt
is veszélyes megbolygatni. A Pocantla és Tlaltecatla kozotti Gt mellett 1évé barlangban
szintén Ok Orzik a kincseket. Egyéb okok mellett ennek tudhatd be, hogy az ott él16
indidnok rossz szemmel nézik az altaluk ,kincskeresének™ tekintett régészek munkajat, és
gyakran az észak-amerikai protestans téritOket is azzal vadoljak, hogy a kincs miatt
érkeztek oda.

E helyekrdl kiindulva gyakorta feltlinnek a folyo- és patakpartokon, Gsvényeken,
keresztutak, temetdk mellett. A betegséget is fO0ként a természeti kdrnyezetben jarva (a
term6foldre menet, munka vagy a pataknal valo fiirdés soran) lehet megkapni, majd
visszatérve a faluba ,,a betegség bejon a hazba”, azaz a csalad biztonsagos kornyezetébe.

Az ahakatlok jellemzdje, hogy — akér egy fert6z6 betegség —, atadhatod. A hideg-meleg
dichotomia alapjan a helyiek kozvetleniil a valdés vagy metaforikus hidegség fogalmaval
azonositjak e lelkeket. Igy ha valaki egy virrasztasrol megy ki a cukornadiiltetvény mellett
épitett sajtoldhoz, hogy barnacukrot (pilon) készitsen, akkor eldtte alaposan meg kell
mosdania, ¢és ruhat kell cserélnie, nehogy kivigye magéaval a halott lelkét a munka
helyszinére. A cukor készitése nagy odafigyelést igényld munka, melynek soran eldszor
egy allatokkal (16, 0szvér, szamar) hajtott fasajtold (trapiche) segitségével kinyerik a
levagott cukornad levét, majd azt tlizhelyre rakva harom-négy 6raig forraljak, amig barna
cukorrd nem 4ll 0ssze. Ha valaki nem tartja be az eldirdsokat, akkor a halott lelke
,belenyul az edénybe” (paella) hogy ,.kivegyen és megkdstolja” a cukrot (na. nektli). Ettol
nem ég rendesen a tliz és nem keményedik meg a cukor, sét a lelkek az allatokat is
megbetegithetik. Cukorkészitéskor folyamatosan jelen kell lennie egy samannak, aki
ritualis feliigyelete alatt tarja a munkafolyamatot. A munkahely koriil apazote fiiveket
helyez el, hogy a természetben €16 rossz szeleket ,,elvakitsa”, és azok ne tudjanak behatolni
a térbe. Emellett imadkozniuk kell a patakok Orzdlelkeihez, mivel 6k is képesek
megbetegiteni az allatokat.

A virrasztas az a ritka alkalom, amikor a férfiakkal egylitt a ndk is fogyaszthatnak
nyilvdnosan palinkdt a kozdsségben. Ennek oka nem csupan a gyasz, fajdalom
elviselésében keresendd. A palinka mértékletes fogyasztasa erdt, energiat, és ezzel egylitt
melegséget ad, amivel védekeznek a halott hidegnek tekintett lelkével szemben.

A betegségmagyarazatokban is gyakran feltlinik a hidegség érzete, mint ami kdzvetleniil
a timadasukra utal.

., Koran felkelsz, mégy az osvényen, és hirtelen megtamad, csak valami hidegrazast érzel,

de még ugyanazon a napon meghalhatsz.”
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A rossz szelek egy masik jellemz6 vonasa, hogy szeretik a nyers dogokat, és kiilondsen
vonzza Oket a vér. Ezért is rendkiviil veszélyes pillanat a sziilés (1asd késdbb).

Az ahakatlokrol beszélve a helybeliek nahutlul megkiilonboztetik a xochiahakat!
(viragszél), a xiuitlajakalt (fisz¢€l) és a maseualahakat! (emberszél) fogalmat. Ahogy a
riportok soran, tobb félreértés utan lassan megértettem, ezek nem konkrétan az artd szelek
eltérd tipusaira vonatkoznak, hanem részben arra a koriilményre, ahonnan jonnek, részben
pedig azokra a ritudlis szimbolumokra, amelyekkel a betegség gyodgyithato.

A xochiahakatl (virdgszél) és xivitlahakatl (flisz¢l) esetében a gyogyitd ritus soran
fontos szerepiik van a gyogyndvényeknek és a virdgoknak, amiket felfiiznek egy lancra
(na. mekatl) és hétszer atbujtatjak rajta a beteget.

A maseualahakatl betegség megkapasa szorosan kotddik a szexualis kicsapongasokhoz.
Ha egy férfi vagy néd nem a torvényes tarsaval ¢l szexuadlis életet, akkor az aktus
kovetkeztében — mely az elmondasok szerint altalaban titokban, az emberektdl tavol, az
erddben, a ligetes részeken, vagy a cukornadsajtolok kornyékén zajlik —, beléjiik hatolnak a
rossz szelek. Az orgazmus a nahua elképzelések szerint veszélyes pillanat, amikor a 1élek
rovid idére kiszall a testbdl, félig ontudatlan allapot, mely alkalmat ad a természeti
kornyezetben €16 rossz szeleknek, hogy a betegbe jussanak. Mikdzben a par visszatér a
faluba, az tton talalkozhat madasokkal. Ekkor a rossz szelet atadhatjak nekik, és
megbetegitik azokat, 6k pedig sértetlenek maradnak. Ilyenkor fOként a fiatal gyermekek
vannak veszélyben.

A betegség magyarazatanak a hatterében tehat feltlinik a szigora moralis kontroll, amely
blinnek tartja, és veszélyesnek tekinti a hazassagtorést.

A rossz szelek okozta tiinetek sok szempontbdl megegyeznek az ijedtségnek
tulajdonitott tiinetekkel. Altalanos jegye lehet a fejfajas, majd hanyas, hasmenés, rossz

kozérzet, sapadtsag, 14z és hidegrazas.

6.4.4. A rossz szelek gyogyitasa

A rossz szelek gyogyitasanak elsd 1épése — akar a tobbi betegségnél —, hogy a sdman
kikérdezi a beteget. Ekkor nem csupan a beteg fizikalis problémaira és tlineteire kérdez ra,
hanem ¢életmodjara és szocidlis kapcsolataira is. Kivel volt haragban, ivott-e sokat, nem
jart-e virrasztdson, megtartotta-e a halottak napjat, mikor ajanlott fel utoljara ételt a

lelkeknek, milyen volt a termése, merre jart az utobbi idében?
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A beszélgetést joslas, vagyis a szerencse, sors keresése (na. tlatemalistli) koveti. Ez
torténhet kristalybol, egy tliveg vizbe helyezett tojasfehérjébdl, de Pachiquitldban a
legéltalanosabb a tizennégy darab kukoricaszemmel végzett joslas. A saman ilyenkor leiil
egy, a régioban mérdeszkozként is hasznalt fadoboz (cuartillo) elé, majd arra egy
viragokkal kihimzett vaszonszalvétat terit, melyben kordbban a tizennégy darab
kukoricaszemet Orizte. Meggyujtja a kopalfiistolot, ami szakralissa teszi a teret. A fadoboz
négy sarkanal palinkat ont a foldre, majd keresztet vet felettiik. Ezutan a kukoricamagokat
megrazza, és tobbszor leejti a himzett teritére. A saman az egymassal kapcsolatba keriild
magokbol josol, a tavolabb esetteket figyelmen kiviil hagyja. Kozben folyamatosan
magyarazza a betegnek, hogy mit olvasott ki azok allasabol, valaszol a beteg €s a jelenlévo
csaladtagok kérdéseire. Igy josolja meg, hogy ki okozta a betegséget, milyen rossz szelek
szalltdk meg a beteg testét, hogyan lehet Oket kicsalogatni, melyik hegyhez kell
felajanlasokat vinni, boszorkany kiildte-e az artd6 Iényeket. Elmondja a betegnek és
csaladjanak, hogy milyen ritust kell elvégezni a gydgyulashoz, milyen eszkozok
sziikségesek hozza, mikor tudja felkeresni a beteget.

A gyogyitd ritus lényege, hogy a saman kiegyezésre jusson a testbe hatold lelkekkel,
azokat kicsalogassa a testbdl, és visszairanyitsa Oket az emberektdl tavoli természeti
kornyezetbe. Ezt sosem agressziv viselkedéssel, hanem a tisztelet gesztusaval, a rossz
szeleknek nyujtott ritualis felajanlassal probalja elérni. A ritus eldkésziilete soran kialakitja
az oltart. A hazioltarra keriil a ritudlis étel (altaldban csirke vagy pulykahussal késziilt
leves), a nyers tojas, az iiditok, az alkohol és a cigaretta. A ritus kezdetekor a sdiman
meggyujtja a kopalfa kérgét, majd a meggyujtatlan gyertyakkal atdorzsoli €s megtisztitja a
beteg testét, kiilonds tekintettel azokra a pontokra, ahol a rossz szelek a testbe hatoltak, ¢s
ahol ki is tudnak jonni (csuklo, kézhajlat, labhajlat, térhajlat). Kozben hosszasan
imadkozik, és kéri a lelkeket, hogy hagyjak a beteget, jojjenek ki, és fogadjak el a nekik
felajanlott ajandékot. Az oltarra kiilonb6z0 szinli, rossz szeleket abrazold, kivagott
papirfigurakat rak. Meghatarozott idonként ételt helyez, és italt locsol rajuk, mikézben
tovabb imadkozik. Egy-egy nagy Iélegzetvétel utan halk hangon hadarja az imak
szOovegét, és kozben folyamatosan palinkat fogyaszt. Kéri az isteneket és a katolikus
szenteket, hogy segitsenek. Megemliti a beteg nevét, a betegség okat €és koriilményeit.
Elmagyardzza, hogy a betegség mennyire veszélyezteti a csaladot. Majd hivja a beteg
testében 1évo rossz szeleket a lakomara, és felsorolja a felajanlott ételek neveit. Ezutan tor
a tortillalepénybdl, szakit egy kis hust a levesbdl, és ezt is a papirfigurdkra helyezi. Végiil

az italokbdl is locsol rajuk és meggyujtja a cigarettakat.
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Amikor meggy6z0dott rola, hogy a rossz szelek elhagytdk a beteg testét, hogy
elfogyasszak az oltaron 1évd ételt, akkor egy viragokbol vagy flivekbdl, rossz szeleket
abrazolo papirfigurakbdl és nyers kukoricamasszabdl (na. yulehtli) all6 sorozatbdl hétszer
felflizott 1ancot, hétszer bujtatja 4t a beteg felett. Igy biztositja, hogy a még bent 16v6 rossz
szelek is elhagyjak a beteg testét €s ne térjenek vissza oda. A hetedik bujtatds utan a lanc a
f6ldon marad, a sdman palinkat locsol koré. Ezutan a lancban 1évé papirfigurdkra az eldbb
ismertetett moédon rak az ételbdl, és locsol az italbol. Majd int a jelenlevoknek, hogy
egyenként szorjanak ételt és italt a papirbadbukra. Miutdn ez megtortént, a sdman még
imadkozik, keresztet vet, majd jelzi hogy véget ért a ritus. A ritus végén minden jelenlevo
kozosen eszik. A saman végiil 6sszegylijti a papirkivagasokat, és elviszi 6ket a falun tul
egy olyan helyre, ahol nem jarnak emberek. Ott eldobja a papirokat és kéri a rossz szeleket,
hogy ne térjenek vissza a faluba.

A beteg teljes gyogyuldsdhoz azonban az is kell, hogy a héazban tartott ritus utdn
roviddel egy vagy tobb szent hegyre zarandokolva aldozati ajandékot hagyjanak és
megkdszonjék az istenek segitségét.

A peregrinacié el6tt a sdman a csaldd hdazioltarandl imadkozik, gyertydkkal
végigdorzsoli a beteget, majd ezeket a gyertydkat magaval viszi a hegyre, és ott gyujtja
meg. A hegyek tetején 1évo oltarndl a sdman egy keresztet allit a foldbe. Majd a ritudlis
ajandékokat — ételek, italok, kavé, siitemények, gyertya, kopal, nyers tojas, dohdny — a
kereszt elotti oltarkdre, az istenek asztaldra helyezi, és imadkozik a betegért. A beteg
gyakran nem tud felmenni a szent hegy tetejére, ekkor az egyik ruhadarabjat viszik fel,
amit ott is hagynak.

A hegyrdl visszatérve Ujra meglatogatja a beteget, az oltdrdnal imadkozik, majd a

betegért vald fohdszkodast ebben az esetben is hét este a sajat hazioltaranal is folytatja.

6.4.5. Boszorkanyok és betegségek

A helybeliek szerint a boszorkanysaggal lehet a legveszélyesebb magikus betegségeket
okozni. Ebbe a kategoriaba olyan artd magian alapuld képzetek tartoznak, melyek
hatterében kozvetleniil egy evilagi specialista all, aki sajat szandékabol vagy masnak a
megbizasara képes valakinek a megbetegitésére vagy megdlésére. Gyakran a boszorkany
csak egy semleges kozvetitd, aki megbizasbol hasznalja fel természetfeletti erejét. A
kozvetités ebben az esetben két értelemben is igaz. Kozvetitd az 6rdog valamint a tulvilagi

artd 1ények ¢€s a foldi vilag kozott, illetve az artast kiterveld személy és a megbetegitendd
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kozott. A betegségek komplexitasat ndveli, hogy a bajt okoz6 vallasi specialista munkaja
soran felhasznalhatja mind a rossz szelek, mind egyéb alvilagi eredetii er0k segitségét is.

A boszorkany alakjanak helyi leirdsaban keverednek a prehispan hagyomanyok,
valamint ,,a spanyol karavellakon megérkez6” koratjkori eurdpai boszorkanyképzetek. Ezt
egészitik ki azok a populéaris mitoszok, amelyek az utazdsok, a migraciés munka és
Ujabban a televizio segitségével épiilnek be a helyiek elképzeléseibe. Mivel Pachiquitlaban
¢s kornyékén mindenki vonakodik att6l, hogy 6nmagat boszorkanyként tiintesse fel, ezért
értelemszertien a boszorkanyok kivalasztasat és miikddésiiket is csak masok elmondasabol
lehet megismerni. Olyan torténeteken keresztiil, amelyek nem a kdzvetlen tapasztalatokon,
hanem feltevéseken, gyanun, sejtéseken alapulnak.

A boszorkany az 6rdog szolgaja, aki magikus hatalméat artdsra hasznalja fel. Arto
tevékenységét mindig ¢éjszaka, leginkdbb éjfél kornyékén végzi, mig a sdmanok nappal
dolgoznak. Mig a saman a rend megteremtésére €és a betegségek gyogyitasara torekszik,
addig a boszorkany célja a diszharmonia, €s a rendezetlenség novelése.

Amint emlitettem, az arté személyt leginkabb a falu samdnjaival azonositjak, akiknek
folyamatosan védekezniiik kell a gyanusitgatasok ellen. A vadak kozott gyakran felbukkan,
hogy valaki sdmannak sziiletett, de aztdn a ,rossz felé fordult”. A samanok altal
hangoztatott elképzelés szerint azonban a boszorkanyok mar eredendéen nem az Istentdl,
hanem az 6rdogtdl kapjak hatalmukat. Ezt bizonyitjdk azok a sziiletésiiknél megfigyelhetd
jelek, amik predesztindljak 6ket arra, hogy boszorkanyok legyenek.

Erre utalhat az, ha pénteken, éjjel 12 érakor, foggal vagy farokkal sziiletnek. '*® E
vonasok koziil elsdsorban a sziiletés napja és idodpontja bir fontossaggal, mivel a megkapott
tonali meghatarozza valakinek az evilagi sorsat, kiildetését. A helyiek szerint 6k is
betegségek ¢és latomasok utjan bizonyosodnak meg elhivatasukrdl, és tanuljak meg
mesterségiiket. Messze elkeriilik a templomot, nem jarnak a misékre, életiiket a baj
okozasanak szentelik. Csondesek, visszahuzodoak, ritkan szélalnak meg, de folyamatosan
figyelnek.

Ritusaik struktirdja hasonlé a samanok ritusaihoz, de ilyenkor az 0Ordoghdz és
segitdihez fohdszkodnak. A ritusokat mindig €jszaka, otthon a hazioltarnal, vagy a falu
melletti s6tét szakadékok mélyén, barlangoknal végzik el. Ok csak fekete papirbabukat
vagnak ki, és a huejutlai piacon beszerezhetd fekete gyertydkat gyujtjdk meg, fekete

tyakbol készitenek ritudlis ételt. A faluban példaul naplemente utdn van olyan

1% A péntek Jézus keresztre feszitésének és halalanak napjara utal, ezért szerencsétlen, veszélyes napnak
tekintik.
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vegyeskereskedés, ahol nem arulnak tojast, sot és meszet. Ezek a ,hideg” targyak, a
feltételezések szerint, a boszorkanyritusok kellékei, és a naplemente utdni arusitasuk
betegséget hozhat az eladéra.'”’

A helyiek a boszorkanyok két f6 tipusat kiilonboztetik meg: ez a tetlachihuijket!'” és a
nagual. E két tipus kozotti alapvetd kiilonbség az artds moddjaban és a transzformacids

képességben van. Amig a tetlachihuijket] nem képes allatalakba atvaltozva artani, addig a

nagual akciojanak fontos része a transzformacio.

Az artas modjai:
1. Szavakkal és szemmel valo artas
2. Csapdaallitas vagy becsapas

3. A nagualok tamadasai

1. A boszorkany altali imadsag kozvetleniil megbetegithet valakit. Ekkor a ritus soran
atkot szor, az 0rdog segitségét kérheti, vagy a rossz lelkeket bekiildheti a beteg testébe.
Ekkor az illetd gyakran rosszat almodik, valaki {ildozi, fenyegeti alméban. A rémalom, a
nehéz ébredés egy boszorkany okozta artas jele is lehet. A szemmel verés leginkabb a még
gyenge lélekkel rendelkez6 kis gyermekekre veszélyes. Ez is egyik oka annak, hogy a
megsziiletett gyermeket még két hétig a hazban tartjak, és késébb is o6vjak attol, hogy a

boszorkanynak tartott személyek ranézzenek.

2. Pachiquitlaban leggyakrabban az Un. csapdaallitast emlitik meg. Ennek a helyiek
szamos eltérd tipusat szdmon tartjak.
2/1. Artas hasonlosagi magiaval

Ekkor a boszorkany valakinek a babujat vagy valamilyen személyes targyat,
munkaeszkozEt, hajat, kormét hasznalja fel. A ritus soran ezeket manipulélja, példaul tit

szur beléjiik vagy elégeti Oket.

197 1999-ben egy holland antropologus ismerésom latogatott meg a faluban. Mar beesteledett, és én
elhataroztam, hogy a kozeli kis vegyeskereskedésben tojasokat veszek a vacsordhoz. Az eladd, aki egyébként
jo ismerésom volt, kategorikusan visszautasitotta, hogy a pulton 1évé tojasokbol vasaroljak. Ertetlenségemet
csak masnap magyarazta meg. Elmondta, hogy egy lazzal és borkiiitéssel jaré betegségben szenved, és a
samantol azt a magyarazatot kapta, hogy 6vakodjon a fent felsorolt boszorkanykellékek naplemente utani
arusitasatol.

198 A kifejezés szo szerinti jelentés ,,aki valakinek csinal valamit”.
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Ha valakit alkoholistava akar tenni, akkor az illetérdl késziilt babut egy palinkaval teli
livegben 4aztatja. Ezzel éri el, hogy az illetd lelke ott maradjon a kocsméban, a palinka

kozelében, és neki ,,nap mint nap vissza kelljen térnie oda”.

2/2. Artas veszélyes targyak elrejtése altal

Ekkor a boszorkdny egy targyat (temet6bdl kidsott csontok, nyers hus, az illetd
manipulalt babuja) rejt el valakinek a hdzdban vagy annak kozelében — gyakran a fold ald
asva azt —, esetleg azon az uton, ahol 6 mindennap jar. Ekkor részben e targyak
emanacioja, kisugarzasa okozza a betegséget.

De gyakran maguk a targyak is ondll6 mikodésbe 1éphetnek. Példaul a boszorkany
¢jfélkor kidssa a temetdben az elhunytak csontjait, és azt titokban valakinek az ajtaja eldtt a
foldbe helyezi. Ha valaki éjszaka kimegy a hazbol, a csontvaz keze kinyulik a foldbdl,
megragadja a labat és megijeszti. Az ijedtségtol az illeté megbetegszik, melynek mind
fizikalis (lesovanyodas, 14z), mind mentalis jelei (félrebeszélés, a tudat elvesztése)
lehetnek. Ilyenkor a beteg lelke elhagyja a testet, amit a boszorkdnyok megragadnak és

.. 1. 25 109
.elviszik a temetobe”.

2/3. Targyak bekiildése valakinek a testébe

Ilyen targy lehet nyers hus, ko, kagylo, tiiske, levél, fii, folddarab és barmilyen mas — a
helyiek kifejezésével — szemét (na. tlazolli). Ezek a testek magikus tuton, feliileti seb nélkiil
jutnak a testbe. Ezek eltavolitasara csak egy specidlis saman képes, aki masszirozassal,

szivassal — szintén feliileti sériilés nélkiil — kihtizza a targyakat a testbl.'"”

199 1999-ben felujitottak a falu kapolnajat, és az alapok kiszélesitésekor szamos csontdarab a felszinre keriilt.
Feltehetden valamikor a kapolna mellett volt a temetd, majd amikor a falu nétt, és a kapolna el6tti tér a falu
foterévé valt, a falu szélén kezdtek el temetkezni. Miutan a férfiak 6sszegy(jtotték az elokeriilt csontokat, a
falu temetdjében astak el azokat, el6tte azonban palinkaval locsoltak meg — mely a szentelt viz szerepét tolti
be —, majd révid imat mondtak. Kdzben elmondtak, hogy vigyazni kell, mert &jfélkor a boszorkanyok
kiashatjak azt, és megbetegithetik veliik az embereket.

"% Természetesen itt képzetekrol beszélek és nem altalam racionalisan megtapasztalt dolgokrol. A teriileten
azok a samanok a legkeresettebbek ¢€s a legdragabbak, akik képesek ezeket a targyakat ,,kihuzni” az ember
testébol. Santiago Segundoban vettem részt ilyen rituson, ahol a ritus végén a samanasszony mutatta a
betegbdl kimaszirozott targyakat. Kavicsok, falevelek, csigak, tiiskék voltak kozottiikk. A testen semmilyen
kiilsérelmi nyom nem latszott.
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2/4. Artas a rossz szelek manipulalasaval
Ebben az esetben a fent elemzett artd6 lények manipulalasaval okoz betegséget a

boszorkany.

6.4.6. Nagualismo

A boszorkanyok legfélelmetesebb tipusat alkotjak azok, akik transzallapotban képesek
az alteregojukat megvaltoztatni, és allatalakban megjelenni. A helybéliek feltételezése
szerint ma mar a faluban nem ¢lnek nagualok, az itteni boszorkanyok képtelenek a
transzforméciora. A Pachiquitldban gytjtott leirasok olyan személyeket illettek ezekkel a
képességekkel, akik rendkiviil erds tonalival rendelkeznek, és képesek arra, hogy a mozgd
1¢lekrésziiket tudatosan eltavolitsak a testiikbdl, s6t allatalakban azt materializaljak. Ha ezt
az allatot valamilyen baj éri, meghal, akkor a térbelileg mashol taldlhatdo nagual is
elpusztul. A nagual az atvaltozasok sordn leginkabb bagoly, dogkeselytll (tzopilote), fekete
kutya, pulyka alakjaban tlint fel a helyi torténetekben.

Van, amikor csak éjszakai sétakat tesznek allati alakjukban, és kisebb bajokat okoznak,
kopogtatnak a tetdn, ijedtséget okoznak. Mas esetekben azonban meg is tudjak 6lni az

illet6t. Errdl szol a kdvetkezo, faluban gytijtott torténet:

., Régebben volt egy ember, aki ott lent élt {a falunak a legszélén}. Boszorkany volt. Es
minden embernek, aki ott ment el {a haza kozelében} az uton, példaul jott a piacrol, adnia
kellett neki valamit. Sajtot, tojdst, hasonlé dolgokat. Es ha valaki a folyotdl jott, akkor
halat kellett neki adnia.

Egyszer arra ment egy ember, és 0 azt mondta neki:

- Most adnod kell valamit!

- Nem adok. Ha kell, akkor menj a folyohoz, de én nem adok neked semmit. Majd
meglatjuk mennyire vagy erds ember.

Es az ember hazatért, felesége elkészitette a halakat, de éjfélkor meghalt a fia. O arra
gyanakodott, hogy a boszorkdny okozta. Es ez az ember elment messze, San Miguel, Santa
Criiz felé. Oda, ahol a boszorkanyok gyakran dtviltoznak dllatokkd, madarakka. Es ott
megkeresett egy embert, aki azt megkérdezte tole:

— Mi tortént?

— Azért jottem, mert meghalt a fiam.
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— Ki olte meg?

— Juan Nicolasnak hivjak.

— O ismerem ezt a Juan Nicolast. De & igen gyenge. O egy baglyocska. Mindjart megyek és
megldatogatom. O csak egy kismaddr. Azonnal jovok.

A lelke atvdltozott és elment megnézni 6t. Atvdltozott bagollyad, és leiilt egy dgra. Es igy
szolt: Juan Nicolas, Juan Nicolas. {az elbesz¢éld utanozza a bagoly hangjat}

— Ki az a szemtelen, aki engem igy hiv? Azonnal megnézem — Azzal ¢ is bagollya valtozott.
— Jottem, hogy kiszakitsam a szivedet — mondta a komdja.

Es meghalt a bajkeverd. A mdsik pedig vjra visszatért a hdzdba.

— No, elmentem megnézni a komamat. Csak egy kismadar volt. Nyugodtan visszamehetsz a
hazadba, és latni fogod, hogy mar halott.

Es amikor az ember megérkezett, vdsarolt gyertydkat, gyertyatartékat és palinkat, hogy
majd megnézi ezt az embert {elmegy a virrasztasara}.

—Tényleg meghalt ez az ember? — kérdezte a feleséget.

— Igen —vadlaszolta az. {nevetés}

(Delfino Hernandez Concepcion, Pachigitla, 1999)

Az allatta atvaltozd boszorkanyok egyik jellegzetes alakja a vérszivo vampir. Ennek
képzetrendszere Pachiquitldban kevésbé ismert, de a varosi populdris torténetek gyakran
hasznalt toposza egyre inkabb megjelenik a migraciobol hazahozott torténetekben, és
helyet kap a vilagképben is. SOt egy Mexiko-szerte nagy figyelmet kivaltd torténet szintén
ravilagit arra, hogy a helyi képzetek hogyan integralnak magukba ujabb elemeket. 1996-
ban a mexikoi kereskedelmi televiziok a legfontosabb hirmiisorokban mutattdk be,
ahogyan Mexiko északi allamaiban egy ismeretlen 1ény birkanyéjakat és kecskéket
tamadott meg, és kiszivta a vériiket. A hiradasok tele voltak az elhunyt allatok képével. A
kovetkezd nap mar arrol jott hir, hogy embereket is megtdmadott, valamint szemtanuk is
akadtak, akik egymadstol tobb szdz, s6t ezer kilométerre 1évd teriileteken lattdk a
chupacabrasnak (,,aki szivja a kecske vérét”) elnevezett Iényt. A ,,szemtanuk” altal kozolt
leirasokban vampirként, illetve patds, antropomorf Ordogként is megjelent. A
nyilvanvaloan kereskedelmi céllal keltett hisztériakampany — mely olyan gyorsan keriilt ki
a hiradokbol néhany hét malva, mint amilyen varatlanul megjelent — a jarasba is eljutott.
Azokban a falvakban, ahol mar volt dram, a tévébdl értesiiltek réla, majd a piacon
elmondtak mas falubelieknek. De a hazatéré elvandorlok is tovabb szotték a torténetet.

Szobeszéd jart arrdl, hogy mar a szomszédos Yahualica jardsban is feltlint a Iény.
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Pachiquitlaban az asszonyok hetekig féltek egyediil kimenni a forrasokhoz vagy a foldekre,
nehogy megtamadja 6ket a lény, akit vagy magaval az o6rdoggel, vagy egy nagualld

atvaltozott vérszivo boszorkannyal azonositottak.

6.4.7. Az artas okainak helyi magyarazatai

Pachiquitldban a boszorkanyok okozta artasokrdl szolo torténetek a mindennapi intim
beszélgetések, pletykdk kozponti eleme és a haldlesetek legfontosabb magyarazo modellje.
Azonban ritkan fordul el6, és az is foként a betegség vagy haldleset miatti érzelmi sokk
eredménye, hogy valaki nyilvanosan megvadoljon wvalakit. A boszorkanysagot
diagnosztizald sdmanok is tartézkodnak attdl, hogy a betegség okozojat kozvetleniil
azonositsak, a joslds soran csak nagyvonalakban irjak koriil azt az illetdt, akit6l a baj
szarmazhat (pl. valaki a szomszédaid koziil irigykedett rad; valaki a csaladodbol nem
kedvel téged; multkor a piacon lattik, hogy mennyi mindent eladtal, stb.). A faluban
kialakult pletykahaloknak azonban az egyik kdzponti téméja a gyanusitgatas, mely egyiitt
jar a betegségek okanak ¢és okozdjanak keresésével. A bizalmatlansag 1égkdre
Pachiquitldban is jelen van. Gyakran szomszédok, rokonok vadoljdk titokban egymast.
Ezek a gyanuk kiilondsen az 1jsziilottek és fiatal gyermekek haldlesetekor valnak
intenzivvé. A magyardzatokban ekkor altaldban a sziilok konfliktusos tarsadalmi
kapcsolatdnak lesz eredménye a gyermek haléla.

A boszorkanyképzetek Pachiquitldban erésen meghatarozzak a tarsadalmi kapcsolatok
jellegét is. A falu tagjainak nyilvanos helyeken folyamatosan kontrolldlniuk kell
viselkedésiiket. Egy felindultsagbol, veszekedés kdzben elmondott szitokszo, fenyegetés,
nyilt konfliktus késdbb magyarazd okként szolgilhat a mésik fél csalddjaban, az akar
honapokkal vagy évekkel késébb bekdvetkezendd megbetegedésekre, haldlesetekre.

A magyarazd modellek mindig egy jol koriilhatarolhatd érvrendszerre timaszkodnak. E
szerint, az artast kivaltd kozvetlen ok leginkabb a kozdsségen beliili konfliktus vagy az
irigység. Amig az ijedtség betegsége elsOsorban a természetfeletti 1ényekkel, a helyek
Orzdivel kialakitott kapcsolat megromlasaként értelmezddik, addig a boszorkanysag soran
az egyének kozotti kapcsolatokat szabalyozd tarsadalmi normdk megszegése valik a
legfébb okka.

A rontas értelmezésekor a helybeliek kovetkezd érveket hoztak fel:
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Az idegennel szembeni agresszio

A Pachiquitldban megjelend idegent veszélyesnek és kiszamithatatlannak tartjak. Az
ejido-rendszer kizarja, hogy nem helyben sziiletett férfi a faluban foldet birtokoljon. De, ha
kivételes esetben — fiutestvér hijan — mégis egy olyan lany 6rokolné a foldet, aki idegen
férjet hoz a faluba, az folyamatos arté timadasoknak lenne kitéve a helyiek szerint.

Ottlétem alatt nem lattam arra példat, hogy a varosi munka sordn meghéazasodott lanyok
végleg a faluba koltoztek volna mashonnan jott férjiikkel. Ha egy nd az idegen férjével
tobb hétre hazalatogat, akkor a férfi jelentkezik a kozOsségi munkéara, jelezve, hogy
tiszteletben tartja a falu szokasait, és igyekszik elkeriilni, hogy valaki megbetegitse.
Ugyanezzel a veszéllyel kell szembenézniiik a szomszédos falvakbol idehazasodo
asszonyoknak is. A rokonsagon beliili bizalmatlansag, a helybéli nék zart vildga szintén
magikus tdmadasoknak teheti ki 6ket. Egy ismerdsom felesége mar hisz éve élt a faluban,
tobb gyermeke sziiletett, de betegségét mégis azzal magyardzta, hogy az itteni nék nem
fogadtak be.

Ebben az értelemben a tarsadalmi élet egyéb elemei mellett (pl. foldbirtoklasi mod,
tisztségviseldi rendszer) a boszorkdnysagban vald hit is eldsegiti a falubeli endogamia

fennmaradasat.

Orokosodési problémak és anyagi elényok szerzése

A csalddokon beliil az 6roklodés miatt a foldteriilet egyre kisebb egységekre aprozodik.
A finagi o6rokosodés kovetkeztében mindez foként ott jelent problémat, ahol sok
fitgyermek van. A megélhetésért folytatott verseny miatt nem ritkdk az Orokosodési
problémak, a fiutestvérek kozotti viszalyok. Ezek vonatkozhatnak az 6rokolt foldteriilet
nagysagara, a fold mindségére, és a falutol valo tavolsagara. A csalddon beliili vitak okot

adnak arra, hogy halélesetek, betegségek idején e vitara vezessék vissza az artas okat.

Osszeveszés, megsértédés, visszautasitas

Ebben az esetben szamos szertedgazd ok lehetséges. Példaul részegen elkdvetett
verekedés, valakit nem vesznek be egy k6zos kaldkaba, valakit megvadolnak hogy ellopott
valamit. A verbalis dsszetlizésekkor elhangzott ,.jo akkor majd meglatod ki az erdsebb”™

kijelentés direkt utalds lehet egy kés6bbi artasra.
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A protestantizmusra valo attérés miatti ellenszenv

Bar a helybéli piinkosdistdk az attérés utan felhagynak a szokds ritusainak
gyakorlasaval, a szamukra megvaltozo vilagképben relevans helye marad az 6rdoggel
paktalo boszorkanyok okozta artasoknak. Egy attért ismerdsom, tobb éves sulyos
betegségét magyardzta azzal, hogy valaki nem tlirte el, hogy mar nem iszik, és nem vesz
részt a katolikus iinnepeken, és ezért betegitette meg. A gyogyitd azonban ebben az
esetben mar nem a sdman, hanem a karizmatikus kozosséget vezetd lelkipasztor vagy az

orvos lesz.

Irigység

A boszorkanyoknak tulajdonitott artdsok mogott ez a legéaltalanosabb és leggyakoribb
magyarazd modell. Ezekben az esetekben az elsdé kérdés: ,,Mi az, amit megirigyelhettek
tolem?” A sok riport alapjan ugy tlnik szamomra, hogy a helyiek az irigység okat a
mindennapi élet, a j6 termés, a termékenység, a parkapcsolatok, a megszerzett targyak ¢és
fogyasztasi javak, az ismeretanyag, a tarsadalmi prosperalas és a vagyoni helyzet barmely
szegmensére képesek visszavezetni. Egy ismer6somnek négy gyermeke halt meg, és
szomoruan mes¢lte el a torténetét, mikdozben megnevezte az illetot, aki ezt tette vele.

Mivel a boszorkdnysag gyanun alapszik, ezért bizonyitdsa nehéz. Egy helybéli férfi,
gyermekének haldla utani elkeseredésében ment be gyalog a jaraskdzpontba, hogy

bejelentse, kit gyanusit boszorkanysaggal.

., A kisfiam néhany éve egy nap hirtelen megbetegedett. Délelott még jatszott, este mar laza
volt, masnap pedig meghalt szegényke. Elmentem egy xochiatipani samanhoz, aki josolt, és
0 is azt mondta, hogy valaki a rokonaim koziil volt. Tudom, hogy ki volt. Mert jo munkam,
fizetésem volt a jarasi onkormanyzatnal, sokat utazhattam. Elmentem a jaradsi elnékhoz,

hogy tegyen igazsdagot. De azt mondta, nem tehet semmit, mert nincs bizonyitékom.”(1999)

A falu tisztségvisel6i sem tudnak megfeleld bizonyitékok nélkiil dontést hozni, bar a
jaras egyik falujaban, Santiago Segundoban az 1980-as években kozosségi dontés alapjan
eliildoztek egy férfit, mert boszorkdnysaggal vadoltdk meg. Az antropolédgiai szakirodalom
a tadgabb régioban szamos olyan esetet emlit, amikor a boszorkanyvadak
ontorvénykezéshez ¢és gyilkossagokhoz vezettek (Signorini—Nutini 1989:99; Montoya-

Briones 1983). Pachiquitlaban azonban ilyen nem tortént az utdbbi évtizedekben.
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A helyiek gyakran panaszkodtak arr6l, hogy a boszorkanysag miatt nem tudnak elérébb

jutni, ezért vallanak kudarcot.

, Ebben a faluban Te nem csinalhatsz semmit. Ha észreveszik, hogy mar egy kicsit jobban
megy Neked, egybdl kiildik rad a boszorkanyokat. Ezért nem épitek nagyobb hdzat.”
(1999)""!

., Megtakaritottam egy kis pénzt, arulok a kérnyékbeli piacokon. De fizetek egy pocantlai

samant, hogy imadkozzon értem, nehogy valaki megbetegitse a csaladomat.”(1996)

Egy ismer6som ¢édesapja az 1990-es évek kozepén tarsaival egy értékesitési
szovetkezetet alapitott. A foldut megépitése utan 6k vittek a terményt Huejutla piacara,
illetve utasokat is szallitottak. Egy ilyen alkalommal a nemrég, hasznaltan vett autod féke
elromlott, a kocsi legurult a hegyoldalban. Egy fiatal fi, aki az autd platdjan utazott,
meghalt. A csaladnak 10 ezer peso kartéritést kellett fizetnie az elhunyt fiu sziileinek. A
csalad elmondasa szerint a baleset eldtt egy dogkeselyli (zzopilote) madar széalldosott az
auto szélvéddje eldtt, és a csalad a balesetet szintén az anyagi kiemelkedése miatti magikus

tamadasnak értékelte.

,Azota az apam mar nem foglalkozik ezzel. Visszavonult, csondben miiveli a foldet. Tudja,

hogy barmihez kezdene, egybol megtamadnak. Azt mondja, jobb a békesség.” (1999)

E magyardzd modell szerint, aki sikeres, veszélyeztetett helyzetbe keriil. Ennek
kovetkeztében az egyéni kiemelkedés, a nagyobb hédz, a kornyékbeli piacokon limitéltan
elérheté fogyasztasi javak vasarlasa mind egyfajta veszélyhelyzetet teremtett, és az
elmondasok szerint mérsékelte a javak nyilvanos bemutatasat. Ugyanakkor egy fontos
indokava valt a kudarcok megmagyarazasanak is.

Sajat tapasztalatom alapjan ugy gondolom, hogy a migracio egyre intenzivebbé vélasa,
a bérmunkabol szerzett pénz visszaaramlasa a faluba egy masfajta helyzetet teremtett.
Megindult a fogyasztasi cikkek vasarlasanak versenye. A fiatalok az elsd megtakaritott
pénziikbdl a mexikovarosi feketepiacokon kazettds magnot vettek, ezt kovették a fekete-
fehér kisképernyds tévekésziilékek, majd a hazahozott pénzbdl elkezdddott a kobol késziilt,

betonozott alapzati hazak épitése. Az anyagi kultiranak ez a nyilvanvalé megvaltozasa, és

"' Mivel bizalmas informaciokat idézek, ezért nem jelolom az adatkozIot.
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a migracio soran megszerzett pénz befektetése ) helyzetet teremtett. Az a korabbi érv,
hogy az anyagi javak nyilvanos fitogtatdsa a magikus tdmadéasok veszélyével jar, ma is
megvan, de egyre kevésbé mérsékli azok kialakulasat, a fiatalok félelmét.

Egyre tobb fiatal valasztja a migraciés munkat, amelynek anyagi vonzatait a csaladok
egyre jelentdsebb része érzi. Minden bizonnyal az is jelentdséggel bir, hogy a bérmunkabol
szerzett pénzt a kozdsség mar nem tekinti ugy, mint amely a kozos tulajdonbol valod
nagyobb szelet kiszakitdsat jelenti, illetve amelynek megszerzése a boszorkdnysaghoz

kotodne.

6.4.8. A boszorkanyok elleni védekezés

A boszorkdnyok elleni védekezés elsddleges modja a prevencio, vagyis azoknak a
konfliktushelyzeteknek az elkertilése, amelyek okot adhatnanak a tamadésra.

Mint emlitettem, egy ismerdsom csalddjaban a gyermeket nem az igazi keresztnevén
szblitottak a mindennapokban, hogy a boszorkany verbalis artdsa ne érje el. Vigyaznak
arra, nehogy haj, korom, ruhadarabok arra illetéktelen személy kezébe keriiljenek. Az
ujonnan felépiilt hazak esetében a saman egy hazavatdé rituson tisztitja meg a hazat, nehogy
valaki a kordbban foldbe &sott targyakkal bajt okozzon. Emellett a papot vagy a helyi
katekétat is elhivjak, hogy szentelje meg a héazhelyet. A haz szakralis kozéppontja, a
hazioltar szintén fontos szerepet tolt be. Az ide keriild kereszt, szentképek, kopal, gyertya,
szenteltviz, megszentelt virdgvasarnapi palmalevél, valamint az oltarnal végzett ima is
tavol tarthatja a boszorkdnyokat. A viragvasarnap megszentel palmalevél elégetése, €s a
hamu szétszorasa is védelmet biztosit. A védekezés rész lehet az is, ha fehér keresztet
festenek a haz kiilso faléra.

Hatékony modszer, ha az apazote nevii névénnyel kenik be a testet, mely szerint igy ,,a
boszorkany erds, csipds szavai” nem tudnak behatolni a testbe. Az Ujonnan sziiletett
gyermeket két hétig nem viszik ki a hazbol, nehogy szemmel verjék. Kiilon figyelnek arra,
nehogy valaki a hazban targyakat elrejthessen.

De a prevencio elsédleges mddja a helyi éthosz betartdsa, amit a falubeliek a tisztelet
(tlaltepanitalistli) fogalmaval jeldlnek. Ebbe beletartozik a hangos beszéd, szitkozddas,
konfliktusok elkeriilése, a kdlcsonds segitség, halottak napjan az ételek cseréje, férfiak
esetében a kolcsonods palinkafelajanlas, a kozosségi munkan vald megjelenés, a falubeli

tisztségek betoltése.
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A betegség esetén a legerdsebb samanokat keresik fel, foként olyanokat, akik képesek a
testbe kiildott targyakat kiszivni vagy kimasszirozni. Vannak, akik ezért Huejutldig is
elmennek ilyenkor.

Sokan ugy tartjak, hogy a helyi sdmanok nem tudjak elég hatékonyan gyogyitani a
boszorkdny okozta betegségeket, ezért inkdbb a szomszédos Pocantldban, vagy a
jaraskozpontban keresnek gyogyitot. Ezt az is motivélja, hogy a tdvolabbi sdmanoktol
pontosabb meghatarozast varnak a baj okozojara.

Ha a betegség egyilitt jar a megijedéssel vagy az arto rossz szelek tdmadéséaval, akkor azt

a fent leirt modon végzik el.

6.5. A gyogyitas soran felhasznalt ritualis targyak

A ritusokndl hasznalt targyaknak egyszerre van szimbolikus és esztétikai funkcidjuk.
Segitséglikkel lehet megteremteni azt a szakralis teret, ahol az emberek ¢és a
természetfeletti 1ények taldlkozésa biztonsdgosan megtorténhet, €s 1étrehozhat6d a ritualis
kommunikécio. A ritusok a mitoszok altal tudatositott tisztelet és a reciprocitas fogalma
koré szervezOdnek, a harmoénia megteremtése pedig az ételek, italok, esztétikailag szép
targyak felajanldsa alapjan torténhet.

A ritusok utvonala a legtobb esetben kort alkot. A héazioltaroknél kezdddnek, majd — a
konnyebben gyogyithato ijedtséget kivéve — a résztvevok a természeti kornyezet kiemelt
helyeire (pl. forras, folyopart, term6fold, a 1élek elvesztésének helye), majd a szent hegyek
tetejére mennek, végil visszatérnek a hazioltarhoz. E zarandoklat egyes allomasait az
eltéré helyeken megteremtett szakralis terek, az oltarok kotik 6ssze. Minden 1énynek ott
hagynak 4aldozati ajandékot, ahol a nahua univerzum szerint ¢él, vagy ahol a beteget
valamilyen baj érte.

Az oltarok a helyiek szerint ,,az istenek asztalai”, ahova elhelyezik azokat a targyakat,
¢ételeket, amik kedvesek szamukra. Ezek kozott helyet kapnak prehispan €s keresztény
szimbolumok is. Kozéppontjukban a kereszt all, amit gyakran viragokkal fednek be. A
kereszt koré csoportosulnak a tovabbi targyak: katolikus szentek képei, gyertydk, kopalfa
kérge, étel- és italaldozatok, pénz, tojas, fiizérek, palmabol font ritudlis diszek (maxuchitl),
kivagott papirfigurak, teritok.

Jézus és a katolikus szentek képei leginkdbb a hazioltaron tlinnek fel, a természeti
kornyezetbe gyakran nem viszik ki magukkal. A gyertydknak Osszetett funkciojuk van.

Egyrészt segitenek a tér megszentelésében és a beteg megtisztitdisaban. A még
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meggyujtatlan gyertyakkal a beteg test azon részeit dorzsolik at, ahol az iitéerek érezhetdk,
¢és ahol a lélek is visszatérhet a testbe. A gyertya langja egyszerre jelképezi Jézust,
ugyanakkor ez a melegség és fény vonzza az elkoborolt lelket is. A 1¢élek visszatérésérdl a
sdman szintén a gyertya langjanak valtozasa alapjan bizonyosodhat meg.

A kopalfa jellegzetes illattal ¢gd kérge — aminek az illata kedves a természetfeletti
lényeknek is — a szakrilis tér megteremtésének legfontosabb eszkoze. A kéreg
meggyujtasaval, és az imdk elkezdésével jelzi a samén, hogy hivja 6ket, és készen all a
veliik valo talalkozasra.

A szent hegyek tetején 1évo oltarok alapjai kovekbdl késziiltek, a természeti kornyezet
mas helyein 4ltaldban a foldre, a kereszt elé rakjdk le az aldozati ajandékokat. A
hazioltarnal leginkabb csirkébdl késziilt siirti huslevest (mole) és tortillalepényt, valamint a
rossz lelkeknek nyers kukoricapépet (yulehtli) ajanlanak fel. De keriilhet az oltarra tamal,
piacon vasarolt péksiitemény is. Kisebb tisztitoritusok alkalmaval azonban elég az is, ha
néhany kekszet raknak az oltarra. A falun kiviili ritusoknal a legfontosabb szakralis étel a
tlapepecholi. Elkészitésekor egy teljes csirkét vagy pulykat kukoricapéppel fednek be,
kiviilrél bananlevelekkel boritjak, és igy f6zik meg.

A ritualis ételbdl a betegnek is ennie kell. Sok csalad csak az tinnepnapokon és a ritusok
alkalmaval fogyaszt hust, az étel igy segit a beteg felerdsitésében is.

A felajanlott italok kozé keriilhet palinka, sor, Coca-Cola és kavé. Mindaz, ami az
embereknek finom vagy luxus, fel kell ajanlani az isteneknek és lelkeknek is. A sdman
(legyen férfi vagy nd) a ritusok soran folyamatosan palinkat fogyaszt, ami erdsiti a lelkét,
¢és igy ,.konnyebben tud besz€lni” a természetfeletti 1ényekkel. Bar a Huasteca teriileten
ismerik a marihuédnat (amit Sanfa Rosdnak hivnak), de azt csak az otomi samdnok
hasznaljak (Galinier 1990:188-189).

A saman a ritus soran a cigarettakat is meggyujtja. A korabbi nagy kozosségi ritusok
alkalmaval a zeneszo is a felajanlas része volt.''”? Ez ma mar csak a kukorica iinnepe
(elotlamanilistli) és a katolikus linnepek alkalmdval van igy, amikor a zenészek és a
tanccsoportok a katolikus szentek el6tt tdncolnak a képolnaban. Az oltarra , fizetségiil”
keriilhetnek pénzdarabok is, amiket a helyiek ,,régi” pénzérméknek tartanak. Valojaban az
1970-1980-as ¢években keriiltek forgalomba, de a mexikdi infldcio €s pénzcsere
kovetkeztében ma mar nem hasznaljak Oket. A hegyen az oltarra keriilhetnek a ritudlis

ételhez ledlt tyukok, pulykak tollai is, utalva arra, hogy mibdl késziilt az étel. A megtort

"2 A faluban tbb huapango zenét jatszo ,tri6” is van. Egy zenekar a hegediisbl, gitarosbél és egy aprobb
mandolinszerl jaranja nevii hangszeren jatszo tagbol all.
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tojas leginkdbb a rossz szelek elleni ritusokon kertil eld, ekkor félig foldbe assak, tetejét
megtorik, mivel az art6 lelkek szeretik a nyers dolgokat. Ugyanilyen okbdl raknak ki nyers
kukoricagolydcskakat is szamukra.

Az oltarok rendkiviil fontos targyai a szakralis papirfigurak (na. tlatektli). A nahua
vilagkép szerepldinek szent papirok altali megjelenitése olyan elem, ami nyilvanvaléan
elkiiloniti a kostumbrét a katolikus ritusoktol. A papirkészités hagyoméanya Mexikoban a
prehispan idokre nyulik vissza. A fa kérgébdl készitett papir (na. amatl) ekkor az egyik
fontos csereeszkdz volt, és az irdsbeli hagyomany rogzitése mellett a ritusokon is szerepet
kapott. A katolikus térités kovetkeztében a kozponti teriileteken visszaszorult, elfelejtodott.
Hagyomanya azonban — az etnikai ¢s vallasi ellenallas jeleként — maig tovabb ¢l a
Huasteca egyes nahua és otomi kozosségeiben.'!

A papirfigurdk anyaga ma mar jelentésen megvaltozott, ritudlis hasznalata azonban
folytonossagot mutat. A Xochiatipan jarasban ¢l6 samanok a nagy tételben iparilag
eldallitott, a jaraskozpont boltjaiban beszerezhetd szines kivagdpapirokat, az un. kinai
papirokat (papel de china) hasznaljak. A papir vasarlasa — a ritusok soran hasznalt tobbi
eszkozzel egylitt — a hazigazda feladata. Ez ugyanaz a papirt, amibdl a gyerekek az
iskoldban szines figuradkat, dekoracios diszeket készitenek. Mindez szintén a kultara
adaptiv jellegére utal, ahol egy tomegtermék is 0j ritudlis jelentést kaphat. Ha nincs kéznél
kinai papir, akkor mast is felhasznalhatnak. Az egyik rituson, amelyen részt vettem, a
saman az unokdja régi iskolai matematika fiizetébdl tépett ki lapot, és abbdl vagta ki a
kukoricaistent.

Az oltarra keriil6 papirfigurak azokat a lelkeket abrazoljak, akiknek felajanlast adnak.

Papirbdl kivaghatnak:

1. rossz szeleket
2. a betegek lélekrészét
3. a természeti helyek 6rzélelkeit, és a kukoricaistent (Chikomexochitl)

4. papir oltarteritoket (tlaxkali yuyumitl)

3 A papir 20. szézadi hasznalatarol az elsé antropologiai feljegyzés Frederick Startol szdrmazik, majd a
masodik vilaghaboru alatt folytatott kutatasai alapjan Hans Lenz (1973/1948)/) is ir rdla. A ritusok zartsagara
és titkossagara utal, hogy szimbolikus szerepét és hasznalatat a nahudk kozott eddig csupan a Sandstrom
hazaspar elemezte amatlani terepmunkdja alapjan (Sandstrom-Sandstrom 1986). Az otomik hasonld,
esztétikailag rendkiviil szép és izgalmas ritualis papirjairol pedig Galinier irt (Galinier 1990).
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Az oltarteritok foként esztétikai célt szolgalnak, erre helyezik a ritualis felajanlasokat.
Katolikus szenteket sosem vagnak ki papirbol, azokat a szentképek oltarra helyezésével,
vagy a kereszt felallitasdval hivjak az tlinnepekre. Az & szentképeikre azonban sosem
raknak ételt ¢és italt.

A papirok kivagasara mindig a ritus el0késziiletei soran keriil sor. A saman a papirt tobb
részbe hajtogatja, igy egymassal sszekapcsolodo, négy, nyolc vagy tizenhat figurat alkotd
sorozatot vag ki. A hajtogatds és vagas technikajabol kovetkezik, hogy minden esetben
egymassal szimmetrikus, paros szamu figurdk jelennek meg. Ha a sorozatot szétvagjak,
akkor is parosan helyezik el a babukat, ami utal a prehispan dualitas-elképzelésre, bar a
figurdkon a nemi jelleg nem tinik fel. A ritusokon minden esetben frontdlisan dbrazolt
antropomorf figurat vagtak ki.

Minden gyogyitd a sajat kreativitdsanak, iigyességének ¢és a lelkekrdl kialakult
elképzeléseinek megfeleléen vagja ki a figurdkat. Az esztétikai szempontok ebben az
esetben kiilonosen fontosak. Egy samén tekintélyét a sikeres gyogyitasok mellett az is
novelheti, ha minél tetszetdsebb figurdkat — legyen szo akar segité szellemekrdl vagy
betegséget okozd rossz szelekrdl — és oltarteritét vag ki, ezaltal minél diszesebb oltart
készit el. A lelkek az emberekkel hasonld esztétikai izléssel rendelkeznek, a felajanlast
joval hamarabb elfogadjak és kiengesztelddnek, ha szépen kialakitott oltarral varjak oket.

A Boglar altal harom M-nek nevezett mitosz — magia — miivészet szoros kapcsolata
ebben az esetben is nyilvanvalo. A mitoszok altal jelenlévd hatéerd (mint mitikus motor)
keretet ad, és ideoldgiailag megalapozza a ritudlis cselekvést, a ritus altal ¢letre keltett
szakralis szimbolumok pedig esztétikai értékkel is birnak (Boglar 1996:3-10).

A kivéagott figurdk a ritus kezdetéig nem veszélyesek. Addig mas is megfoghatja,
megnézheti Oket. Erejiik akkor lesz, ha a ritus megkezdésével a sdméan meggyujtja a
kopalfa kérgét, a figurdkat a kopal fiistje folé tartja, imajaval hivni kezdi a lelkeket, és
felajanlja nekik a ritualis ajandékokat. Ettdl kezdve kiilondsen vigyaz arra, hogy idegen ne
érjen a papirokhoz, mivel a 1ényeket csak 6 tudja az ellendrzése alatt tartani.

A papir szerepének elmagyarazasara talan a magnes hasonlata a legjobb, ahol a magnes
vonz6 hatasat egyiittesen gyakoroljak a megszentelt papirok, a saman imdja, az oltar és a
figurdk esztétikai szépsége, illetve a felajanlott étel bdsége ¢és izletessége. A papirok
elsddleges funkcidja, hogy a fent emlitett lényeknek segitsen megtaldlni helyliket az

oltaron. Mindez hasonl6é ahhoz, ahogy a nahudk halottak napjan virdgszirmokat szérnak a
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kaputdl az oltarig, hogy a hazatérd lelkek konnyebben megtaldljak az oltarra kikészitett
ételt. Az ételek egy részét ezutdn a sdman a papirlapokra helyezi, az italokat pedig a
figurdkra locsolja.

A hazban végzett ritusok végén a saman sajat maga gyujti 0ssze a rossz szeleket
abrazolo figurakat, majd elviszi magaval, és az erdoben vagy a hegyoldalakon rakja le,
ahol ritkan jarnak az emberek. A rossz szelek természetiiknél fogva artalmasak, de gyakran
csak kozvetitdk egy boszorkany magikus tdmadasa sordn. A veliik vald interakcid, a ritus
soran hasznalt gesztusok, sohasem a nyilt konfrontacion, gytldleten, az elpusztitas
szandékan alapulnak. Utobbi lehetetlen feladat lenne, 1évén, hogy a samannak nincs
hatalma elpusztitani 6ket. A cél az, hogy a tisztelet gesztusa altal iddlegesen

A szinek haszndlata kordntsem egységes, ¢s szamos probalkozas utdn sem tudtam
egyértelmil tipologiat felallitani. Egy kulturalis mintan beliil a sdmanok egyéni kreativitasa,
intuici6 érvényesiilhetnek. Azokon a termékenységi €s gyogyitd ritusokon, ahol részt
vettem, fehér, fekete, piros, viladgoskék, zold és sarga szineket hasznaltak. Chikomexochitl
¢s az emberek lelkei mindig fehérek voltak. A rossz szelek esetében a szin a természeti
kornyezetet jelolte, ahonnan az entitds szarmazott. A vizbdl eredéek kék szinliek, a
legveszelyesebb, alvilagi eredetii rossz szelek pedig feketék voltak.

Chikomexochitl frontalisan all6 figurdjanak fején gyakran kereszt jelezte, hogy szentnek
tekintik. A babuk szemét és szdjat kialakitottak, labukon cipd lathatd. Az art6 rossz szelek
esetében hangsulyosan megjelent a szarny, jelezve, hogy repiilve, a szélfuvallatok
segitségével kozlekednek. Az antropomorf figurdk mindig feltartott karral alltak.

A papirbdl kivagott oltarteritdnek (tlaxkali yuyumitl), amit szintén hajtogatasos
technikaval készitenek el, els6sorban esztétikai szerepe van.

A rossz szelek gyogyitasahoz kapcsolodo, fontos szimbolum a fiizér. A xochiahakatlok
gyogyitasa soran (melynek neve xochikopanilistli, vagyis ,,kihuzni, virdg segitségével”) a
fiizérre kukoricapépbdl és beliil tojassargdjabol készitett kis golydkat, apro csilipaprikakat,
az évszaknak megfeleld virdgok szirmait, és fehér papirfigurdkat fliznek fel. Ez az an.
xochimekatl. Egy ilyen sorozatot hétszer megismételnek, mig el nem késziil a fliizér. A
hetes szdm ebben az esetben is a teljességre utal. Ezt a fiizért a gyogyitod ritus utolso
szakaszaban, az étel ¢s ital felkindldsa utan, hétszer atbujtatjdk a betegen, hogy a még
benne 1év0 rossz szeleket kicsalogassak.

Maseualahakatl esetében a fiizérre gyogyfiivet, falevelet fliznek fel hétszer.
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Tlaxoleahakatl esetében a fiizérre szintén kukoricapépbe f0zo6tt tojassargajat és fehér
papirfigurakat fiiznek.

Ha a beteg nem képes felmenni egy szent hegy tetejére, akkor valamelyik ruhadarabjat
viszik fel, az jelképezi a beteget, €s a saman igy mutatja be 6t a természetfeletti 1ényeknek.
Ezek a ruhadarabok a hegyen maradnak, és néhany, gyakran latogatott oltar mellett a fakon
sorakoznak.

A ritusok sordn fontos szerepiik van a szamoknak. A hét a teljesség, tokéletesség jele, a
samannak hét napon keresztiil kell imadkozni, hét sorozatot fiiznek fel a fiizérekre, a nagy
kozosségi es6hozo ritusok is hét napig tartottak. A joslast kétszer hét vagyis tizennégy
kukoricaszembdl végzik. Ha valaki el akar jutni a természetfeletti 1ényekhez, akkor hét
napon keresztiil kell imddkoznia. A harmas szdm a szentharomsagot jelképezi, gyakran
harom gyertyat gyujtanak meg az oltaron. A kettd a nahua dualitést jelenti, a papirfigurdkat
mindig parosaval vagjak ki. A négyes szam a kardinalis pontokra utal, a szent hegy tetején
a samannak mind a négy iranyban imadkoznia kell.

A ritualis szimbolumok szintén valtoznak. Szdmos olyan targy bekeriilhet kozéjiik,
amelyek kordbban nem léteztek, ha a helyiek megtalaljak a jelentésiiket. Példaul a Coca-
Cola nem a ,,nyugati imperializmus terméke”, egyszertien egy édes tliditdital, ami luxusnak
szamit, és ezért az istenek, lelkek is szeretik. De a hazioltarokon feltiinik a piacon vésarolt
Buddha szobor is, aki a helyiek szerint egy tavoli istenség, és képes anyagi jolétet
biztositani a csaladnak. Ugyanugy felajanlhatd az isteneknek, lelkeknek a boltban vett

édesség is.

6.6. A meleg-hideg ellentét

A meleg-hideg ellentét a betegségekrdl valdé gondolkoddsban szdmos helyen
megfigyelhet. Igy bizonyos ételek fogyasztasa és ritualis felajanlasa segithet azok
megeldzésében €s gydgyitdsaban. A lenti abran a legfontosabb ételek osztalyozasa lathato,

amit a riportok és a ritusok megfigyelései alapjan azonositani tudtam:

MELEG ETELEK HIDEG ETELEK
Kukorica Tok
Tortillalepény Csajote (zoldség)
Atoli (zsenge kukorica levébol Fekete bab
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cukor hozzdadasaval készitett meleg ital)

Nixtamal (f6tt 6rolt kukorica)

Nyers, hideg kukoricamassza

Tamal, ha meleg allat husat rakjak bele

Tamal, ha fekete babot, vagy hideg
allat husat rakjak bele

Csilipaprikak fajtai

(jalapeno vagy chipotle, chile de arbol,

chile verde, chile seco, pico de péjaro)

Kilite (vadon termé ftiféle)

Bab (kivéve fekete bab) Burgonya
Kave Dinnye
Barnacukor Jicama (retekhez hasonl6 zoldség)

Fiatal vagy j6 korban 1évé tyuk

Oreg tytik

Fott tojas Nyers tojas

Galamb Pulyka

Papaja Tehéntej

Ananész Rakfajtak (acamaya)
Banan Halkonzervek
Coca-Cola és mas édes iiditok So

Palinka

Vadon €16 madarak

Diszno, akit kukorican neveltek

Diszno, ha szabadon

nevelkedett, gyokereken élt

Marha Nyul
Edességek Pulyka
Péksiitemények Armadillo
Gyodmbér Sor

Meszkal (kaktusz erjesztett leve)

Szamos metaforikus jelentés allhat a mogott, hogy a helyiek egy ételt hogyan
osztalyoznak. Ilyen jelentés lehet egy ételnek a nyersessége, egy allat domesztikaltsagi
foka, kora. Hideg a vadon ¢és a folyokban €16 allatok husa. De egy melegnek tekintett reg

vagy beteg dallatban is megndhet a hidegség ardnya. Hasonldan, a fold alatt vagy
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alacsonyan novO ndvények (kilite, csajote, tok) vagy az erjesztett alkoholos italok is
hidegek.

melegnek szamitanak. A Chikomexochitl 1élekenergiajat hordozd kukoricabol késziilt,
felforralt ételek tobbségét is (ha nem raknak hozza hideg 6sszetevoket) melegnek tekintik.
elkészitése soran. A ,,szerencse keresése” utdn a sdmén hatdrozza meg, hogy milyen tipusu
ritualis ételt kell elkésziteni. A betegség magyarazata lehet, hogy a betegben a meleg-hideg
egyensuly felborult. Ez eléfordulhat ugy is, hogy valamelyikbdl sokat evett, mig a masikat
elhanyagolta.

De az egyensuly felbomléasat okozhatja a 1¢élek elvesztése, vagy a rossz szelek tAmadasa
is. El6z6 esetben a mozgd lélek hidnya akadalyozza meg, hogy a megfeleld aranyt fent
lehessen tartani. Utdbbi esetben a természeti kornyezetbol jovo hideg lelkek a beteg testébe
jutnak, és hideggé teszik azt. Ebben az esetben a melegnek tekintett palinkanak is fontos
szerepe van a gyogyitasban, s6t az Un. gyodgyitd palinka (aguardiente curado) esetében a
palinkaba gyombérgyokeret raknak, hogy igy fokozzak annak hatésat.

A lelkeknek felajanlott ritudlis ételek elkészitésekor is figyelembe veszik ezeket a
beteg testébdl, mert azokat kiilondsen szeretik. Ezért dsnak be az oltar elé egy nyers tojast,
a beteget pedig olyan flizéren bujtatjdk at hétszer, amire nyers kukoricagolyokat is
helyeztek. A feltételezések szerint éjszaka a boszorkdnyok is hideg ételeket ajanlanak fel
az alvilaggal kapcsolatot tartd 1ényeknek. Ezek az ételek gyakran fehérek (pl. s6, mész,
nyers tojas), ami a halal szine is egyben.

Halottak napjan a megérkez0 lelkeknek fekete babbal toltott ramalt készitenek, mivel 6k
a hideg ételeket szeretik. A halottak emellett a meleg ételeket is hideggé tehetik:

~Mondjak, hogy ha az atoli a halottak napjan savanyu lesz, az azért van, mert a halottak
jonnek, megneézik és rakéhognek vagy belelogatjak az ujjukat, majd isznak beléle. (...)
,,Sokan meg vannak ilyenkor fazva, mert mar megérkeztek a lelkek.” (Eusebio Hernandez

Martinez, Pachiquitla, 2002)

A katolikus iinnepeken viszont igyekeznek meleg allat husaval toltott tamalt késziteni.
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Az asszonyok a sziilés utan — mivel sok vért vesztettek, €és testilkben a hideg aranya
eltolédott — szintén meleg ételeket esznek, és tartdzkodnak példaul a fekete bab,

bizonytalan diszndhus, hal fogyasztasatol.

6.7. Beteg-gyogyito kapcsolat a hagyomanyos orvoslasban

Ahogy Dow irja, a szimbolikus gydgyitas akkor éri el a céljat, ha a lokalis kultraban
létezik a mitikus vilagnak egy altalanos modellje, amiben mind a terapeuta, mind a paciens
hisz (Dow 1986:60). A ritus alatt a gyogyitd partikularizalja és megidézi ennek a mitikus
vilagnak egy darabjat, €s a paciens betegségét ebbe az ontoldgiai valosagba illeszti. A
gyogyitd ismeri a beteg kozosségen beliili szerepeit, mindketten hasonldéan latjdk az
értékeket €s a tarsadalmi normakat. Ez a k6zos kulturalis tudas nyujtja a betegség mindkét
fél szamara elfogadott értelmezését.

A helyi hagyomanyos orvoslasi modellben — ha a betegséget nem tekintik
természetesnek — a betegség nem redukalhato le a test biologiai miikodésére. Nem a testet
kell ,,megjavitani”’, hanem az egyén megfelelé helyét kell megtaldlni a tarsadalmi és
természetfeletti kapcsolatainak viszonyrendszerében. A beteg a gyogyitd specialistatol
valaszt kap arra, hogy milyen moralis ¢és tarsadalmi normdk ellen vétett, vagy
boszorkanysag esetében kik €s miért bantottdk. Vagyis a betegség egyfajta metafora, mely
jelzi, hogy valami a beteg kapcsolatrendszerében elromlott. A gydgyitds egyik célja a
természetfeletti 1ényekkel kialakitott, tiszteleten alapuld kapcsolat megszilarditasa. E
folyamat soran pedig a sdman moralis, tarsadalmi, 6koldgiai, stb. érveket is felhasznal, és a
gyakorlatban idézi fel a beteg €és csaladja szamara azokat a normakat, amelyek szerint a
vilag a legbiztonsagosabba tehetd.

A gyogyité ritus a beteg szamara ismert természeti és kulturalis kornyezetben zajlik le.
A ritudlis targyak készitésében részt vesz az egész csalad, sziikség van aktiv jelenlétiikre a
ritus soran, €és az aldozati felajanlas végén kotelesek Ok is ételt €s italt adni az isteneknek,
majd veliik egylitt fogyasztani az ételbdl. A beteg igy a gyogyitoé folyamat sordn végig a
csaladi kozosségen beliil marad. Mindez erds emocionalis biztonsagot ad a fizikai és lelki
kiszolgaltatottsag allapotaban. A gyogyitas elsésorban nem a testre koncentral, ezért azt a
masszirozason kiviil — melynek célja, hogy megtisztitsa azokat a helyeket, ahol a 1¢lek
visszatérhet a testbe — semmilyen erdszakos behatds (vagas, szuras) nem éri. Az esetek

tobbségében nem sziikséges a beteg levetkdztetése sem.
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7. Halotti ritusok és a lelkek visszatérése

7.1. Temetés és a lélek utja

1996 ¢és 2002 kozott alkalmam volt tobb temetésen, a halottak napjan €s a karnevélon is
részt venni. Az aldbbi leiras az itt megfigyelt események és riportok alapjan elemzi a
helyiek halallal kapcsolatos képzeteit.

A halal beéllta utan a rokonok a halottat a szoba kdzepén, fejjel a hazioltar felé forditva
egy gyékényszényegre helyezik, 0j, tiszta ruhaba oltoztetik, fejét pedig egy himzett fehér
kenddvel letakarjadk. Az oltaron meggytjtjdk a gyertyakat, és csendben imadkoznak a
halott lelkéért. A csaladfé vagy egy kozeli rokon elmegy értesiteni a rokonokat, baratokat,
majd megkeresik az acsot, hogy készitse el masnapra a koporsot. Az esti munka utdn
nyolc-kilenc ora t4jt érkeznek meg a halottas hdzhoz a baratok, ismerdsok. A csaladok
négy-6t gyertyat, kukoricat, babot vagy egy darab barnacukrot, a férfiak egy liter palinkat
hoznak, ami éppen akad a haznal. A temetés sordn ugyanugy a tiszteletet elvei szerint
cselekszenek, hozzdjarulnak a halotti tor koltségeihez, illetve igyekeznek biztositani a
halott lelkének joindulatit. Miutan belépnek a héazba, eldszor az elhunythoz mennek,
keresztet vetettek maguk és a halott eldtt is, majd az egyik gyertyat meggyujtjak, és a
halott feje mellé helyezik. A tobbi gyertyat a hazioltarra rakjak, ezt majd az éjszaka
folyaman a halott kozeli rokona gyujtja meg, hogy a gyertydk folyamatosan égjenek. A
terményeket is nekik nyujtjak at. A férfiak palinkaval korbejarva megkinaljak a tarsaikat,
mikozben az elsé cseppeket a foldre locsoljdk a Foldanydnak. A nemek elkiiloniilése itt is
megfigyelhetd, az asszonyok a hazban a halott mellett, mig a férfiak a haz elé kitett
padokon iilnek egész éjszaka, és csondben beszélgetnek. Altaldban tobb férfi marad ott
¢jszakara, mivel az asszonyok — a sziikebb rokonsagon kiviil — visszatérnek a hazukba,
hogy vigyazzanak a gyerekekre. A virrasztasra elhivjak valamelyik katekétat is, aki a
hazioltar el6tt imadkozik a halott lelkéért. Hajnalban a férfiak koziil néhanyan elindulnak
tlizifat gyljteni, az asszonyok pedig hozzafognak a halotti tor el6készitéséhez, csirkét
vagnak, tortillalepényt készitenek. Ilyenkor a rokonok hdzaban is ezzel foglalatoskodnak
az asszonyok. A csalad ilyenkor levag egy kakast is, amelybdl egy nagy ritudlis tamalt

készitenek, és annak egy részét a temetés utan a katekétanak ajandékozzak. A kakas lelke

------
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Kozben — még a halal napjan, vagy a kovetkezo reggelen — elkiildenek néhany fiatal
lanyt a forrashoz, hogy keressen egy aprd rakfajtat (xili). Az allatokat egy vizzel teli
tokedénybe rakjak, amit a halott feje mellé helyeznek el.

A tropusi éghajlaton a halottat a haldla utdni napon eltemetik. A férfiak délelott
elindulnak a temetdbe kiasni a sirt. A halottak eltemetésekor is megprobaljak kovetni az
¢16k patrilokalis elhelyezkedését, és — ha mar nincs hely — a sirokat egyméas fol¢ helyezik
el. Felvéltva dolgoznak, amig néhanyan &snak, a tobbiek a kornyékbeli sirokon iilve
pihennek, csondben beszélgetnek. Az Osszes férfi, aki részt vesz a temetésen, jelen van a
sir kiasasanal is, igy fejezik ki a halott iranti tiszteletiiket. A temetdbe mindenki ijabb fél
liter palinkat visz, és egymas utan, folyamatosan kinaljak végig a jelenlevoket.

Kora délutan a férfiak visszatérnek a halottas hazba, és a kozeli férfirokonok
belehelyezik a halottat az elkésziilt koporsoba. A katekéta, mikdzben a szenteltvizet tartja,
rovid imat mond a hazioltarnal. Ilyenkor a halott mellé helyezik a legfontosabb
mukaeszkozeit (férfiak esetében a kalapjukat, tarisznyajukat, olykor a bozdotvagdkésiiket,
ndk esetében a konyhai felszerelés egy-egy apr6 darabjat), hét darab tortillalepényt, hét
szem csilipaprikat, és hét pénzdarabot. A halott fejére viragkoszortt raknak. Mellé kertilhet
az el6z0 viragvasarnap a pap altal megaldott palmalevél is, amit addig a hazioltaron
hasznalt tokedényt raknak, amit a férfiak 0sszetaposnak, mikozben a halottat fejjel elore a
férfi csaladtagok kihozzak a hazbdl. A koporsot eldl a férfiak, mogottiik a ndk kovetik, égo
gyertyaval a keziikben.

A temetdben a katekéta rovid imat mond. A koporséd végig nyitva van, csak kozvetleniil
a sirba helyezés elott zarjak le, miutdn egy kozeli rokon még utoljara szentelt vizet szor ra.
Ezutdn az asszonyok gyorsan visszatérnek a hdzba, hogy el6készitsék a halotti tort, a
férfiak pedig a kozelgo sirokon iilve, egymast valtva betemetik a sirgddrot. Végiil a halott
hazaban csendben elfogyasztjak a torra készitett ételt.

A faluban nem tartanak kilenc napos imadsagot (novenario), és a sirt is csak a
kovetkezd halottak napjan keresik fel Gjra. A csalad tagjai gyertyat gyajtanak a hazioltaron
¢s imadkoznak a falu kapolnéjaban, hogy a 1élek utja konnytli legyen vandorlasa soran, és
kedvezden fogadjak a talvilagon.

A szivdobogas megallasaval, a lélegzés megsziinésével és a test kihlilésével a
1élekrészek koziil a yolotl lassan elveszti erejét, a tonali pedig elhagyja testet. Utobbi —
normalis haldl esetén — harom-négy napig még nem indul el hosszu talvilagi utjara. Ez a

1élek limindlis, atmeneti allapota. A hazban, vagy a falu kornyékén tartozkodik, és latja,
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amint a rokonai siratjak, meggyaszoljak, virrasztanak, majd a testét eltemetik a temetdben.
A halott lelke ilyenkor mar kihiilt, hideg. Mérges, mert nem taldlja a helyét, kiszallt a
testbdl, melyben addig ¢élt, tudja, hogy el kell hagynia addigi lakhelyét, és hosszl tutra kell
indulnia. Eppen ezért a virrasztas mindig veszélyes, mert a halott hideg és mérges lelke
megbetegitheti a jelenlévoket. A virrasztas azon kivételes esetek kozé tartozik, amikor a
faluban az asszonyok is nyilvanosan fogyaszthatnak palinkat, hogy a test ellenalld
képességét fokozzak.

A samannak a virrasztason és a temetéseken nincs konkrét szerepe, a halott bucsuztatasa
a katekétak feladata. (Ha azonban egy elsé sziilése kdzben meghalt asszonyrdl van szo,
akkor a halal utani napokban a saman imadkozik az Ixmikapa hegy tetején, ahova a halott
haztartasi eszkdzeinek a darabjait is felviszik. Utoljara 1993-ben tortént ilyen eset egy
ismerdsom csaladjaban).

A hazban a halottra, a haz kiillonboz6 részeire, és késobb a koporsdba is szentelt vizet
ontenek, hogy a halott lelkét az 6rdég ne tudja elragadni, illetve, hogy biztositsak magukat
a lélek artasa ellen.

A halott hosszl utra indul, sokaig eltart, amig elér a tulvildg azon részébe, amit az isteni
elrendelés kijelolt neki. Az ut soran, akar az ¢éléknek, a halott lelkének is sziiksége van
ruhéra, ételre, italra, haszndlati eszkozokre, segité allatokra. A temetkezési ajandékok
soran egyarant belehelyeznek komplett targyakat a koporsoba, valamint bizonyos targyak
apr6 darabjait, amelyek szimbolikusan jelzik az adott targyat (pl. a kukoricadrlokod, a
metate aprd darabjait). A hetes szam (ennyi tortillalepényt €s csilipaprikat, pénzt raknak a
koporsoba), ekkor is a teljességet jelenti. Vagyis az Gt barmennyi ideig tart is, az ételnek
elégnek kell lennie.

A halott feje mellé rakott aprd radkok ,hivjak és megnyitjadk™” a vizeket. Ezeket az
allatokat rakjak egy-egy forrds mellé is, ha ki akar szaradni. A halott csak a rakok
esszencidjat viszi magaval, azokat a temetés utan visszaviszik arra a helyre, ahonnan
elhoztdk 6ket. Mikdzben a halottat kihozzdk a hazbol, a koporsot tartok ralépnek egy, a
kiiszob elé elhelyezett tokedényre. Igy biztositjak, hogy a halott a széttort tokedény
esszencidjat is magaval vihesse, €s tudjon merni a vizbol. A halott lelke csak akkor ,,latja
meg” a tokedényt, ha azt §sszetorik.

A helyiek szerint a hosszu és nehéz, hegyeken, erddkon keresztiil vezetd Gton gyakran a
csalad egy kordbban meghalt kutydjanak a lelke is vele tart. Amikor a halott lelke egy

nagy, sebes folyohoz ér, akkor az iszni tudo kutya segit a 1éleknek, hogy atjusson a tulséd
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partra. A levagott, majd a katekétdnak ajandékozott kakasnak is a talvilagi at soran van

Szerepe:

,,Ha meghal egy keresztény a faluban, csaladja gyorsan levag egy kakast. Mondjak, hogy
amikor a halott lelke utra kél, akkor a kakas kukorékol és igy jelzi, hogy a léleknek hova

kell mennie a tulvilagon.” (Eusebio Hernandez Bautista, Pachiquitla, 2002)

A pachiquitlaiak talvilagképe kiillonbozd torténeti korokban egymadsra rétegzodott
értelmezésekbdl all 6ssze, amit a kutato is csak nehezen tud ,.kibogozni”, mivel a helyiek
elbeszélései gyakran egymasnak is ellentmondanak, mas szempontokat emelnek ki.

A legtobb magyarazat mar erdteljesen magan viseli a katolikus térités hatasat. E szerint
a lélek sorsa a keresztényi elvarasok szerinti helyes vagy helytelen cselekedetek
figgvénye. A tonali a tulvilagi folyon atkelve a purgatériumba jut. Azok, akik nem
kovettek el halalos btinoket, megtisztulhatnak, majd ezutan nyitva all eléttiik a mennyek
kapuja, és eljuthatnak az Egi Atya kozelébe. A purgatériumot — ahogy a tanulméany
vilagképének elemzésénél mar utaltam ré — egy sarkany belsejeként irta le a helyi katekéta.
A megkereszteletlen gyermekek a sziilok blinei miatt nem juthatnak be a mennyorszagba,
0k a pokol peremére keriilnek, ami kevésbé félelmetes hely, mint annak tobbi része.

A blinoktdl megtisztultak, miutan megtették hossza utjukat a haldl utdn, egy olyan
faluba jutnak, amely tiikorképe annak, ahonnan elindultak. Itt minden ember ugyanolyan
¢letformat folytat, mint korabban. Ugyantugy foldet miivelnek, mint lent a foldon. Aki
kémiives volt ¢€letében, az a talvilagon is kdmiivesként €l tovabb. A halott mellé tett
eszkdzok biztositjak, hogy a talvildgon se legyen gondja, és ne hianyozzon neki semmi.

A talvilagi helyzet tiikr6zddik a temetkezés rendjében is, amely maig megprobalja a
bilateralis leszarmazas mellett a patrilokalis rendet kovetni, bar a temeté mérete erre egyre

kevésbé ad lehetdséget.

., Ha édesapam meghalt, akkor a fiait folé kell temetni. A feleségeiket szintén. Azert hogy a
mdsik vildgba érkezve szintén egyiitt éljiink. Ugy ahogy most vagyunk. Vannak
nagybatyaim itt és ott is a faluban. A nagybatyamat arrébb temetik, engem pedig ide. De a
masik vilagban szintén meg kell latogatnom, ahogy most. Egyiitt kell maradnunk. Nem
lehet, hogy az édesapamat ide temetik, engem pedig oda, {egy masik részébe a temetdnek}
mert akkor nem lesziink egyiitt. Akik itt ebben a vilagban egyiitt éltek, azoknak a masik

vilagban is egyiitt kell élniiik”’( Eusebio Hernandez Bautista, Pachiquitla, 2002)

-157 -



A halott rokonok Osszetartozasara utal a kovetkezo idézet is:

,, Amikor nagyon beteg vagy, és érzed, hogy meg fogsz halni, akkor latni fogod a
rokonaidat. Azt almodod, hogy mar a rokonaid kozétt vagy a tulvilagon. Erre néhdanyan azt
mondjdk, hogy mar visznek téged, mdr oda akarsz menni. Es akkor meghalsz.” (Eusebio

Hernandez Bautista, Pachiquitla, 2002).

A blin6sok legfélelmetesebb helye — ahogy kordbban mar utaltam rda — a pokol, Miktlan.

Ide keriilnek a gyilkosok és a boszorkényok.

7.2. A halottak visszatérése

A halottak lelkei nem szakadnak el végleg a rokonaiktél. Almok, latomasok, hét napos
bojt utan az €16k eljuthatnak arra a helyre, ahol élnek, és talalkozhatnak veliik. Ezen kiviil
két olyan id6pont van, amikor a halottak lelkei visszatérhetnek a foldre: a halottak napja és
a karneval innepe. Ezek a napok egy liminalis allapotot jelolnek, amikor néhdny napra a
foldi vilag és a tulvilag kozotti falak megsziinnek, és az egykor ¢ltek az élokkel kozosen
toltik az tinnepet. Azt, hogy ki mikor jon vissza, egymasnak is ellentmondoéan mesélik el a
helyiek. Egyes magyardzatok szerint halottak napjan azok térnek vissza, akik a
purgatoriumban vannak. Masok szerint a mennyorszagbol is vissza lehet jonni ekkor.

A halottak napjanak helyi elnevezése Xantolo, mely a latin Sanctorum szébdl ered.
Pachiquitlaban a halottakhoz k&6tddo ritusok oktober utolsé napja €s november 2-a kozott
zajlanak. A kisgyermekek oktober 31-¢én, a felndttek pedig egy nappal késébb, november
1-én érkeznek meg a faluba.

A halottakkal val6 taldlkozasnak harom fontos helyszine van: a csaladok hazioltarai, a
temetd ¢és a kdpolna el6tti tér, ahova a falu kozos, halottak napi oltara keriil. Utdbbit
minden 1éleknek felallitjak, azoknak is, akiknek mar nincsenek rokonaik a faluban, vagy
akikrdl elfelejtkeztek. Mind a harom helyen a legfontosabb szimbdlum az otatenad
meghajlitdsaval kialakitott, levelekkel és koromviraggal (sempaxuchitl) diszitett boltiv
(arco). A hazakban a masfél-két méter magas boltivet az oltarasztal oldalaihoz erdsitik.
Szérait levelekkel és koromviraggal fedik be, majd gylimolesdket (banan, narancs,
mandarin) kotnek rd. A boltiv felsé részén vizszintesen keresztiilhuzott zsinorra

kukoricalisztbdl késziilt, ember formaju babukat, un. xantolo-kenyeret (pankokonemej)
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kotnek, amik a halottakat jelképezik. A csaladok altalaban harom-négy generacio
elhunytjairdl emlékeznek meg. Az oltdrasztalt viragmotivumokkal kihimzett kenddvel
boritjak le, amire tamalt, atolét vagy uditditalt, kavét, édességeket, cigarettat és palinkat
raknak. Az oltar eldtti székre ruhdkat, 0j taskat, kalapot, munkaeszkozoket helyeznek,
amiknek az esszencidjat a halottak szintén magaval viszik. A gyermekeknek 2002-ben
piacon vett jatékokat is ajdndékoztak. A halottak napja a gylimdlcsék és a kukorica
beérésének iinnepe, a bdsé¢g iddszaka is egyben.

A temetdben kialakitott, joval kisebb boltiv a kereszt folé keriil, amit ilyenkor gyakran
kicserélnek az évkozben elhanyagolt sirok felett. A sirokat koromvirdg szirmaival szorjak
le. E viragok szirmaibol 6svény alakitanak ki, ami a siroktol a hazioltarokig vezet. Ez jelzi
a halottaknak, hogy késziiltek a talalkozasra, varjak Oket, egyszersmind mutatja nekik az
utat, nehogy eltévedjenek.

A hazioltarokat oktober 31-én diszitik fel. Ekkor, este 6t 6ra utdn a gyermekek lelkei
térnek vissza. Nekik egy kisebb székre rakjak fel az ételt és a cukorkakat, hogy elérjék az
ajandékokat. A felndttek lelkei november 1-én délutan indulnak ttnak és érkeznek meg az
oltarhoz. A haziak meggyujtjdk a kopalfa kérgét és a gyertydkat, hogy a taldlkozas
biztonsagos, szakralis kornyezetben torténjen meg.

M¢ég ugyanaznap este sor keriil a kozosségi felajanlasra is azoknak a lelkeknek, akik
egykor a falu tagjai voltak. A falu tisztségviseldi a hdrom falurész birdinak vezetésével
palmalevélbdl és koromviragbol elkészitik az oltart a birok hazéanal, a temetd kozepén
elhelyezett keresztnél, illetve a kapolna el6tt. Ezutan a falu vezetdi elkiildik a tobbi
tisztségviselot, hogy jarjanak hazrol hazra, és gytijtsenek 0ssze ételt a halottaknak. Ez az
un. kokolotsi. Miutan az étellel visszatértek, lerakjak az oltarasztalra. Ezutan egészen lassu
ritmusra megszolalnak a falu harangjai, hivjak a halottakat és a falu tagjait az oltarhoz. A
sdmanok az oltarasztal alatt meggyujtjak a kopalfiistolot, az asztalon pedig a gyertyakat.
Tamal darabokat szornak a foldre az oltdr négy sarkdban és a kozepén, majd palinkat
ontenek ugyanazokra a helyekre. Imdjukkal hivjdk a halottakat, akikre még emlékeznek, és
azokat is, akiket mar a falu elfeledett, rokonaik sincsenek, de egykor itt éltek, dolgoztak. A
ritus soran csak férfiak és gyermekek vannak jelen. A felajanlas utdn a sdmanok az ételhez
invitaljdk a falu tagjait, akik kozosen esznek ¢és isznak, vigadnak a halottak lelkeivel.
Kozben a gyermekek elkezdenek petardakat durrogtatni. Az linnep a falu egységét fejezi ki
¢s jelzi, hogy a falu allando6 lakosai mellett mind a halottak, mind a hazatér6 elvandoroltak

szimbolikusan tagjai maradtak a kzosségnek.
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November 2-an a falu zenészei a katekétaval egyiitt elmennek azokhoz a csaladokhoz,
ahova meghivjak dket. A zenesz6 a halottak lelkének sz6l, hogy szérakozzanak, és érezzék
jol magukat. A héziak tamallal és atoléval kindljak az egybegyiilteket. E két napon a
rokonok is meglatogatjdk egymast. Ezek az alkalmak a komasagi kapcsolat
megszilarditasanak is fontos iddszakai, a csalddok a keresztgyerekkel hat-nyolc tamalt
kiildenek a keresztsziileiknek.

A képzetek szerint a halottak lelkei november 2-an az esti harangztigaskor térnek vissza
a temetObe. Estefelé a falubeliek ételt és italt visznek magukkal a sirokhoz. A zenészek
jatszanak, az ¢élok pedig kozosen vigadnak a halottakkal, akik visszatérnek ekkor talvilagi
lakhelytikre.

A halottak minden oltaron csak az ételek, italok, ajandékok esszenciajat veszik
magukhoz, az ételeket fizikai valosagukban a csalad tagjai kozosen fogyasztjak el késobb,
¢s Ok hasznaljak az ajandéknak kitett ruhdkat, munkaeszkozoket is.

A halottakkal val6 talalkozas korantsem veszélytelen. Ezt a veszélyt szdmos, faluban
keringd torténet timasztja ala. A taldlkozés akkor biztonsagos, ha szakralis térben jatszodik
le (ezt biztositja a boltiv és az oltar), ¢és a tisztelet fogalmaba illesztett ritudlis felajanlassal
jar egyiitt. Ha valaki nem készit oltart, akkor a visszatérd lelkek csaldodottsagukban — 1évén,
hogy mar elfeledkeztek roluk — a rokonokat megbetegithetik és meg is 6lhetik. Az errdl
sz016 torténetek mindig azt mondjak el, hogy valaki lusta volt, sajnalta a pénzt, majd réjott,
hogy hibat kovetett el, gyorsan hozzafogott az oltar elkészités¢hez, de mar nem tudta
elkeriilni a bajt.

A karneval az egyetlen nyilvanos kdzdsségi tinnep Pachiquitldban, amit egy prehispan
istenségnek ajanlanak fel. A Bagolyember (7Tlakatekolotl) az alvilagban €16 veszélyes 1ény,
ugyanakkor a ritudlis felajanlasok altal el lehet nyerni a kegyét.

A faluban megoszlanak a vélemények, hogy kiknek a lelkei térnek vissza ilyenkor.
Egyesek szerint ekkor a pokolba keriilt, haldlos blnt elkdvetett lelkek térnek vissza a
vezetésével. Masok szerint azok is, akiket meggyilkoltak vagy vizbe fulladtak.

A hatnapos iinnepen csak férfiak vehetnek részt. A ndket tudatosan tavol tartjak az
eseményektdl, 6k csak tavoli szemléldk lehetnek. Minden napot a falu egy-egy onként
jelentkezd felndtt férfija, az un. kapitdny szponzoral, 6 ajanlj fel ételt a tdncosoknak. Az
linnep a saman altal vezetett ritussal kezdddik, ahol kéri a visszatérd lelkek joindulatat.
Ezutén hat napon keresztiil a falu maskardba bujt tancosai, reggel kilenctdl este otig, rovid
pihendkkel, hazrol hazra jarnak, és vad tancot jarnak. Egy résziikk ndi ruhaba o6ltozik

(comparsa), a masik résziik pedig a halalt, kisérteteket, félelmetes lényeket, szakallas
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mesztic embereket, mexikoi pankratorokat abrazold maszkban tancol. Ok a mecdk. Mig a
ndi ruhaba oltézottek visszafogottan 1épdelnek, a maszkosok vad, kicsapongd, szexualis
utalasokat is boven elegyitd taincmozgasokat végeznek. A maszkok kozt egyszerre tlinnek
fel a helyi faragott maszkok, illetve a ,,made in china” cimkéji, a jaraskozpont piacan arult
gumimaszkok. A tancosokat minden hdznal palinkaval kinaljdk meg, és néhany pesot
fizetnek a tancukért. A tdnc aldozat ezeknek a vad és veszélyes lelkeknek, a tdncosok pedig
kozvetitenek kozottiik és a falu lakosai kozott. Sajat tancuk altal engesztelik ki az egyes
csaladok képviseletében a lathatatlan, de veliik vigadé Bagolyembert és a tobbi veszélyes
lelket.

A hatnapos ilinnep végén egy ujabb ritus kovetkezik. Egy bezart hazban, kizarolag
férfiak jelenlétében, a siman ritudlis felajanlast ad a lelkeknek, és kéri, hogy az év tovabbi
idészakéaban ne bantsak a falu lakosait. A felajanlast egy végsd vad tdnc kdveti, majd az
tinnep véget ér, a veszélyes lelkek remélhetdleg visszatérnek az alvilagba, és nem zaklatjak

az éloket.

- 161 -



8. Betegségekkel kapcsolatos kulturalis konfliktusok és
adaptaciok

8.1. Megérkezik az orvos

Pachiquitldban az orvosi rendeld felépiilésének kdzvetlen elézménye egy kolerajarvany
volt 1993-ban. A jarvany kovetkeztében az akkor koriilbelill ezer f6s faluban tobb mint
szazan megbetegedtek és nyolcan meghaltak. Orvos ekkor még nem ¢élt a hegyek kozott
megbujo, nehezen megkozelithetd telepiilésen, a helyiek pedig csak joval a jarvany
felbukkanasa utan értesitették a jaraskozpontban dolgozé medikust. O felismerte a kolera
tiineteit, segitséget kért, az uttal még nem rendelkezé faluba helikopteren hoztdk az
orvosokat, apoldkat. Mindenkit megvizsgaltak, a forrasok kornyékét fertdtlenitették, a
betegeket a falu kozpontjaban 1évo iskolaban elkiilonitették, majd végiil sikertilt lokalizalni
¢s megallitani a jarvany terjedését. A hir gyorsan elterjedt. Pachiquitla a marginalizalt, az
allam modernizécios eréfeszitéseibdl addig kimaradt indidn k6zosségek szimbolumava valt
a régidban. Szamos dallami funkcionarius és Ujsagird tarsasagaban Hidalgo allam
kormanyzdja is a faluba latogatott helikopterén, és nyilvanosan allami segitséget igért.
Ennek volt koszonhetd az ut megépitése €és az éaram bevezetése, majd 1996-ban
megnyitottak az orvosi rendel6t, egy orvos és két &polond kezdte meg munkajat a faluban.

Elétte az un. nemzeti egészségiigyi kampanyok keretében évente kétszer-haromszor
érkeztek egészségiigyi dolgozok a faluba, hogy beadjdk a kotelezd védodoltasokat a
gyerekeknek, megvizsgaljak a betegeket, ¢s egy-két oras, kevéssé hatékony felvilagositast
tartsanak. Egyéb alkalmakkor azonban a helyieknek kellett harom-négy 6rat gyalogolniuk
a hegyeken ativeld, meredek lejtokon és kapaszkodokon at vezetd szlik dsvényeken, ha a
jaraskozpont orvosatol kértek segitséget. A jarni nem tudo betegeket székhez kototték, és a
hatukon vitték, a stlyt pedig — a teherhordés helyi mddja szerint — a homlokukkal tartottak
meg. Olykor a sulyos betegek azelétt meghaltak, miel6tt a csaladtagok elérték volna a
jaraskozpontot. De az orvosi ellatassal és az idegen kornyezettel szembeni gyanakvas miatt
a nahua csaladok tobbsége krizishelyzet esetén sem fordult orvoshoz. Inkabb
gyogynovényekkel a csalddon beliill probaltdk gyogyitani a betegeket, a hazioltarnal
imadkoztak, vagy a helyi gyogyitd specialistdkat keresttk meg. Ha modern

gyogyszerekhez folyamodtak, akkor azt gyakran a jaraskozpont piacan vették meg, ahol a
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laikus kereskedd adott felvilagositast a gyogyszerek valos vagy vélt hasznalatarol és
hatékonysagardl. Mindez gyakran csak rontott a beteg allapotan, sét szamos kisgyermek
esetében halalhoz is vezetett.

A régioban a falusi orvosi rendeldk alkotjdk a mexikdi egészségiligyi -ellatas
hierarchidjanak legalsé szintjét.''* A tarsadalombiztositassal nem rendelkezé indidnoknak
ingyenesen nyujtjdk az alapszintli orvosi vizsgalatokat ¢és a legsziikségesebb
gyogyszereket. Cserébe minden csaladfének évi tiz nap kozosségi munkaval kell
hozzajarulni az egészségiigyi kdzpont miitkodéséhez, valamint a csaladfdknek egy évig
tisztséget kell vallalni az orvost segit6 egészségligyi bizottsagban (comité de salud).

Az éllami fizetést kapo egészségiigyi alkalmazottak — az itt dolgoz6 néhany tanarral és a
jaraskozpont hivatalnokaival egyiitt — fontos kozvetiték a margindlis helyzetben 1évd
kozosség és a mexikéi allam kozott. Ok azok, akik folyamatosan ,lathatova” és
ellendrizhetové teszik a falut. Egyik feladatuk, hogy a nemzetallami legitimitast minél
intenzivebbé tegyék, az allam szuverén hatalma ald tartozonak tekintet tereket
uniformizaljdk ¢és nacionalizdljdk (Appadurai 2001). Az orvosoknak nem csupén a
betegségek felkutatdsa és a megfeleld gydgymod megtaldldsa a munkakdri feladatuk,
hanem a széleskorli és intenziv felvilagositd és ellendrzé munka is. Ebbe beletartozik
tobbek kozott a nyugati orvostudomanynak a testrdl, az egészség és betegség mibenlétérol,
a modern gydgyszerek hatékonysagarol vallott elképzeléseinek tudatositisa a helyiek
korében; a szemét, a higiénia, az egészséges taplalkozas egy ujfajta értelmezésének, vagy
éppen a sziilés és a gyermeknevelés hagyomanyostol eltéréd modelljének az elterjesztése.
Kotelezd feladatuk a csaladtervezés és fogamzasgatlas népszeriisitése is. Az apolondk

gyakorta felkeresik az egyes csalddokat, ellendrzik a hdzbelsdk, az utcdk és latrindk

"4 A forradalom utin a mexikoi nemzeti egészségiigyi rendszert is korporativ minta alapjan szervezték
meg, amely elsdsorban a varosokban €16 ipari munkéassagnak és az allami dolgozoknak biztositott ellatast.
A periféridk nagyszamu indian népessége kimaradt e szolgaltatasbol. A vidéki foldmiiveld kozosségek
egészségiigyi ellatasa céljabol jott 1étre 1979-ben az IMSS-COPLAMAR (Instituto Mexicano de Seguro
Social - Coordinacion General del Plan Nacional de Zonas Deprimidas y Grupos Marginados) program,
amely kiterjedt a varosi szegénynegyedek lakodira is. Célja az volt, hogy a tarsadalombiztositast nem
fizetd, az allam perifériajan €16 kozosségek is kapjanak ellatast. A terjeszkedést és az ambicidzus
programok megvaldsitasat azonban az 1980-as évek adossagkrizise behatarolta, majd az 1989-t6l atadta
helyét az IMSS Solidaridad programnak.

A mexikoi egészségiigyi hierarchia harom szintli, Xochiatipan jarasban jelenleg csak az elsddleges
ellatas és prevencio céljabdl létrehozott vidéki orvosi rendelk (clinicas rurales) talalhatok. Ezek a
rendel6k hasonldé médon épiiltek fel. Egy vardterembdl, orvosi rendel6bdl, egy kétagyas korterembol és
egy raktarbol allnak. Ezt egésziti ki az egészségiigyi személyzet szamara fenntartott szoba, konyha,
fiirdészoba. Az egészségiligyi ellatds masodik szintjét jelentd altalanos korhazi ellatasra (hospitales
generales) csak a jarastol kb. 50 kilométerre 1évé Atlapexcoban van lehetdség. A specialis korhazak
pedig tobbszaz kilométerre 1év6 nagyobb varosokban, Tampicdban, Pachucaban, vagy Mexikovarosban
talahatok. A mexikoi egészségiigyi ellatas kiépiilésérol és struktarajarol 1asd Sherraden 1991, és Harrison
2001.
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allapotat, azt, hogy a helybeliek felforraljak-e a forrasbol vett ivovizet, megkotik-e a
kordbban a kornyezd erddkben és az utcdkon szabadon koborld sertéseket. Az
asszonyoknak kéthetente Un. ,felvildgositdo beszélgetésen” kell részt venniiik, melyet az
apolondk szerveznek. Evente népszamlalast tartanak, ellenérzik a lakossag 1élekszamaban
bekovetkezett valtozasokat, a sziiletések €s halalozasok szamat. Ugyanigy felmérést kell
készitenitik az itt ¢élok életkoriilményeinek valtozdsarol. Minderrdl folyamatosan
jelentéseket adnak, munkéajuk hatékonysagat, illetve a modernizacios politika sikerét
leginkdbb az egyre javulo statisztikdk alapjan bizonyithatjak felettes allami szerveiknek.
Az allam képviseldiként Onkénteleniil is hatalmi szerepbe keriilnek, mivel az utobbi
években bevezetett csaladi alapti pénzbeli dllami tdmogatds (PROGRESA) megkapasanak
feltétele, hogy az orvos igazolja, a csaladok tagjai rendszeresen részt vesznek a
vizsgalatokon.

Ebbdl eredden a helyiek egyszerre érzékelték az allam karitativ €s feliigyeld szerepét,
illetve e két viszonyulas alapvetd ellentmondésait. Utobbit erdsitette az egészségiigyi
alkalmazottaknak az az attitlidje is, amellyel megprobaltdk az Osszes betegség
magyarazatait monopolizalni, és a nyugati tipusii orvoslas testcentrikus értelmezési
keretébe helyezni.

Az eldbbiek mégsem jelentették azt, hogy a helyi orvos és segitdi az agressziv
akkulturaci6 érzéketlen |, kereszteslovagjaiként” tevékenykedtek volna. Legjobb
szandékaik szerint, elhivatottsagtol vezérelve, az allami eldirdsok, sajat kulturalis hatteriik
¢és akadémiai képzettségiik alapjan probaltak gydgyitani a betegeket, és ,,felvilagositani” a
falu lakossagat. Feladatukat nehezitette, hogy csak az alapvetdobb gyogyszerek alltak
rendelkezésiikre a helyi kezeléseknél. Munkéjuk hatékonysagat és a helyeikkel kialakitott
kapcsolatukat pedig kezdettdl befolyasoltdk azok a nyelvi és kulturdlis kiilonbségek,
melyek megnehezitették a kozos értelmezés kialakitasat a betegség és egészség jellegét
tekintve.

Az 1996 és 2002 kozott a faluban dolgozo két orvos nem beszélte a nahuatl nyelvet. A
kommunikécios problémak miatt foként az idésebbek féltek felkeresni az orvosi rendeldt,
mivel nem tudtadk nahuatl nyelven megértetni magukat az orvossal, és pontosan koriilirni
fizikai tiineteiket. De ha a nyelvi nehézségek egy-egy fiatalabb csalddtag vagy az egyik,
nahuatlul besz¢éld 4polond tolmécsoldsa 4altal részben megoldodtak is, akkor is
megmaradtak a kulturalis értelmezés eltérd jellegébdl eredd problémak. ,,Ez a mi munkank

a kultura és a parazitak ellen” — jellemezte tevékenységét a 2001-ben megérkezett Uj
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orvos. Nem rosszindulatian mondta mindezt, csupan jelezni akarta a riport soran, hogy a
helyiek gyakran nem értik és nem fogadjak meg a tanécsait.

Az orvos ¢€s segitéi egy olyan kulturdlis kornyezetben kezdtek el dolgozni, ahol a
helyieknek mar az érkezésiik elétt hatarozott elképzeléseik voltak a betegségekrdl, a
hatteriikben rejlé mitologiai és vallasi okokrdl, a gyogyitokrol és a hatékony gyogyitas
mibenlétérdl — ahogyan azt fent mar elemeztem. A helyiek e szerint a kulturélis logika
szerint kozeledtek, és probaltak kihaszndlni a nyugati orvoslas felkinalta lehetdségeket,
ugyanakkor szerették volna, hogy az orvos is tisztdban legyen mindezzel. 1996-t6l kezdve
a mindennapokat és a konkrét krizishelyzeteket atszovo kulturalis diskurzusok kdzponti
kérdéséveé valt, hogy a kiillonbozd tipusu gyogyitd specialistak koziil ki tud a beteg és
kornyezete szdmara elfogadhatdé magyarazatokat nyujtani a betegségek eredetérdl és
kezelésérol.

Az altalam készitett riportokbol kidertil, hogy a kezdeti bizalmatlansagot az orvos-beteg
interakciok, a betegségek értelmezése €s a gyodgyitas modjanak eltérd jellege okozta.

A helyi gyogyitok és csaladjuk a ko6zosség integrans tagjai, akik eldéletét, csaladi
helyzetét, mentalitasat pontosan ismerik, és mindez a bizalom egyik fontos eldfeltétele.
Gyermekeik vannak, betagozodnak a falu tarsadalomszervezetébe, a férfiak részt vesznek a
falu tisztségviseldi rendszerében. Az endogamia €s a bilateralis leszarmazasi rendszer miatt
jelentds rokonsaggal birnak a faluba. A komaségi kapcsolataik még szélesebb szolidaritas
halo kiépitését teszik szamukra lehetdvé. Gyodgyitd képességiiket Istentdl kapott
adomanynak tekintik, hitelességiiket korabbi gyogyulasok igazoljak. A fiatal, varosi
kornyezetbdl érkezd orvos €s segitdi azonban idegennek szamitottak, akiknek az eldéletét
homadly fedte szamukra. A bizalmatlansag egyik fontos oka az volt, hogy a kozdsség
képtelen volt ellendrizni 6ket, nem ismerte az életiiket. Az orvos felesége és gyermekei
tobb szaz kilométerre éltek a falutol, és csak havonta egyszer tudta meglatogatni dket.

Egy viszonylag szélsOséges, mégis jellemzd példa erre: az orvos és a két hajadon
védond a hétvégeket a falun kiviil toltotte, altaldban Huejutldba mentek be az
ismerdseikhez, és csak hétfon reggel tértek vissza. Pachiquitldban azonban egy fontos
betegségtipus a mar korabban emlitett maseualahakat! (ember levegd), mely a férj, feleség
megcsaldsa, ¢s a massal folytatott szexudlis kapcsolat kovetkezménye. Ilyenkor a
megcsalast kovetd egy-két napon beliil atadhatjdk a betegséget masnak. A falu
pletykahalojat hamar atszotték az egészségiigyi alkalmazottak szabados életérdl labra kelt

mendemondak, melynek kdvetkeztében sokan féltek hétfonként felkeresni dket.
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A konzultacio jellege is erdsen kiilonbozott. A kérdések a konkrét testi tiinetekre,
taplalkozasi szokdsokra és higiéniai viszonyokra vonatkoztak. Az orvos szdmara az élet
mindségének és az életit meghosszabbitdsanak legfontosabb elemei a prevencion és a
gyogyszereken, injekciokon alapuld orvosi kezelés volt. Az orvos-beteg interakciok soran
nem tudta felajanlani a mitikus vilagnak azt a modelljét, amiben az orvos és a paciens
egyarant hitt, és aminek a kontextusdban a magyardzatok mindkét fél szadmara
elfogadhatok lehettek volna.

Az orvosi rendeld profan kornyezetnek szamitott. Az orvos altal hasznalt egyes
eszkozoket a helyiek nehezen tudtdk beilleszteni a hagyomanyos gyogyitads soran
megszokott ritualis targyak kozé. A vizsgalaton gyakran a beteg fizikailag ¢és
emociondlisan is magara maradt a rendeldben, mig a hagyoméanyos gyogyitds mindig a
rokonok jelenlétében zajlik. Alapvetd konfliktust okozott, hogy a ndknek le kellett
vetkdzniiik, sOt az orvos megérintette Oket. Kiilondsen nagy ellenallast valtott ki, hogy az
allam kotelezte az egészségligyi alkalmazottakat, hogy végezzék el a ndkon a méhrakot
diagnosztizald6 un. Papanicolau-tesztet. Bar mindezt a védoéndk végezték, a test
integritdsanak ilyetén valé megsértése nagy felhdborodast okozott, a nék és férjeik
egyarant tiltakoztak és ellenalltak.

Eltér6 volt a higiéniaval 6sszefiiggd, fert6zo tton atadhatod betegségek megitélése is. A
falubeliek kozott a fertézés, mint kifejezés, inkdbb utalt a magikus Uton egymasnak
atadhato betegségekre. Ezt fejezte ki a mar prehispan kortol hasznélatos tlazolli (szemét)
fogalma. A hagyomdnyos gondolkodéas alapjan a fertézés a moralis értékek, tabuk
megsértésének vagy gyakran boszorkanyok tevékenységének kovetkezménye, az orvosi
magyarazatok azt profanizaltak, és leginkabb a higiénidval hoztak kapcsolatba.

1996-t6] az egészségiigyi kozpont kotelezévé tette, hogy a csaladok keritsék el a
szabadon koborlo sertéseket. A higiénia érdekében bevezetett intézkedést tiltakozas
fogadta. Addig ugyanis a sertések az erdokben szerezték be élelmiik jelentds részét, mig
azutan a tulajdonosainak kellett folyamatosan élelmet biztositani nekik. Emellett, a
tulnépesedés miatt rendkiviil stirtin lakott faluban az allatok elzarasat is sok helyen nehezen
tudtak megoldani.

A higiéniaval kapcsolatos kulturalis értelmezések legszemléletesebb esete volt, amikor
az egészségligyi alkalmazottak klorral probaltak megtisztitani a forrasok altal taplalt kutak
vizét. A védondk a kutak folé kloros iiveget fliggesztettek, hogy igy kertiljék el a jarvanyok
kialakulasat. Tobbszor megesett, hogy valaki éjszaka ellopta az iivegeket, és a kutak

sz¢lére apro tamal darabokat tett. A helyi képzetek szerint a forrasok vizét Apantona 6rzi.
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Az 6 kiengesztelését kérte, mivel megharagudhat az altala adott viz ,,szennyezése” miatt,
¢s tobbek kozott borbetegséget okozhat a helyieknek, illetve elkoltdzhet, és a 1étfontossagu

viz nélkiil hagyja az ott éloket.

8.2. Konfliktus és elutasitas: vitak a sziilésrol

»1997-ben nem tudtuk ellendrizni a terhes anydkat, mivel nem jelentek meg az
egészségiigyi kdozpontban, de sikeriilt hét terhes asszonyt az elsd és harmadik honap kozott,
tizenharmat a negyedik ¢és hatodik honap kozott, hetet a hatodik és kilencedik honap kdzott
felkutatnunk” — 1irja a falu védondje a szakképesitése elnyeréséhez sziikséges
zarddolgozatdban (Hernandez — de la Cruz — Torres 1998).

A sziilés Pachiquitlaban maig az egyik legtobb tabuval kdrbevett eseménye az életnek.
Eppen ezért eredményezett sok konfliktust, amikor az egészségiigyi dolgozok meg akartak
hatdrozni a terhes ndk ,.feliigyeletének” modjat, valamint azokat a viselkedésmintakat,
amelyeket kovetniiik kell a terhesség, a sziilés és a sziilés utdni iddszak sordn. Ebbe
beletartozott tobbek kozott a terhes ndk rendszeres, és a sziilés kozeledésével egyre
gyakoribb vizsgélata; a megfelelé vérmintak levétele, majd elkiildése a huejutlai laborba;
annak elérése, hogy a sziilés a rendeld steril kdrnyezetében, az orvos és az apolondk
jelenlétében torténjen meg; majd a gyermeket a sziiletése utani napokban elvigyék a
vizsgalatokra.

A terhes ndk védelmét a babaasszonyok (fetejketl), és a sdmanok kozdsen lattdk el
Pachiquitlaban. A terhesség észlelése utan a csalddok ,,szerzddtetnek™ egy babaasszonyt,
aki a terhesség méasodik harmadatol kezdve minden két hétben, késébb hetente, a nyolcadik
¢s kilencedik hénapban pedig mar hiarom-négy naponta meglitogatja a beteget. A
latogatasok soran a babak tisztitoritusokat végeznek, a panaszokra gyogynovényeket
ajanlanak és megmasszirozzak az asszony hasat, hogy a gyermek megfeleléen fekiidjon a
méhében. A sziilés el6tti honapokban a csaladfé egy samant is szerzddtet, akinek szintén a
gyogyitas és a ritudlis feliigyelet lesz a feladata. Roviddel a sziilés eldtt a siman egy tisztitd
ritust végez a csalad hazaban, majd — bar ezt mar nem mindegyik csaladban tartjadk meg — a
csaladfovel felmegy a szent hegy tetejére, ételt €s italt ajanl fel, és kéri az isteneket, hogy a
sziilés konnyt, a gyermek és az anya pedig egészséges legyen.

Ha rosszullét nem akadalyozza oket, akkor az asszonyok a sziilés kozeledtéig

folyamatosan dolgoznak. Egy bardtom felesége a sziilés el6tt néhany nappal még gyalog
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ment be a meredek hegyi 6svényeken keresztiil a jaraskozpontba, hogy felvegye az allami
tdmogatast (PROGRESA), amit csak az asszonyoknak adnak ki.

A magzatviz elfolyasakor a férj értesiti a babaasszonyt és a legkdzelebbi rokonokat. A
szililésre a csalad hazaban a f6ldon, a hazioltar elétt keriil sor. A férjen és a babasszonyon
kiviil csak a legkdzelebbi rokonok, a feleség sziilei, olykor lanytestvérei €s a férj sziilei
vannak jelen. Ha egy n6 eldszor sziil, akkor jelen lehet egy-két baratndje is. Bar a kozeli
férfi csaladtagok szamara nincs megtiltva a jelenlét, azok &ltalaban a haz eldtt iilnek és
beszélgetnek.

A sziilés kezdetekor a baba az ajté és az ablak réseiben a matlatkili gydgyndvényt rakja,
hogy a rossz szelek ne tudjanak behatolni a hazba. Meggyujtja a hazioltdron a gyertyat,
amelynek a sziilés utani hetekben majd folyamatosan égnie kell.

A sOtét szobaban a ndk a foldre leteritett gyékényszényegen, térden allva, szétterpesztett
labakon, a hazioltar fel¢ fordulva vajudnak. Testiiket végig takarok boritjak. A sziilé nével
szemben, Osszezart labakkal, kihtizott felsétesttel térdel a férje. Vajudas kdzben a feleség
atoleli a nyakat, fejét a vallara helyezi. A babaasszony kdzben a nd koriil jarkal, biztatja,
tanacsokat ad neki, kézben imadkozik Tonantzinhoz és a szentekhez, vigyaz, nehogy
elaludjon az oltaron a gyertya, megigazitja a lecsuszott takardkat. A hazban jelen levok
csondesen iilnek, olykor beszélgetnek ¢s imadkoznak a vajudas alatt.

A gyermek megsziiletése utan a babaasszony vagja el koldokzsindrt. Ezt kordbban
egyszerl késekkel végezték el, amidta orvos van a faluban, azota az altala kiosztott ollokat
hasznaljak. A gyermeket ezutan felmelegitett vizben a babaasszony mosdatja meg. Az 6
feladata az is, hogy a véres ruhdkat, takar6t minél hamarabb kivigye a hdazbol, és a
forrasnal kimossa. Azokat a ruhdkat, amelyeket tigy itél meg, hogy mar nem lehet tobbet
hasznalni, elviszi az erdbe és egy olyan helyen dobja el, ahol senki sem jar. A sziiletéskor
kifolyt vér rendkiviil veszélyes, €s minél hamarabb el kell tavolitani az emberek
kornyezetébdl, mivel odavonzza az ahakatlokat. Ha gyermek érinti meg, vagy ralép, akkor
lefogy, elveszti az erejét, megbetegszik, és meg is halhat. Az asszonynak a forrasnal, ahol
kimosta a ruhdkat, aprd tamalokat kell &ldozati ajandékként felajanlani a forras
istenndjének, mivel beszennyezte a vizet. Azokon a helyeken, ahol a babaasszonyok a
folyoban, patakban mossék ki a ruhakat, ott fennall az a veszély, hogy egy gyermek lejjebb
éppen fiirdik, ,,megégeti” magat a folyoba keriilt vértdl, ezaltal lefogyhat ¢&s
megbetegedhet.

A koldokzsinort a csaladfoé egy tokedénybe rakja, elviszi az erd6be, ahol senki nem jar,

¢s ott eldobja vagy eldssa. Vannak, akik a szimbolikus gondolkodas alapjan egy fara
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dobjék azt fel, hogy a gyermeknek sok vére, igy sok ereje legyen, és konnyen fel tudjon
majd maszni a fara.

A méhlepényt a férj a terméfoldre viszi ki, és ott assa el. Aldozati ajandékként
visszaadja a Foldanyanak, akib6l ,minden él6lény sziiletik”, aki minden emberi lényt
taplal, és ahova halalakor minden ember visszatér. Vannak csaladfok, akik szentelt vizzel
is meglocsoljak a helyet. Folé egy bananfat iiltet, az érett bandnt pedig késébb a gyermek
nevében a csalad szétosztja azok kozott, akik jelen voltak, és segitettek a sziilés soran. A
helyi magyarazat szerint ennek az a célja, hogy a gyerek felndve ne legyen 6nz6, hanem
amije van, azt ossza meg a tobbiekkel. Vagyis, hogy az életéhez kotddo egyik elso
eseményével kapcsolatban kifejezze a tisztelet és kolcsondsség alapvetd elképzelését,
aminek a ko6zOsség tagjaival és a természetfeletti 1ényekkel valé viszony alapjava kell
valnia. Més csalddoknal csak a fia méhlepényét viszik ki a foldre, a lanyokét a fapadlos
hazban temetik el, szimbolikusan utalva arra, hogy a fiinak késobb a foldon kell
dolgoznia, mig a lanynak a haztartast kell vezetnie.

A Dbébaasszony két héten keresztliil naponta meglatogatja az asszonyt, megnézi a
gyermeket, ¢s kimosssa a ruhdkat. Az elsé két hét a legkritikusabb iddszak, ilyenkor az
asszonynak és gyermekének nem szabad elhagynia a hazat, és latogatdkat sem fogadnak a
legsziikebb rokonsagon kivill. ,,Ezek szamarak. Hiaba mondom nekik, hogy jojjenek ki és
hozzak el a gyereket a rendelobe, ne legyenek bezarva ott a sotétben, két hétig ki sem teszik
a labukat a hazbol” — mondta az egyik védond 2002-ben, amikor a munkéja nehézségeirdl
kérdeztem.

Ezutan a babaasszony mar egyre ritkdbban jon el. A gyermek sziiletése utan hat
hoénappal a csalad elkésziti a ritualis ételt, a tlapepecholit. Ez jelzi, hogy véget ért az az
id6szak, ameddig vigyaznia kellett az anyéara. Ekkor az ételt, valamint palinkéat, {idit6t,
szappant, és pénzt adnak neki. Igy ,.bucsuztatjak el” és koszonik meg a szolgélatait. Ha
leany sziiletett, akkor 2002-ben 100 peso, fi esetében 150 peso volt a fizetség.

Megérkezésiik utan az egészségiigyi alkalmazottak kampanyt inditottak annak
érdekében, hogy az asszonyok steril koriilmények kozott, orvosi feliigyelet mellett, a
rendeldben adjanak életet a gyermekeiknek. De minden prébéalkozéasuk kudarcot vallott, és
heves elutasitasra talalt. S6t, altalaban nem is értesitették az orvost a sziilés idépontjarol.
1996 és 2002 kozott a faluban lezajlott sziilések soran csupan egy kritikus esetben fordult

elé — amikor csaszarmetszést kellett végrehajtani — hogy a helyiek a hosszu vajudas utan
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végiil az orvos segitségét kérték.'” Az idészakosan a varosban dolgozé nék és csaladjuk
tobbsége is visszatért a faluba a sziilés el6tti idokben, hogy a gyermek az ismert kulturalis
kornyezetben, a rokonok kozelében sziilessen meg. Azonban 6k sem kérték az orvos
segitségét. Néhany csaladnal (katolikus és protestans), akikkel jobb kapcsolatot alakitottak
ki, a védondk jelen lehettek a sziilés soran.

A helybéliek szerint a klinikan, egy idegen kulturdlis kornyezetben életet adni a
gyermeknek rendkiviill veszélyes. A helyi betegségképzetek szerint a terhesség
elérehaladtaval az asszony fonalija legyengiil. Ezért mar a terhesség alatt sokan tiltakoztak
ellene, hogy az orvos a vizsgalatok céljara akar kis mennyiségii vért vegyen toliik.

A sziilés pedig rendkiviil kritikus idészak, amikor a sziilé n6 sok vért veszit, ezaltal a
lelke még jobban legyengiil. A megsziiletett gyermek lelke is gyenge, mivel elszakadt az
anyjatol. A kiomlott vér onmagéaban is vonzza a rossz szeleket. Emellett a terhes asszony
¢s a gyermek a boszorkanysag veszélyének is ki van téve. Ezért kell a babaasszonynak a
sziilés utan azonnal elvégeznie a tisztitoszertartasokat, megmosdatni a gyermeket, ¢és
eltdvolitani a véres ruhdkat az anya és gyermek kozelébol.

Az orvosi rendel6t viszont profan kornyezetnek tekintették. Nem volt benne oltar, a
steril kornyezet nem potolta az otthoni szakralis tér biztonsagat, a rokonok jelenlétét. Az
orvos nem tudta megidézni a mitikus vildg lényeit, nem ismerte azokat a ritudlis imakat és
technikdkat, gyogyfiiveket, amellyel a sziilést biztonsdgosabba tehette volna. A kiomlott
vért pedig nem a megfeleld6 modon tavolitotta volna el az anya kdrnyezetébdl. E logika
szerint, a rendeldben valo sziilés nem csupan az anyat és gyermekét veszélyezteti, hanem

azokat is, akik az elkdvetkezendo id0szakban keresik fel az orvost.

Az orvosok tevékenysége csupan arra szoritkozhatott, hogy a kevés biologiai, de annal
tobb empirikus ismerettel rendelkezd babaasszonyoknak steril eszkozoket adjon, €s

tovabbképzést tartson nekik.

8.3. Konfliktus és valtozas: a fogamzasgatlas kérdése

A mexikoi allam egyik kiemelt célja az indian régiokban a csaladtervezés programjanak
népszerlsitése és a fogamzasgatlas elterjesztése. A kampanyok kdzéppontjaban a szexualis
oktatas, a csaladtervezés elonyeinek bemutatdsa, az indidn ndék szerepének ¢és

onallosadganak, szabad dontésének az el6térbe allitasa, valamint a férfiak felvilagositasa, és

"5 Interju Martin Barradas Luna pachiquitlai, majd chiapai orvossal, 2002.
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a csaladtervezést hatraltatd tarsadalmi és kulturédlis akadalyok elharitasa all. Az allam
legfobb célja, hogy igy mérsékelje a thlnépesedést, illetve az ebbdl eredd helyi
konfliktusokat ¢és a kontrollalatlan elvandorlasi folyamatokat is. A kampanyhoz
felhasznaljak a televizid és radi6 adta lehetdségeket, valamint a helyi egészségiigyi
intézményeket is.

E program vitdkat valtott ki az orszagban. A tdmogatdk érvei kozott szerepelt, hogy
mindez lehetdség arra, hogy az indidn néknek nagyobb beleszoldsa legyen sajat testiik és
reprodukcidjuk tekintetében, és megvaltozzon a csalddon, kozosségen beliili aldrendelt
helyzetiik.''® Mexiké lakossaga pedig akar tizendtmillio fével is nohet tizévenként, ha a
folyamatot nem tudjak megvaltoztatni, ami az allami joléti programokat veszélyezteti.

A program ellenzdi azt hangsulyoztdk, hogy az allami népesedéspolitika igy probalja
ellendrizni és megvaltoztatni a tarsadalomnak egy kulturalisan eltéré szegmensét, az indian
kozosségeket. Kiilonosen a sok gyermekes sziiloknek ingyenesen felajanlott sterilizacio
valtott ki nagy vitdkat, ¢és 1dor6l idore felbukkantak hirek a sziilok erdszakos vagy
felvilagositas nélkiili sterilizaciojardl, amelyek az emberjogi szervezetek kritikdinak a
kozéppontjéba keriiltek.''” Egyes aktivistak pedig mar etnikai tisztogatasrol beszéltek.

A tilnépesedés jelei, a sziiletési és haldlozasi szdmok ardnydnak megvaltozasa
Pachiquitlaban is jol megfigyelhetd.

Sziiletések és halalozasok megkozelitbleges szama Pachiquitlaban (1996-2002)'"®

Ev Sziiletések szdma Haldlozasok szdma
1996 38 5
1997 35 7
1998 39 4

"% [4sd példaul a Fundacién Mexicana para la Planeaciéon Familiar honlapjat. Letolthetd:
http://www.eindigenas.gob.mx/wb2/eMex/eMex_Fundacion Mexicana para la Planeacion Familia

"7 Egy hires 1998-as esetrél, amely az ENSZ Emberijogi Bizottsaga elé is keriilt, lasd pl. ,,Vasectomia a
la fuerza a indigenas de Guerrero” La Cronica de Hoy 2007.12.24. Let6lthetd:
http://www.cronica.com.mx/nota.php?id_nota=339230

"8 Megjegyzés: Az adatok viszonylag jol kovethetok 1999-ig az egészségiigyi kozpont altal felvett
népszamlalasok alapjan. Forras: Censo de la poblacion de la comunidad de Pachiquitla, Hidalgo, 1996,
1997, 1998, 1999, kézirat. Egészségiigyi kdzpont, Pachiquitla. 2000-ben a falubdl elment az orvos, egy
rovid sziinet utan masik orvos és 0j egészségiigyi alkalmazottak érkeztek. 2000-ben nem késziilt felmérés.
A kovetkezd felmérést 2002 marciusaban fejezték be. Ebbdl a sziiletési datumok alapjan vissza lehetett
kovetkeztetni az elmult években sziiletettek szamara. A dokumentumbodl azonban a halalozasi aranyokat
nem lehetett pontosan meghatarozni. A 2002-es adatokat az egészségiigyi kozponttdl kaptam és 2002
novemberéig tarjak nyilvan a sziiletetteket és elhalalozottakat.
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1999 36 n.a.

2000 35 n. a.
2001 24 6
2002 26 5

A program keretében az egészségligyi alkalmazottak feladata, hogy az asszonyok
szamara szervezett kéthetenkénti gytléseken (helyi nevén la platica) felvilagositsak az ott
¢loket. Az itt elhangzott érveik elsddlegesen modernizacios jellegliek voltak. A rendeld
falara kitett felvilagositd tdblan a védondk altal rajzolt, indidn anyat és két gyermekét
abrazold feliras allt, a kovetkezo felirattal: "kevesebb gyermeket nagyobb jolétben
felnevelni." Mellette egyszeri rajzokon igyekeztek abrazolni a fogamzasgatld szerek
hasznalatat, propagalva az ovszert és a gydgyszereket.

Ervrendszeriik szerint a kevés gyerek egyfajta esély a limitalt anyagi felhalmozasra, a
csalad tarsadalmi felemelkedésére, ugyanakkor a jobb taplalkozas miatt az életut
meghosszabbitasara. A jarasban €16k ingyen kaphattak ovszert, fogamzasgatlo tablettakat
¢s injekcidt, illetve kérésre a mar tobb gyermeket sziilt asszonyoknal az ingyenes
medddségi miitétet is elvégezték az atlapexcodi korhazban.

A tarsadalmi prosperitast hangsilyozd érvek azonban tobb szempontbol ellentétesek
voltak a tradicionalis nahua elképzelésekkel. A sok gyermek nemzésének természetesen
szdmos oka van. Az orvosi ellatds évszdzadokon keresztiil hidnyzott, és az utdbbi
évtizedekig nem volt kivételes, ha egy csaladban akar tobb gyermek is meghalt 6téves kora
elott, igy az utodok biztositasahoz tobb gyerekre volt sziikség. A feln6tt nok és férfiak
szamara a minél tobb utdd a tarsadalmi tisztelet és statusz elérésének lehetésége volt.
Ugyanakkor a gyermek a komasagi kapcsolatokon keresztiil lehetdséget nyUjtott arra is,
hogy valakinek minél kiterjedtebb szolidaritasi kapcsolatai legyenek. A modernizacios
elvek a hagyomanyos ¢életut-stratégiakkal is szemben alltak. A kiilvilagtol elzart faluban —
amig volt elég fold a kdrnyéken — az onellaté megélhetés mindenkinek biztositott volt. A
csaladok tulajdona a hagyoményos hazbol, a munkaeszkdzokbdl, ruhdzatbol, termésbol
allt. Az egyes generaciok a korabbi generdciok életmoddjat és életatjat kovették. A
tarsadalmi modernizéacio és iskoldzottsag, tdrsadalmi statusz elérésére nem volt lehetdség,
¢és azt nem hoztak kdzvetlen kapcsolatba a gyermekek szamaval.

A fogamzasgatlas ellenzése megerdsitést nyert mind a prehispan vallasi koncepciok,

mind a katolikus egyhdz részérél. Mindezt az orvos igy magyarazta el: ,,vannak asszonyok,
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akiknek mar hét-nyolc gyerekiik van, de azt mondjak, hogy nem akarjik szedni a
gyogyszereket, mert akkor nem lesz termékeny a fold"."" A termékenység atfogd nahua
elképzelése nem kiiloniti el egymastol a természet, a csalad altal megmiivelt foldteriilet és
a csaladanya termékenységét. Sok gyermeknek életet adni erkdlcsi kotelesség, mint ahogy
a fold minél gondosabb megmiivelése is a Foldanya iranti tisztelet jele. Novény, allat és
ember mind a foldbdl jon, és oda tér vissza. A foldbdl nd ki a kukorica, a bab, a
csilipaprika, a fii, a fak, a gyégynovények. Ezt eszik az emberek €s az allatok, a halal utan
minden a foldbe keriil vissza. A fold ¢l és e korforgas kozéppontjaban all. A sziiléskor a
gyermek — ahogy magyaraztak nekem —, akar egy mag, rahullik a foldre, majd a fold
felneveli, akar az elvetett kukoricamagokat. A placentat eldssdk a foldbe, aldozati
ajandékként visszaadjdk a Foldanyanak. Az életat utolsd ritusa, a temetés is egyfajta
aldozat a foldnek — a test szimbolikusan visszakeriil oda, ahonnan sziiletett. 1996-ban, egy
temetés alkalmaval egy ismer6som igy szolt hozzam: ,,Egy éve megnagyobbitottik a
temetd, mar nem volt helyt. Az oregek azt mondjak, hogy ezért haltak meg ebben az évben
ilyen sokan. A fold hivja az embereket.”

A tradicionalis gondolkodas szerint a gyermekaldds visszautasitasa ellentétbe keriil a
tisztelet fogalmaval, a fold sem lesz termékeny, s6t betegségek bukkanhatnak fel a
csaladtagok kozott. A jovO biztonsaga ebben az okfejtésben nem a gazdasagi felhalmozas
¢s modernizacid, hanem a reprodukcio €s a természettel kialakitott harmonia fliggvénye.

Ezt er6siti a katolikus egyhdznak a fogamzasgatlokkal szembeni tiltakozasa is. Az
anyasag, mint legfobb érték valik hangsulyossa Tonantzin (a Guadalupei Sziizanya)
kultuszaban is, aki a névények €s az asszonyok termékenységének védelmezdje.

Eva, a falu védéndje igy mesélt a munkdjarol:

Nem olyan rég jott egy asszony, akinek mdr sok gyermeke volt. Ugy hat-hét. Mondom neki,
abba kellene hagyni {a sziilést}. Elkezdtiink beszélgetni a fogamzasgatlas modszereirdl.
Nem, mondja. A pap azt mondja, hogy ez biin. A pap azt mondja, hogy ha fogamzasgatlot
hasznalunk, akkor megoljiik az osszes gyermeket, akit Isten kiild nekiink. Ezek a gyermekek
meg akarnak sziiletni, és mi nem hagyjuk. Ezért nem szabad a fogamzasgatlot hasznalni.
Hogy sziilessenek meg azok, akiket Isten nekiink adott. Igy vdlaszolt. En meg azt mondtam
neki, hogy ezek a gyerekek még nem jottek létre. Tervezned kell a csaladodat, mert ha nem,
akkor a gyermekeid csak szenvedni jonnek erre a foldre. Ha tiz-tizendt gyereket akarsz,
akkor el kell oket tartani. Van pénzetek? —kérdeztem. Nem, nincs, valaszolta. En meg azt
mondtam, hogy nem a fogamzasgatlas a biin, hanem az, hogy annyi gyereket sziilsz, és nem
tudsz nekik enni adni. Mondtam neki, hogy gondolkozzon ezen. Es mdr egy éve védekezik.
(Eva Torres Ontiveros, Pachiquitla, 1999)

9 Személyes beszélgetés Martin Barradas Lunaval pachiquitlai orvosaval, 1996.
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A fogamzasgatldo propagalasa 1996-t61 kezdddott el, és abban az évben a nék 10%-at
tudtak rabeszélni, az orvos elmondésa szerint. 2002-ben az orvos éltal nyilvantartott adatok
szerint a termékeny korban 1évé nék kb. 25%-a mar hasznalt, leginkabb injekciod
forméajaban fogamzasgatlot.'”” Féként a fiatalabb generacid, a hisz és harminc év kozotti,
de mar gyermekekkel bir6 csaladoknal terjedt el, akik koziil sokan mar rendelkeztek
migracios tapasztalatokkal. Gyakran azonban az is megtortént, hogy az asszonyok a
kozosség, a tagabb rokonsag és idonként a férjiik tudta nélkiil titokban kérték azt, szamolva

a csaladon beliili konfliktusok veszélyével.

Az éllami népességpolitika viszonylagos sikerének €s bizonyos valldsi szempontok
hattérbe szoruldsanak bizonyosan szdmos, altalam nem ismert oka van. Sajat riportjaim
szerint a migracios tapasztalatok, a televizi6 hatasa és a szegénység 0j szemponti

megtapasztaldsa mindenképpen szerepet jatszik ebben a folyamatban.

Pachiquitlaban 1996-ban, az aram bevezetése utan jelentek meg az elsd kis fekete-fehér
hasznalt késziilekek, és 2002-ben mar tobb mint 40 csaladnak volt televizidja a faluban.
Dontd tobbségiiket a mexikdvarosi munka sordn megsporolt pénziikbdl a csaladtagok
vasaroltak, foként a mexikdvarosi Tepito féllegalis piacan. A televizid6 nem az
elszigetel6dés, hanem a koOzOsségi szorakozas egy Ujabb valtozataként jelent meg a
falubeliek ¢letében. Elsdsorban a rokonaik hazaban 0Osszegylild fiatalok €s asszonyok
korében lett rendkiviil népszeri, mivel a férfiak a napi munka utdn a barataikkal a
kocsméaban vagy a hazak el6tti padon palinkdt iszogatva, beszélgetve toltotték el az
estéjiiket. A faluban — habar az iddjarasi viszonyok azt befolyasoljak — foghaté Mexiko két
legnagyobb kereskedelmi televizidja, a Televisa és a TV Azteca.

A televizid6 megjelenésével a falubeliek egy nemzeti és egy globalis képzeletvilag
részeseivé valtak. A kulturdlis idegenség mindennap lathatd élménnyé és értelmezendd
problémava valt. A legnézettebb miisorok — a faluban foghat6 két kereskedelmi televizid
esti misorstrukturaja alapjan — a hétkdznap este Ott6l Oranként egymast koveto,
reklamokkal, hiradokkal megszakitott folytatasos teleregények lettek. Ezek a filmek rovid
idé alatt a nék mindennapi beszélgetésének fontos témaiva valtak. A tarsadalmi
osztalyokrdl, etnikumokrol, a férfi és ndi szerepekrdl kialakitott torténeteikkel egyre
jobban befolyasoltak a falubeliek vildgrdl kialakitott elképzeléseit. A melodramatikus

tanmesék kdzponti témai a szerelem, a csalad és a parkapcsolati problémak; a karakterek és

120 Személyes beszélgetés pachiquitla orvosaval, 2002.
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a torténetek megformalasakor fontos szerepet jatszik a szerelem. Ezek a mexikoi
teleregények azonban nemcsak érzelmes torténetek, hanem a torténetekbe gyakran
,»beleszovik” az allam kodolt lizeneteit is, amivel igyekszik befolydsolni az oszdgban ¢é16k
¢letmodbeli mintait.

A leginkabb felsd ¢és felsé kozéposztalybeli fehérborti csalddoknal jatszodod
torténetekben bemutatott ndalakok életmodja éles ellentétbe keriilt a faluban ¢élok
megszokott vilagaval. Eppen 1999-ben vetitette a Televisa az Alma rebelde (Lazad6 1élek)
cimill teleregényt, ami a falubeli lanyok, asszonyok kedvenc filmjévé valt. Gyakran egy
fiatalabb lany forditott, és mesélte el a torténetet, hogy a spanyolul nem tudo6 idésebbek is
megértsék. A teleregényekben olyan emancipalt néi szereplok jelentek meg, akik nem
akartak kamaszkorban férjhez menni, kevés gyermeket sziiltek. Parkapcsolataikban
fiiggetlenek, dontéseiket a szerelem és nem egy kozosségi szabalyok altal megkdvetelt
hagyomanyos minta iranyitotta. A testi érintkezés formai is eltéréek voltak, a parok nyiltan
megolelték, megesokoltdk egymast, mig a faluban az erkdlcsi normakkal ellenkezett az
udvarlas gesztusainak ilyen nyilvanos kifejezése.

Pachiquitldban az iskola az egyetlen nyilvanos tér, ahol a fitk és a lanyok szabadon
talalkozhatnak. A nemek szerint mereven tagolt helyi kdzosségben ezen kiviil alig van
nyilvanos lehetdség parkapcsolatok kialakitdsara, udvarlasra. Még ma is megesik, hogy a
fitk az édesanyjukat kérik meg, hogy az altaluk szimpatikusnak tartott lany anyjaval
beszéljen a forrasndl mosas kozben, vagy az asszonyok kozott érdeklédjon olyan lany utan,
akit feleségiil vehetne. A hazassag egy lehetdség arra, hogy két fiatal a kdzosségben
felnétté valjon, 6nallo haztartast, gazdasagi egységet alakithasson ki.

A teleregényekben bemutatott — gyakran idealizalt — modern ¢életat-modellek
Iépcséfokai masok, mint a Pachiquitldban elfogadott kozosségi mintak. A férfiak
tarsadalmi tekintélye nem a sok gyermektdl, vagy egy hagyomanyos tisztségviseldi
rendszerben torténd elérehaladastol, hanem az életat soran elérhetd anyagi felhalmozastol
¢s annak nyilvdnos reprezentdldsatol fiiggott. A valasztasi lehetdségek kevésbé voltak
rogzitettek, a jové nem elsdsorban a hagyomany ,.elérevetiilése” volt, hanem feltarando,
meghoditando lehetségeket rejtett magaban. A ndk esetében pedig hangstlyossa valt a
szépség, a fiatalossdg minél tovabb tartdé megdrzése, mely segithetett abban is, hogy sajat
tarsadalmi osztalyukbol kiemelkedjenek, és elényds hazassagokat kossenek. A kamaszkor
kezdete és a hazassadg kozotti idészak a filmekben bemutatott fiatalok szdmara nem egy

gyorsan mulo allapot, amelybdl egy kulturalis tradici6 alapjan minél hamarabb at kell 1épni
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a nagyobb tarsadalmi tekintélyt jelentd felndtt statuszaba. Inkabb a szabadsag és a szabad
valasztas id6szaka, mely idOszak alatt ,,meg lehet alapozni” a jovot.

Az allam iizeneteinek kozvetlen csatorndit jelentették az allami intézmények —
teleregényeket megszakito — reklamjai is. 1999-ben gyakran adtak egy reklamot a
televizidoban, ahol egy fiatal par kedvesen egymast biztatta, hogy elobb fejezzék be az
iskolat, taldljanak munkahelyet, majd csak azutan hézasodjanak 0Ossze, €s tervezzenek
gyerekeket.

A reklamok és a filmek 0j fogyasztoi vagyakat is teremtettek a kozosségben. A modern
varosi kornyezettel €s életstilussal vald szembesiilés ramutatott az életkoriilmények kozotti
kiilonbségekre. A szegénység, elmaradottsag, anyagi kiilonbség fogalmai mar nemcsak egy
zart kozosség viszonyai kozott, hanem a megszokott és a varosi életforma, illetve a
tarsadalmi osztalyok kozotti kiilonbségek viszonyéaban értelmezddtek.

Ezek a hatasok egyszerre serkentették az elvandorlast, ahol egy tarsadalmi kontrolltol
szabadabb kornyezetben élhettek a fiatalok, ugyanakkor a helyi életmod-mintakat is lassan

befolyasoltak.

8.4. Menekiilés a hagyomanyba — AIDS Chiapaban

A Pachiquitlatol kb. hat kilométerre fekvd, az ezredforduld kérnyékén megkozelitdleg
450 fés Chiapaban — ahol ekkor még nem volt orvosi rendeld — 1996-ban egy fiatal férfi
csontsovanyra fogyott. A pachiquitlai orvost kérték meg, hogy nézze meg a beteget. O vért
vett a betegtdl és elkiildte Huejutlaba, de az eredmény mar csak a férfi halala utan érkezett
meg. Kideriilt, hogy a beteg AIDS-ben hunyt el. A férfi korabban évekig Mexikovarosban
dolgozott és ott fert6z0dott meg. Hazatérve szdmos szexudlis kapcsolata volt, korabbi
partnerei koziil tobben idékozben meghédzasodtak, gyermekeik lettek és tovabbadtik a
fertdzést a csaladjuknak is. 2005-ig tizenhat esetet regisztraltak és addig 6ten haltak meg a
faluban. A betegség gyorsabb lefolyasat eldsegitette, hogy sok beteg immunrendszere a
szegénység ¢s a nem megfeleld taplalkozas miatt joval gyengébb, mint példaul egy varosi
kozéposztalybeli kdrnyezetben.

A Dbetegség felfedezése utan a pachiquitlai orvos kezdett felvilagositdé munkaba
Chiapaban, elmagyarazta a betegség 1ényegét, €s probalta feltarnia fertdzések ,,atvonalat”,
majd, miutan felépiilt egy rendeld a faluban, 2000-ben oda is koltozott. Aki hajlandd volt
ra, azt ellattak, néhany megfert6z0dott kisgyereket Pachucaba, az allam fovarosaba vittek,

ahol ingyen specidlis kezelést kaptak. Erre sziikség is volt, mert a betegek nem tudtdk
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volna megfizetni az alapellatasbol hidnyzo, draga gyodgyszerek arat. A helyiek kezdetben
egylittmitkdok voltak és keresték az orvos segitségét.

A betegség hire azonban gyorsan elterjedt Xochiatipan jarasban, ezt beszélték a
jaraskozpont piacan is, majd a hir eljutott Pachucaba és Mexikovarosba is. Ujsagirok jottek
a faluba, akik aztan szamos félreérthetod, téves, eltulzott informaciot irtak le.

Az egyik cikk, amelyik ,,Félelem a régioban” alcimmel harangozta be az irast, igy
kezdddott:

»Chiapa a jaraskozponttol tavoli, 450 f0s falu. Ahogy a régio tobbi részére, erre is
jellemz6 a nyomor és a tudatlansag, de ami ezt a falut mégis kiilonbozové teszi, az, hogy
négy éven beliil négyen haltak meg AIDS-ben, €és az egészségiigyi alkalmazottak szerint
mintegy szdzan fertézédtek meg, és hordozzak magukban a betegséget.”'!

A televizidban is felbukkant a hir. A tudoésitast a jarasban is lattak, és az 0jsagcikkek is
visszajutottak hozzajuk. A kozolt, olykor rendkiviil eltalzott szamadatok — volt, hogy az
ujsagird gyakran tobb betegrol tudodsitott, mint a falu teljes lakossdga — csak fokoztak a
panikot. SOt, megtortént, hogy a helyi egészségiigyi személyzetre hivatkozva irtak le
mindezeket, ami az 6 hiteliiket rontotta a falun beliil.

A fertdzottek szamarol csak feltételezések lehetnek, mivel 2001 utan a falu nagyrészt
megtagadta az egylttmiikodést a hatosagokkal. Ennek oka, hogy a régioban terjedd
pletykdk, az ujsagcikkek és tévériport hozzdjarultak ahhoz, hogy az egész falu
stigmatizalddjon.

A teriileten a legfontosabb vigassagok az iskolai ballagasok és a falvak véddészentjének
az unnepei. Ilyenkor — foként a fiatalok — szivesen atjarnak egymashoz a szomszédos
falvakba. Chiapaba azonban a rejtélyes, szexudlis uton terjedd betegségrdl szold hirek
elterjedése utan egyre kevesebben mentek, és rdjuk is gyanis szemmel néztek mas
helyeken. A helyiek a jaraskozpont piacan nehezebben tudtdk eladni a termékeiket, sokan
féltek, hogy a kukorica, bab, csilipaprika is fertézott lehet. De a mindennapi baratkozasok,
komasagi kapcsolatok koz¢ is befurakodott a fertézés rémképe, a rejtézkddd kér mindenkit
gyanussa tett. A migraci6 felgyorsuldsanak is egyik oka lett, hogy szamos fiatal inkabb
elment Mexikévarosba dolgozni, minthogy folyamatosan stigmatizalva éljen. Raadasul
nyilvanvalova valt, hogy az orvosok csak iddlegesen tudjak kontrollalni a betegséget, de
nem képesek azt teljesen meggyodgyitani, az ezredforduld kornyékén pedig elkezdtek

szaporodni a halalesetek.

12l Camacho, Carlos: Afecta el sida a comunidad de Hidalgo; cuatro muertos y decenas mas en riesgo. La
Jornada, 2001. szeptember 11. Letolthetd: http://www.jornada.unam.mx/2001/09/11/025n1est.html
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2001-ben a helyzet odaig fajult, hogy a falu lakosai az akkori bird vezetésével
Osszegytiltek, és a gylilésen arra a megegyezésre jutottak, hogy Chiapaban nincs ilyen
betegség, nem is volt, a haldleseteket és a megbetegedések oka pedig a boszorkanysag,
amit a kornyékbeli boszorkanyok okoznak. Eldontotték, hogy nem engedik be a faluba az
ujsagirokat, tévéstabokat, ¢s megtagadjak, hogy vért adjanak a vizsgalatokhoz.

Utoljara 2002-ben beszéltem a falu orvosaval, aki eléggé tehetetlentil allt a falu dontése
el6tt.'” Csupan azt tehette, hogy tovabbra is megprobalt beszélni a betegségrél a
konzultaciok alkalmaval, és a terhes noktél mas okbol levett vért kiildte el AIDS
vizsgéalatra is, hogy valahogyan nyomon tudja kdvetni a kor esetleges terjedését.

Az eset jol mutatja azt, hogy egy tavoli indidn falu is mennyire része a globalizalodo
vilagnak. Egy Afrikabol kiinduld, majd a vildgon az 1980-as évektdl elterjedd betegség a
migracidos munkan keresztiil a 1990-es évek kozepén eljut egy tavoli, a jaraskdzponttol
négy-0t ords gyalogutra 1év6 indidn faluba. A betegség szexualis uton torténd terjedése
csak tovabb fokozta a betegség rejtélyességét. A gyorsan elterjedd hir hatasara
megérkeztek az Ujsagirok, a cikkek megjelentek a regionalis és orszagos lapokban, amik
hozzajarultak a helyi hisztériakeltéshez. Olykor tudatosan, maskor csak a jol megszokott
beidegzddések okan, a tudositdsokban a betegség értelmezése 0Osszekapcsolodott a
szegénységgel, tudatlansadggal, elmaradottsaggal, az oktatas, egészségiigyi -ellatas,
infrastruktura hidnyaval. Az értelmezések szamos esetben nyilvanvalo etnikai szinezetet is
nyertek. A falur6l tobbszor tudosité ujsag, a La Jornada cikkeiben olykor Chiapa a
nemzetallamtol magara hagyott indian falvak szimbdluma volt, maskor viszont éppen a
helyiek tudatlansagat emelték ki. ,,AIDS — a babonasag okan terjed Hidalgo allamban” —
volt a cime a nem is oly rég megjelent riportnak.'>

A falubeliek a stigmatizacio hatdsara kozosen ugy dontottek, hogy egyfajta ellenallast
valasztanak, és maguk probalnak koherens értelmezést nyujtani. A szimbolikus etnikai
hatdrok megerdsodtek. Védekezésként visszatértek a betegségnek egy hagyomanyos
kulturalis modelljéhez, a boszorkanysaghoz, és a kiilvilag szdmara is igy probaltak
elmagyarazni az eseteket. A betegek nem fertézést kaptak, hanem valamilyen irigység,
konfliktus miatt boszorkdnysdg 4ldozatai lettek. A betegség legfobb jegyei pedig
beleillettek a boszorkanysag altal okozott tiinetek kozé. A fertdzés €s a tiinetek egymastol

nagyon eltérdé idépontokban jelentkeztek, ami miatt szintén kételyek ébredtek a helyiekben,

2 Interji Martin Barradas Lunéaval, aki 2000-t6] Chiapa orvosa lett, 2002.
12> Camacho, Carlos: Sida, motivo de supersticion en Hidalgo. La Jornada 2007. mércius 13. Letdlthetd:
http://www.jornada.unam.mx/2007/03/12/index.php?section=estados&article=040n1est
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¢s inkabb a tiinetek észlelését megeldzo iddszak eseményei kozott keresték a valaszt arra,

hogy ki és miért akarja bantani dket.

8.5. A ,,helyes taplalkozas”

Az egészségligyl kozpont altal 1997-ben késziilt felmérés szerint a 182 6t éven aluli
gyermek koziil 80 gyermeknél (44,96 %) enyhe, 31-nél (cc. 17,03%) kozepes mértéki, 10
fonel (5,5%) pedig a vészes alultaplaltsag jelei mutatkoztak Pachiquitlaban. Orvosi
szempontok szerint — az életkor és a testsuly dsszehasonlitdsa alapjan —, a gyermekek tobb
mint 67%-a valamilyen médon alultaplalt volt.'**

Emellett sokuk szervezetébdl hidnyoztak azok az alapvetd &svanyi anyagok ¢és
vitaminok, amik egészséges fejlodésiiket eldsegitette, és ellenalld képességiiket ndvelhette
volna. Az alultaplaltsag egyik oka volt, hogy napi diétdjuk nem kiilonbozott jelentdsen a
felnéttekétol, két-harom éves koruktdl ugyanazokat az ételeket ették. Ugyanez a felmérés
azt is kimutatta, hogy a csaladok 90 szdzalé¢ka a szegénység miatt csak {innepnapokon,
vagyis havonta-kéthavonta, linnepi vagy ritualis ételként fogyasztott hust, és szintén
nagyon ritkan jutottak tejtermékekhez. A faluban csak néhany csaldd birtokolt egy-két
tehenet, kecskét, amit foként eladasra szantak. A jaraskozpont piacdn megvehetd sajt és
his draga luxusterméknek szamitott a kozosségben, amit a mindennapok soran csak
nagyon kevesen engedhettek meg maguknak.

A falubeliek napi étkezésének dontd része a kukoricabdl késziilt ételeken alapul. Ez is
oka annak, hogy az esés évszakban Xochiatipan jarasban a mivelésre fogott foldtertilet
84.9 széazalékan termesztettek kukoricat 1995-ben (Samano—Jiménez 1998:346). Bar
konkrét adat nem 4all rendelkezésemre, de ez az arany megkozelitdleg visszatiikrozi a
pachiquitlai viszonyokat is. Az étkezés legfontosabb eleme a tortillalepény (na. tlaxkali),
melynek napi haromszori elkészitése az asszonyok munkaidejének jelentds részét kiteszi.
Ez biztositja a munkahoz sziikséges kaldria dontd tobbségét, mellé altalaban babbol vagy
kukoricabdl és egyéb novényekbdl (pl. kilite) f6zott levest, vagy chilipaprikabol késziilt
martast fogyasztanak. A helyiek nem hasznalnak evdeszkozoket, a levest tortillalepénnyel
merik ki a tanyérbol. Egy férfi egy evés soran hat-tiz darab vastag lepényt is elfogyaszthat.

Kukoricalisztet €s babot 0sszekeverve siitik meg a pogacsaszerli bocolét, amit altalaban a

124 Hernandez—De la Cruz—Torres 1998:13. Ez a rovid tanulmany, amit foként Eva Torres, a falu
egészségiigyi alkalmazottja készitett asszisztensi szakvizsgajahoz, az 1996-os felmérés (Socidiagnostico de la
poblacion de Pachiquitla, Hidalgo) szamadatait ismerteti, elemzés nélkdil.
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férfiak visznek magukkal a munkaba. Kukoricabdl késziil az iinnepi tamal, ekkor a
kukoricapépbe csilipaprikat, babot, jobb napokon egy kis hust raknak, majd azt egy
bananlevélbe csomagolva fézik meg. Ennek egy méretében nagyobb véltozata a ritualis
felajanlasok alkalméval az isteneknek készitett, mar emlitett tlapepecholi, és a nagy tinnepi
alkalmakra siitott sacuavili. Friss tejes kukoricabol fozik, leginkabb az esds évszak
masodik felében, a kedvelt italt, az atolit is. Emellett a kukorica egyes részeit
gyogynovényként is alkalmaztak, a levelébdl és a kukoricahajbol késziilt teat példaul
vizelési problémakra ajanlottak.

Az egyoldalu taplalkozas megvaltoztatasara létrejott allami kampany koézpontja az
orvosi rendeld volt. E stratégia alapjan egyrészt az 6t éven aluli gyermekek ingyen, por
alakban taplalékkiegészitdket (vizzel felkeverhetd tejpor, vitaminporok) kaptak. Masrészt
az egészségiigyi alkalmazottak feladatava valt, hogy a faluban nem, vagy csak néhany
csalad altal termelt vitamingazdag ndvények magjait (pl. paradicsom, anandsz, dinnye)
osszak ki a falubelieknek, ¢és besz¢ljék ra a falu lakossagat, hogy vessék el dket, valamint
minél tébb gyiimolcsfat iiltessenek. Emellett az orvosi magyardzatokban és az
egészségiigyi felvilagositas soran is a betegségek fontos okaként jelolték meg az egyoldalu
taplalkozasbol eredd problémakat.'*

A faluban kiosztottdk a magokat, és az egészségiigyi személyzet elkezdte rabeszélni az
embereket, hogy tliltessék el azokat. Az lj ndévények meghonositisa az elsé években
kevéssé sikertiilt, csak néhany csalad ¢lt a lehetdséggel. Ennek természetesen szdmos oka
volt. A faluban olyan stirin alltak a hazak, hogy nem volt hely a hdz kozelében 1évo
kiskertek kialakitasara. A falun kiviili term6foldek nem voltak elkeritve keritéssel, és
semmi nem védte Oket az allatok ellen. Kozrejatszott az ott €élok idegenkedése az 1j
novényektol, a megfeleld miivelési eljarasok ismeretének hidnya. Nem érkezett olyan
képzett mezdgazdasagi szakember, aki hosszabb tdvon miivelési segitséget nyujthatott
volna.

Sajat tapasztalataim szerint kulturalis okok is hozzéjarultak a program nehézségeihez.
Természetesen korantsem azt allitom, hogy a faluban ¢16 nahudk fatalista mddon, csupan
vallasi elképzeléseik miatt idegenkedtek étkezési szokéasaik megvaltoztatasatol. Ez a
legnagyobb tévedés lenne, amely figyelmen kiviil hagynd azokat a tényezdket (extrém
szegénység, helyi bérmunka-lehetdségek hianya, foldhidany), amelyek meghataroztak

¢letiiket, valamint igy 6ket is rendkiviil degradalna és ,,irracionalis lényekként” mutatna be.

123 Személyes beszélgetés Martin Barradas Luna orvossal és Eva Torres egészségiigyi alkalmazottal,
1996.
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Az alabbi elemzés csupan egy kulturalis szempontu adalék a fenti, komplex problémahoz.
Arra akarok rdmutatni, hogy az orvos — és az altala képviselt allami egészségiigyi program
— eltérd dolgokat értett a ,helyes taplalkozas™ fogalma alatt, mint a helybeliek, foként az
idésebbek. A riportokbol kideriilt, hogy a helyes taplalkozas fogalma egyrészt a meleg-
hideg ételek megfeleld aranyt fogyasztasat jelentette. Emellett a betegségekkel szembeni
ellenalld képességrol kialakitott elképzeléseik mogott szamos olyan mitologiai képzet is
meghtzodott, aminek kdzéppontjdban a kukorica fogyasztasa 4allt. Ennek legnyilvanvalobb
esetei azok a vitdk voltak, amikor az orvos azt bizonygatta valakinek, hogy a gyengesége
oka az egyoldalu taplalkozas, mikozben ¢ valtig allitotta, hogy bdségesen eszik, foként
kukoricabdl késziilt ételeket, 6k, a sziileik €s nagysziileik is igy nottek fel.

A faluban termelt fontosabb novények novekedését egy-egy természetfeletti 1ény segiti.
Ezek tobbsége katolikus szent, akiknek kalendariumi napja az adott novény vetésének vagy
érési fazisanak valamilyen fontos szakaszaval van kapcsolatban. A legfontosabb szakralis
novénynek, a kukoricdnak azonban maig van egy prehispan eredetli védelmezdje,
Chikomexochitl (Hét virag).

A Chikomexochitlr6l Pachiquitldban és a jaraskozpontban rogzitett mitoszok nem
nélkiilozik az egymastol eltérd — néhol egymasnak ellentmondé — részleteket, az egyéni
interpretaciokat. A torténetek folyamatosan valtozhatnak, a jelen élményeibdl utalnak
vissza egy mitikus multra, az alaptorténetek eltérd interpreticioit a kozosség tagjai a
mindennapi tapasztalataik alapjan mondjak el. Ezért kiegészitik, kommentaljak, kiilonbdz6
valtozatokban adjak eld a torténetet. Felidézésiiknek szerepe van a szimbolikus etnikai
hatarok Ujboli megalkotdsdban, a meszticek ¢és az indianok kozotti kiilonbség
tudatositasaban (Szeljak 2003).

Ebben az elemzésben az altalam gytjtott egyik legkomplexebb valtozatot mutatom be,

melyet Don Victoriano a falu egyik samanja mondott el nahuatl nyelven.'*

Egy faluban élt egy csalad. A sziilok nagyon szerették fiatal lanyukat, és nem akartak, hogy
meghdzasodjon. Féltek, hogy terhes lesz, és fajdalmas lesz szamara a sziilés. Ezért
elhataroztak, hogy egy faladaba rejtik o6t, hogy a kérdok ne talaljak meg. A kérok pedig,
koztiik Szent Jozsef, hidba keresték a lanyt, nem taldltak, de beszéltek az accsal, igy
rajottek, hogy a lanyt a faladaba rejtették. Ekkor elkiildték az egeret, hogy masszon be a

faladaba, és ejtse teherbe a lanyt. Az egér azonban zajt csapott, amint fogaval lyukat akart

126 A nahuatl nyelven elmondott mitosz forditasaban nyijtott segitségéért halaval tartozom Demetrio
Martinez Bautistanak.
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ragni a faladan, ezt a sziilok meghallottak, és az eger elmenekiilt. Ekkor a kérok megbiztak
a bolhat. A bolhanak sikeriilt zaj nélkiil a faladaba bejutnia, és megtermékenyitette a lanyt.
A lanynak rovidesen elkezdett noni a hasa, mar nem fért bele a ladaba, és nemsokara egy
fiunak, Chikomexochitlnak adott életet. A gyermeknek szoke haja volt, nagyon gyorsan
nott, és egy honapon beliil megtanult beszélni. Nagyon intelligens lett, sosem tudtiak
becsapni. O készitette az elsé hangszereket, és téle szarmaznak az elsé énekek is. Idejét
énekleéssel, zenéléssel toltotte, nem szeretett dolgozni. Ha valamivel megbiztik, az
dllatokkal végeztette el a munkat, mivel értett a nyelviikon. De maganyosnak érezte magdt,
és elkezdett kérdezoskodni az apja utan. Nagysziilei elmondtak neki, hogy az édesapja mar
meghalt, kivitték a temetobe, és most az alvilagban, Miktlanban van. A gyermek ekkor
elindult, hogy megkeresse az apjat, lement a fold ala, és ott megkiizdott az alvilag uraval,
Miktlantektlivel. Miktlantektli hozza akarta vagni az apja koponydjat. A gyermek azonban
tiljart az eszén, legydzte az alvilag urdt, aki végiil dtadta neki az édesapja csontjait. O a
csontokat egy gyékényszonyegbe rakta, és elindult vissza a falujaba. De az emberek
utkozben kialtozni kezdtek Chikomexochitlnak, erre az apja megijedt, kiugrott a
szonyegbdl, elfutott az erdobe és szarvassa (masatl) valtozott. Chikomexochitl egyediil tért
vissza a csalddjahoz. Ezutan ugyanugy élte az életét, mint addig, nem szeretett dolgozni,
csak zenélt, tancolt, énekelt és borsot tort az emberek orra ala. Gonosz nagyanyja ezért
megharagudott rd, és elhatarozta, hogy megoli. Elhivta a gozfiirdobe (temazkal), és
elhatarozta, hogy annyira befiit, hogy a gyermek meghaljon. A gyermek azonban rdjott a
cselre, és tuljart nagyanyja eszén. Ezutan a nagyanyja ment be, Chikomexochitl pedig
annyira befiitott, hogy nagyanyja elégett bent és hamuva valtozott.

Nagyanyja hamvait Chikomexochitl egy edenybe rakta, letakarta a tetejét, és be akarta
vinni a tenger kozepére. Utkozben azonban taldlkozott a békdval és megkérte, hogy vigye
el helyette. A gyermek odaadta neki az edényt, de kérte, hogy ne nézze meg, mi van benne.
A békat azonban furdalta a kivancsisag, ezért, amint uszott a tengerben, kinyitotta a
letapasztott edényt. Nagyanyja hamvai csipos vadméhekke valtak, és megcsipték a békat.
Azota riicskos a békak bore, és azota csipik az embereket a vadméhek.

Amikor a falu lakoinak a tudomasara jutott, hogy Chikomexochitl megélte a nagymamajat,
elhataroztdk, hogy elpusztitigk. Egy nagy cserépedénybe raktak a gyermeket, és élve
eltemették. De harmadnapra a gyermek visszatért a hazaba.

Az emberek rajottek, hogy a gyermek nem halt meg.

Egyikiik azt mondta:

— Az nem lehet, hogy visszatért!
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— De, tegnap ugy dél koriil visszatért a hazaba. Menjiink el érte ujra! Ha majd ujra
eltemetjiik, a mellére tesziink egy tarantulla pokot, és ha Chikomexochitl megmozdulna,
akkor a pok majd megcsipi, és igy nem tud visszajonni.

Ujra megfogtik a gyermeket, eltemették, a mellére tették a tarantula pékot, arra pedig
nagy kéveket raktak. Nem csipte meg a pok a gyermeket, de 6 mar nem jott t6bbé vissza.
Azonban egy héten beliil egy hajtds nétt ki a szivébol, ami atszurta a pokot.

Az emberek pedig kimentek megnézni, hogy meghalt-e mar a gyermek.

— Mar nem jon vissza az, aki olyan sok gondot okozott nekiink. Felejtsiik el ezt a gyermeket,
aki apa nélkiil nott fel. Sokat molesztalt minket, de mar eltelt egy hét, és nem jott vissza.
Mar biztosan orokre elment — mondtak az emberek.

De a hajtas hamarosan kibujt a foldbol, és elkezdett noni. Egy hét, két hét telt el, és a
novény mdr nagy volt. Aztan az emberek észrevették, hogy a kukorica virdgzik. Es a
kukoricaszaron nemsokara megjelent négy kukoricacso. Az emberek azt mondtak:

— Téorjiink le egy fiatal kukoricacsévet (elote), és késtoljuk meg, vajon eheté-e. Es ha finom,
akkor a masik harmat meghagyjuk, hogy beérjen, és majd ujra elvetjiik. Kiprobaltik a
kukoricat, finomnak talaltak, és erot (chikaualistli) adott nekik. Aztan rajottek, hogy ami
kinott, az Chikomexochitl szivebol jott ki. A gyermek nem enyészett el, hanem a névény
maga lett Chikomexochitl.

Ezt a gyermeket senki sem szerette, eltemették, de a gyermek nem halt meg, és ma mar
mindannyian dédelgetjiik. Onnan jott a mag, Chikomexochitl szivébol, mindegyikiink
szamara. Annak ellenére, hogy valaki piszkos, a ruhdja szakadt, részeges, és harom-négy
napja nem evett, ha eszik két-harom tortillalepényt, akkor erdre kap és meggyogyul. Ha
valaki gazdag és auton jar, akkor is kukoricat kell ennie ahhoz, hogy élni tudjon. De ki
segitett nekiink? Chikomexochitl. Arva volt és senki sem szerette, mert senkinek nem akart
segiteni. De ma mar mindenhol, minden ember szereti ot, senki sem utasitja vissza. Nem
lehet eldobni, mert ez jelenti az emberek életét. 0] gyozott, és o lett a kukoricamag, 6 valt

az emberek husava és vérévé”. (Victoriano Herndndez Martinez, Pachiquitla, 1999)

Chikomexochitl tisztelete prehispan eredetli, de mitologiai alakja ma is ismert a
Huasteca teriiletén €16 nahudk kozott (Olguin 1993; Sandstrom 1998; Baron 1994:147—
156; Hooft—Cerda 2003:41-55). A kutatok torténetileg szdmos kiilonbozd azték istennel
azonositottdk, Monnich szerint az azték Piltzintecutli és Xochipilli kukoricaistenekkel
hozhaté kapcsolatba (Monnich 1976:35). Lopez Austin a miivészetek és a szarvasok

prehispan véddistenndjének tartja (Lopez Austin 1989:290). Sandstrom a huichol
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mitoszokkal vald Osszehasonlitas alapjan azt feltételezi, hogy a szarvassd valtozott apa
illetve a kukoricat ad6 fiu kapcsolata a vadaszé életmodrol a kukorican alapuld, letelepiilt
foldmiives életmodra vald tobb ezer évvel ezeldtti attérést szimbolizalhatja (Sandstrom
1991:246).

A kultarhds hozzajarult a nahudkat koriilvevo természeti €s kulturalis kornyezet szamos
elemének megteremtéséhez. Apjabol szarvas, nagyanyjanak hamvaibdl csipés méhek
valtak, a hds szivébdl pedig kindtt az elsd kukorica. De ¢ volt az, aki megtanitotta a
falubelieket a tancokra, énekekre, és az egyik tradicionalis hangszert, a dobbol és sipbol
allo kuapatlantlapitzat is nekik ajandékozta. Ez ugyanaz a hangszer, amivel a totonadkok
ma is kisérik a hires volador (repiilo) ritusukat (Lammel 1988:131-135).

Egy Santa Catarina Xochiatipdnban altalam gyijtott torténet szerint miutan eltemették
és kindtt a szivébél az elsd kukorica, feltimadt és a mennybe ment. O Jézus egyetlen
unokatestvére, és az esOt biztositd Kereszteld Szent Janos a nagybatyja (Szeljak 2003).
Gyakran a kulturhds a szent statuszat kapja meg a torténetekben. Egy masik torténetben
Chikomexochitlot 1zsaknak hivtak. Mindez valoszinlileg arra a részletre utalhat, hogy a
gyermeket a nagyanyja meg akarta Olni. A keresztény térités kovetkeztében
feltételezhetden a kultirhérosz torténete adaptaldodott a bibliai elbeszéléshez, konkrétan
Abraham és Izsak torténetéhez. Keresztény hatasokat tiikréz az a motivum is, hogy a
kultirhés anyjanak kéréi kozott ott talaljuk Szent Jozsefet, és miutan eltemették, a
harmadik napon bujt ki a fold alol, és tért vissza a faluba.

Ugyanakkor itt is megfigyelhetd a természetfeletti 1ényekhez vald viszonyulas
jellegzetes mddja. A mitosz nem moralis alapon itéli meg a f0szereplét — Chikomexochitl
lusta volt, nem szeretett dolgozni, megdlte a nagyanyjat —, hanem inkabb a prehispan,
trixter tipust kultirh6sokhoz hasonléoan mutatja be.

A dolgozat e részében nem torekszem részletes mitoszelemzésre. Inkabb arra szeretnék
ramutatni, hogy a mitosz mogotti képzetek a mindennapi tarsadalmi praxis soran hogyan
valnak ¢€lové, a valosag modelljévé, és hatdrozzdk meg az egyes nahua csaladoknak a
kukorica termesztéséhez €és a betegségek értelmezéséhez kapcsolatos viszonyat. E mitosz
kiilonbdz6 valtozatait minden helybéli csalad ismeri. Errdl akkor is meggy6zddtem, amikor
a faluban elsé osztalyos gyerekeket kértem meg, hogy rajzoljak le a kultirhdst — minden
tovabbi informacié nélkiil. A képeken a torténet egyes jol meghatidrozhatod elemei tiintek
fel (fold ala eltemetett sz6ke gyermek, allo fitl vagy lanygyermek, volt, aki kiilon kiemelte

a szivét), jelezve, hogy egy €16 szobeli hagyomanyrol van szo.
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A mitosz utal arra, hogy az els6 kukorica a harmadszor eltemetett kultarhérosz szivébol
nétt ki, a gyermek mellére helyezett tarantula pok pedig a kukorica gyokerévé valt. A
kukorica jo izii volt és erdt adott, ezért kezdték el termelni a nahudk, és ezért taplalkozasuk
kozponti elemévé, a mesélo értelmezésében az ,,emberek hlisava és véréveé valt”.

Amint emlitettem, a nahudk kettds 1¢lekképzete szerint a testben egyiitt van jelen és
szoros kapcsolatban all egymassal a szivben taldlhat6 stabil 1élekrész (yulutl), illetve a
fejben ¢és a test kiilonb6zd pontjain elszoérva, de leginkabb a vérben koncentrdlodé mozgo
1élekrész (fonali). A mitosz szerint az elsé kukoricaszem a kultarhds szivébdl, vagyis a
személytelen l1élekrészébol nétt ki. A nahudk szerint a yulut/ a halallal elenyészik, a tonali
pedig elindul a talvilagra. Az ¢ 1¢€lekereje azonban nem enyészett el, hanem benne van
minden egyes kukoricaban. A kukoricat egyszerre tplalja a nap melege (tona), a Foldanya
¢s az esdistenek altal hozott viz. Minden egyes kukoricaszem fogyasztdsdval a nahudk
magukhoz veszik azt az éltetd erdt, energiat, amit egykor a kultarhds birtokolt. A kukorica
a testben energiavd valik, ami leginkabb a vérben keringve, a vér erejévé, vagyis
chikaualistlivé (na. chikaua — erd, energia; estli — vér) alakul at, ami kozvetve erdsiti a
személyes mozgo, és kozvetve a stabil 1€lekrészt is. Ezt az energiat az éloknek azonban
folyamatosan potolni kell, vagyis minden nap kukoricat kell fogyasztaniuk. A szakralis
eredeti kukorica fogyasztisa nélkiil a testben az isteni eredeti energia csokken, a
I¢lekrészek meggyengiilhetnek, az illeté megbetegedhet, s6t meg is halhat. Erre utal a
torténet meséldje, amikor megemliti, hogy Chikomexochitl — vagyis a kukorica — az
emberek husava és véréve valt.

A kukorica termesztése és fogyasztasa tehat fizikai €s spiritudlis kapcsolatot jelent az
isteni és az emberi vildg kozott, és a nahudkat a szent univerzumhoz kapcsolja. A bd
kukoricatermés a kultirhérosz és az es6t kiildé istenek adomanya, igy biztositjak az
embereknek az élethez sziikséges, vérben keringd energiat. A ,helyes taplalkozas” ennek a
kapcsolatnak a folyamatos fenntartasat jelenti.

A kukorica és az azt ajandékoz¢ kulturhérosz kozvetlen Gsszekapcsoldsa mindennap
atélhetd, érzelmekkel teli viszonyt alakit ki Chikomexochitl, a kukorica és az abbdl késziilt
ételek, illetve a kukoricat gondozé indidnok kozott. A vetés aktusa az eredeti mitosz
megismétlése, amikor a helybeliek a kultarhdst Gjra és Ujra eltemetik, hogy aztan a
szivébdl — a falubeliek szivnek hivjdk a kukoricaszemnek azt a részét is, ahonnan az
csirazik — Gjabb hajtas n6jon ki. A novény gyokerei pedig jelképezik azt a tarantula pokot,

akit egykor a gyermekre tettek.
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A kultarhos és a kukorica kdzvetlen azonositasa mas modon, az almok soran is
megnyilvanul. Ha példaul egy gyermek piszkosan, szakadt ruhdban, szomortan vagy sirva
jelenik meg egy dlomban, az azt jelenti, hogy az illetd nem miivelte meg rendesen a foldjét,
vagy éppen kartevok tamadhattdk meg a kukoricat. ,,Mert akkor a gyermek nem fog
bejonni a hazba, mert nem gondozzuk ot, nem oltoztetjiik fel szépen”— mondta Emilio,
amikor errdl beszélgettiink. Ha viszont az dlomban egy mosolygos, tiszta gyermek jelenik
meg, akkor jo lesz a kukoricatermés, mivel Chikomexochitl elégedett.

A gyermek fejlddésének egyes dllomasaira ugyanazokat a kifejezéseket hasznaljak, mint
a kukorica novekedésének kiilonbozé szakaszaira. A fiatal kukorica Chikomekonetl
(kukoricagyermek) majd okichpil (nagyobb i) végiil tlakatl (férfi) lesz beldle.

Egy 1996-0s beszélgetéskor a jaraskdzpontban Rosa ezt igy fogalmazta meg:

»Chikomexochitl mérges lesz, ha valaki eldob egy kukoricamagot. Vigydzni kell ra. Nem
lehet ralépni. Az sem lehet, hogy ajandékoznak nekem egy tortillalepényt, aztan nem eszem
meg és eldobom. De néha ezt tessziik és akkor 6 mérges lesz. Vigydzni kell ra...”

(Rosa Hernandez Reyes, Santa Catarina Xochiatipan, 1996)

A kukorica, az egészség ¢s a betegség kapcsolatara utal az a nahuatl nyelvii imarészlet is,
amit a kukorica beéréséért végzett egyik termékenységi rituson mondott el Don Galileo

1996-ban, a jaraskozpontban.

1, Totata Jesuchristo ta tikintiuijki ta tikintlali nochi ni Santos aqui ijuantij tlagjelistlani.

2, Tlen tlachamani tijanij tlen tlaiska tijanij.

3, Kampa moketza, kampa nemij ihuantij yahki hasta ipan teska a la mar.

4,Kampa moketza ajkoniahakatl, kampa ualaui ipanahakatl tlatomoniyanij tlapetlanij tlatla
zimiyanij.

5, Kitlanaua atl tlasesel tiyanij tlachamantij tiyani tlasesel tiyanij.

6, Nochi tlatojtli titla pantlaliyanij kipantlajiya.

7, Ay Dios y nochi ni koneva, dios y ichopitluaj y santitos na niuala nitlajtlan tiuala.

8. Ay Dios nochi ni koneva nochi na niuala ika nosiua Maria Juana, Maria Ambrosia,
Maria Magdalena de la Cruz, Maximo de la Cruz San Juan.

9. Nochi pitlua nikaj moketza ipan nimitlali.

10, Axse totonik, axse izotlali, axse xixtli, axse totoli.

11, Niuala ika se costumbre niuala ika se tetlapaluluni ika Sefior San Isidro,
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ika Sefior San Martha, ika Sefior San Magdalena, ika Sefior San Juantzi kampa ni
tlaltejpajtli mohuitlapantli.

12, Kampa totata Jesuchristo mistiochijki mistlali, hasta kampa kichiuijki ikoneva
kichopitlua

13, Hasta kampa kiixtili se kauitl, kiixtili se xivitl, mispontlali se chicomekonetl.

14, Seyok pamitl moitauiltzajka.

14, Ay Dios ta timokuitlapantli teimoxikus.

15, Ax kema timo Jesus, Ax kema timoteki Jesus, kenke pampa mistlati totata Dios.

16, Textiochijki, ni kanij techkaj ni ipan tlaltepajko, nitlanij tipanij kanij.

17, Nikaj techkajtej, kema tojuantij tikasise.

18, Techkavas nikaj techlajki ijuantij.

19, Axunka atl, axunka tlen titlakuase, tlauali nochi ipan kuatitlamitl.

20, Tlauali ipan tlaltepahtli, nikaj tiitstokej titlatiyove.

21, Timujtlanise hasta ipan tlahko ihluika

22, Timujtlanise nochi ipan tepehtipa

24, Titlantise hasta ueyi cerro, titlantise hasta ueyi Postektli, hasta ueyi Tepenava, hasta
San Juan Tepec, ueyi Piltepantzi ueyi Chicontepetipa.

25, Inijuantij Santos Senores Isokatepetipa, ueyi Kuatepetl, Tonaloso, Sakayavaltepec,
Tepecchichiual Tlajkotepetl, Uilocotepetl, Tepechijual.

26, Ueyi Aguatepet Tamastepetl, Chachapaltepetl, Kuitlatepetl, Matamora Ay!

27, Imojuantij ueyi Koyometepetipa imojuantij ueyi San Miguel tepetipa, ueyi Ahakatl
tepetipa
Imojuantij Kakalotejecapa.

28, Imojunatij Santos Sefiores Hasta kampa imojuntij ueyi Chikavas tepetipa, ueyi
Xukuatepec Tekuanikalko Ueyi Kuanejtepec, Matamora, Naranjos tepetipa. Imojuantij
Santos tlen inimuketsasej kampa nitlali Kostumbre ika tetlapaluluni.

29, Ax sanhakauilos, ax sanhakatukus ajkuilus se lillus nitlajto se lillus hasta ipan tlajko
iluika nitlajto knilos ipan tlajko tlaltepatli.

30, Nochi santos Izcaketepetipa ne Ijtotitluya para pilteuanko para santos Xokotitla

Imojuantij Santos imoketzakij.
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Magyar fordités

I, Mi apank Jézus Krisztus, Te, aki megteremtetted, Te, aki megéldottad az Osszes
szenteket, akik nekiink a termést biztositjak.
2, Akik kicsiraztatjak, akik novesztik a novényeket.
3, Ahol felkelnek, ahol az ég tiikrében a tengerhez mennek.
4, Ahonnan elindul a hurrikédn, ahonnan a szeleken elindul a mennydorgés istene és a
villam istene.
5, Ok elhozzak a vizet, mely felfrissiti a term6foldet, amely kicsiraztatja a sarjadzé fakat.
6, Kicsiraztatja az 0sszes magot, melyet elvetve talal a barazdakban.
7, Isten és fiai, sarjadzo novények és szentek, azért jottem, hogy megkérjelek benneteket.
8, Aj, Isten, jottem a feleségemmel Maria Juanaval, a gyermekeimmel Maria
Ambrosiaval, Maria Magdalénaval, Maximo de la Cruz San Juannal.
9, Sarjadz6 névényeim, amelyeken Iépkediink a f61don.
10, Semmilyen betegség, se 14z, se hanyas, se hasmenés ne tegyen benniik kart.
11, Jovok a szokasommal, jovok ajandékommal a te folded felszinére Szent Izidorhoz,
Szent Martahoz, Szent Magdalénahoz, Szent Janoskahoz.
12, Ahol apank Jézus Krisztus megteremtette, megaldotta és felnevelte fiait.
13, Ahol ha kivagjak a fakat, neked vetik el a magokat, késébb neked gazoljak ki a fiivet,
neked iiltetik el a kukoricagyermeket.'*’
14, Egy masik barazdat a Te arnyékod véd a nap sugaraitol.
15, Aj, Isten, akit miértiink feszitettek keresztre, miértiink szenvedtél, megigérjiik, hogy
senki sem fog bantani téged, mivel apank, az Isten kiildott téged.
16, Te, aki megaldottal, aki felneveltél benniinket a f61don, aki itt hagytal minket a f61don.
17, Mert mi azt tessziik, amit Te mondasz nekiink.
18, Ne hagyjal itt minket szenvedni.
19, Nincs viz, ezért nincs mit enniink, elszarad az 0sszes vetés.
20, A f6ldon, ahol éliink szenvediink.
21, Ezért kialtunk hozzad az ég kdzéppontjaig.
22, Ezért kell kidltanunk az 6sszes nagy hegyig.
23, A nagy Postektitlaig, a nagy Tepenavaig, a Szent Janos hegyig, a nagy Piltepantziig, a
nagy Chikometepetipaig.

127 Chikomekonetl (nahua jel. chikome — hét, konetl — gyermek) a fiatal, ngvésben 1év6 kukorica
kedveskedd megszolitasa.

- 188 -



24, Ok a szentek, Isokatepetipa, a nagy Kuatepetl, Tonaloso, Sakayavaltepetl,
Tepekchichijual, Tlajkotepetl, Uilocotepetl, Tepekchichiual.

25, Nagy Aguatepetla Tamastepetl, Kuitlatepetl, Matamora, Ay.

26, Ti, nagy Koyometepetipa, Szent Mihaly hegy, nagy Ayakatl Tepetipa, Kakaloteyecapa.

27, Ti szentek, egészen a nagy Chikauasig, nagy Xukuatepec, Tekuanikalko, nagy
Kuanejtepek, Matamora, Naranjos tepetipa.

28, Ti szentek, akik itt jartok a f6ldon, ahova szokdsaim szerint elhoztam ajandékomat.

29, Nem fog elveszni ajandékom a szélben, el fog széllni konydrgésem az ég

koézéppontjaig és a fold kdozéppontjaig.
30, Osszes szentek, akik Izkatepeken, az Ijtotiluyan, Xokotitlan laktok, gyertek és

fogadjatok el a felajanlasomat!'*®

Ez a jellegzetes nahua ima hiven tiikrozi a kostumbre vilagképét. Egyszerre jelenik meg
benne Totiotzi, Jézus Krisztus, a katolikus szentek és a szintén szentekként megnevezett
prehispan eredetli természetfeletti 1ények (a hurrikdn, a mennyddrgés, a villam istene, a
szent hegyek és Orzdlelkeik), akik mindannyian az emberért dolgoznak. Az ima egyfajta
magyarazat is. Az elsédleges megszolitott maga Jézus Krisztus, akinek a kérés sordn a
saman értelmezi is, hogy miért kell a hagyomdanyos ritus keretében segitséget kérnie az
Osszes természetfeletti 1énytol.

A ,semmilyen betegség, se ldz, se hanyds, se hasmenés ne tegyen benniik kart”
kifejezés utal arra, hogy a kukorica sikeres termesztése, ¢s a megfeleld termés biztositasa —
melynek része a ritusok helyes elvégzése is — a csaldd egészségének ¢€s integritdsanak
alapja.

Chikomexochitl szoros kapcsolatba keriilt az 6t csapadékkal taplalo esdistenekkel is.
Mint emlitettem, a teriileten kozismert mitosz szerint 0k, az esdistenek talaltdk meg egy
ledontott hegy mélyén a kukoricamagokat. 2002-ben pedig Don Lino nahuatlul elmondott
torténete azt a konfliktust meséli el, ahogy a helyiek az oly fontos prehispan eredetii szent

kozosségi kultuszat igyekeztek fenntartani, a hivatalos katolikus szemlélettel szemben is.

. Egy Texolocban élé ember nagyon reszketett és nem tudta, hogy mi a baja. Ezért elment
meglatogatni egy Sosaltitldban é16 samdnt. Es elmondta neki, hogy Texolocban volt egy

szent, akit Chikomexochitlnak hivtak. Es egyszer elment a xochiatipdni pap, hogy misét

128 A forditasban valé segitségért halas koszonet Vicente Reyes Hernandeznek és fianak Israelnek.

- 189 -



mondjon {a faluban}, és furcsallotta, hogy ezt a szentet nem mutattak meg neki. Amikor a
pap megérkezett, akkor eldugtik ezt a szentet. Egy oregembe Orizte a szentet a sajat
hazdaban, és egy mdsik ember imddkozott eltte. Ok nem mentek el a templomba, hanem ott
imadkoztak a szent elott. Mondjak, hogy egyszer éppen a szentnek rendezett iinnep volt,
amikor megérkezett a pap. Ott volt egy petirdakészité ember is, akit Josénak hivtdk. Es azt
mondja neki a pap: ezek az emberek nem akarjak, hogy megismerjem a szentet. Miért nem
mégy te? Petardads vagy, miért nem viszel egy tucat petardat, és mondod az oregnek, hogy
gyiijtsa meg az iinnepen. Ekkor a petdrdds elvitt egy adag petdarddt. Es akkor a petdrdds
megnézhette a szentet is. A szentnek hosszu szoke haja volt, a hatan pedig kukorica, sok
kukorica volt. Nagyon szép szent volt. A petardas visszament, hogy ezt elmondja a papnak.
Ekkor a pap megharagudott, mert nem akartak megmutatni neki ezt a szentet. Egy nap azt
mondta a katekétdaknak:

Elmegyek a faluba, misét tartok. A mise utan pedig elmegyek, és szentelt vizet hintek arra a
hdzra, ahol a szentet 6rzik. Ejfélkor megyiink, szentelt vizzel meglocsolom majd ezt a hézat,
a katekétak pedig gyvjtsdk fel. Es fel is gyujtottik az egész hdzat, el is égett, de mondjdk,
hogy a szent nem égett meg. Mondjdk, hogy élve elment. Es mondjik, hogy az az ember,
aki remegett, § vezette azt a csoportot, aki a szentet éltoztette. Es abban a pillanatban,
amikor felgyujtottak a hazat, mondjak, hogy ¢ be volt oda zarva. Bekétotték az ajtot és csak
nagy nehezen tudott elmenni."*

Es valéban, 1étezik a kukorica szentje. Es mondjdk, hogy amikor esni kezd, az eséistenek a
vizet arrol a helyrol veszik, ahol ez a szent él. Ezert, amikor vetiink, sok kukorica terem,
mert a viz onnan jon, ahol ez a szent él. Mert ha ezt a vizet a tengerbdl vennék, akkor az
s0s lenne, és az nem jo a vetésre. Ezért az esos évszakban onnan veszik a vizet, és locsoljak
meg a foldet, hogy jo legyen a kukoricatermés. Mert azt nem hozhatjak barmilyen helyrol.
Es az esdistenek ott élnek, &k Srzik a szentet. Ezért senki sem tud a kizelébe jutni.

Azt hiszem, hogy amikor csak ugy esik, akkor a folyokbol emelik fel a vizet. De a vetés
idején, onnan hozzdk. Mondjaik, hogy az egy t6. Es a t6 kézepén van egy kdpolna, és ott van
a kis szent. Chikomexochitl azt jelenti, hogy Hét virag, ezért hét napon keresztiil kell

bajtolni, hogy valaki eljusson oda.”’ Es ott taldlhaték az esdistenek is. De minden hegyen,

129 A torténetben szerepld ijedtséget kapott, ezért lett beteg, és ezért kereste meg a samant.

1% A legfontosabb hét napos termékenységi ritusok el6tt — altaldban juniusban, a kukorica elvetését kovetden,
ha nem esik az es6 — a samanok hét napos bojt utan tudnak talalkozni a természetfeletti 1ényekkel, és elérni,
hogy essen az esd, és jo legyen a termés. A hetes szam itt is a teljességre, beteljesiilésre vonatkozik.
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ahol viz van, ott szintén Ok laknak. Ezért, amikor esot hoznak, elhozzak a vizet, hogy

néjenek a kukoricdk. (Lino Nicolas Hernandez, Pachiquitla, 2002)""

8.6. Az adaptaciok formai

A hagyomanyos betegségképzetek nem jelentették azt, hogy a helyiek ne keresték volna
fel az orvost. A betegség krizishelyzetet jelent a foként Onellatdé foldmiivelésbdl ¢élo
csaladokban, mely a személyes szenvedés és bizonytalansag mellett a munkaerd hosszabb
idore torténd kiesését is jelenti. A betegség gyogyitasa egy stratégia részét képezte, igy
mindazokat a specialistakat felkeresték, akiktdl gydgyulést reméltek.

Részben a betegség eldzetes értelmezésétdl és a pénziigyi helyzettdl fiiggott, hogy kit
kerestek meg el6szor. Az orvos nyilvantartdsa szerint 1997-ben 2063 konzultaciot adott,
mely ekkor 1996 allando lakossal birt. A PROGRESA keretében kapott tdmogatas szintén
arra 0sztonozte a helybelieket, hogy jelenjenek meg az orvosi rendelésen. 1998-ban a
lakossag 77%-a mar kozvetlen vagy kozvetett modon részesiilt ebben az allami
tamogatasban. 1997-ben a leggyakoribb betegségtipusok a 1égzdszervi megbetegedések, a
mozgasszervi problémak, a balesetekbol adodo sériilések, a vérszegénység, és az
emésztoszervi megbetegedések voltak. Utobbi okai kozott nagy szamban szerepeltek
amobak okozta problémak (Hernandez — de la Cruz — Torres 1998:20).

Pachiquitldban a betegségeket két részre osztottdk. A természetes mdédon megkapott
betegségekre ¢s a magikus tdmadasokra. A két tipus elkiilonitése azonban a tiinetek alapjan
gyakran nem volt egyértelmii, és az orvosi ellatas kiépiilésében egy 11j lehetoséget lattak. A
kiilonboz6 tipusu gyodgyitokat egy alternativ stratégia részeként kezdték el kezelni. Ha
feltételezték, hogy a test és a 1¢élek természetes Uton gyengiilt meg, és ritualis beavatkozas
nélkiil is helyre lehet allitani az erejét, akkor otthoni diétaval vagy gyodgynovényekkel
gyogyitottak magukat, iigyeltek a meleg és hideg ételek aranyara, esetleg kozvetleniil az
orvost keresték meg, aki ingyen ajanlotta fel szolgaltatdsait. A kozvetleniil azonosithato
sériilések, igy a balesetek, a testrészek kificamodasa és torése, a mindennapi munka sordn
szerzett vagasok, zuzddasok vagy a mozgasszervi problémak esetében is az orvoshoz
fordultak. De ugyanigy elmehettek orvoshoz a hanydassal, lazzal és gyengeséggel, belso
fajdalmakkal jar6 tiinetegyiittesek vagy a borbetegségek alkalmaval is.

Ha azonban a beteg allapota nem javult szdmukra kielégitéen, akkor az azt bizonyitotta,

hogy a betegség magikus eredetii és egy sdmant kerestek meg. A betegségek okait tehat

! A nahuatl szoveg forditisaban nyujtott segitséget koszoném Demetrio Martinez Bautistanak.
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gyakran nem a tiinetegyiittesekbdl, hanem utolagosan, a terapia/ak utani eredménybdl
kovetkeztették ki. Kiprobaltak mind a két modszert. Demetrio, egy 18 éves fi, aki sokat
segitett nekem a forditasokban, egy nap baranyhimlds lett. Elment az orvoshoz, aki ellatta,
de a fiu szerint az allapota nem javult olyan gyorsan, mint ahogy 6 varta. Ezért elment Don
Tomashoz is, aki aldozati ajandékot hagyott a falu forrasanal, mivel a bdorbetegségeket a
forras Orzdlelke, Apantona is okozhatta. Egy ismer6sdom az atlapexcéi kérhazban fekiidt,
de kézben megkérte a csaladjat, hogy egy ruhadarabjaval menjenek el az egyik sdméanhoz
is, hatha 6 is tud segiteni.

Arra is szamos példa akadt, hogy a sdman kiildte orvoshoz a beteget, mondvan, hogy
talan 0k képesek meggyogyitani. SOt a sdman is ajanlhatta, hogy a beteg vegyen be példaul
aszpirin tablettat, hogy a laza és fijdalmai csdkkenjenek, a teljes gyogyuldshoz azonban
egy szimbolikus gyodgyitas is hozzatartozott.

A falubeliek gyakran tudatosan is Osszekapcsoltdk a két tipusu kezelést. Példaul a
baleset soran szerzett ficamot, torést, nyilt sebet az orvos latta el, de ha a beteg és csaladja
feltételezte, hogy mindez ijedtséget és a lélek elvesztését vonta maga utan, akkor a teljes
gyogyulas ritudlis beavatkozast is igényelt. Ez ugyanaz a stratégia volt, amit a vallas
esetében is megfigyelhetiink. Nem fundamentalista moddon kozelitettek egy-egy
gyogyitéhoz, hanem szamos dolgot kiprobaltak egymas utan.

Ez egyes esetekben odaig terjedt, hogy valaki az orvos és a sdman utan a régioban
dolgoz6 egyik karizmatikus protestans lelkipasztort kereste meg. Az egyik ujkeresztény
punkdsdista felekezet falubeli térhoditasa is egy ilyen gydgyulashoz kotheto.

Az orvos altal felajanlott gydgyszereket, injekciokat a gyogynovények analogiaja és a
hideg-meleg ellentét alapjan is értelmezték. A 14z elleni gyogyszer példaul fokozza a
hidegséget a szervezetben. Sokan, foként az idésebbek koziil — gyakran injekcidkat és
infuziokat kértek a gyodgyszerek helyett. A beszélgetésekbdl kidertilt, hogy 6k ezeket nem
kiilonbozd betegségek gyodgyitasara alkalmas kémiai Osszetevoknek tekintették, hanem —
sajat kulturdlis logik4juk szerint — olyan melegnek tekintett anyagoknak, amiben erd,
energia van (chikaualistli). Ezek a testbe, és kozvetleniil a vérbe jutva megndvelik a vér
mennyiségét, ezaltal a Iélek erejét, ami a magikus tamadasok erejét is csokkentheti. Utana
tartozkodtak attol, hogy ,hidegnek™ tekintett husokat fogyasszanak, igy példaul halakat
vagy bizonytalan eredetli, gyokereket, esetleg sok sot evett sertéseket.

A probléma gyakran akkor kezdddott, ha az orvos tavoli korhazba utalt be valakit.
Ebben az esetben mar a csaladnak kellett fizetnie az utikoltséget, ami nagy megterhelést

jelentett.
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A sziilés utani kéthetes elkiiloniilés utdn — amikor az asszonyok a védéndk minden
kérlelése ellenére végig a hazban maradtak, nehogy a gyenge gyermeket és az anyét
magikus tdmadas érje — elvitték a gyermekeket az orvoshoz, hogy az megvizsgalja dket és
beadja a véddoltasokat, ami szintén ,,erdsiti a kisgyermek lelkét”.

Az adaptacid egyik formdjanak tekinthetd az is, hogy egyes csalddokban megengedték,
hogy a védondk jelen lehettek a sziilésen. Az egészségiigyi felvilagositas is akkor volt
sikeres, ha a koz0s jelentéseket sikeriilt megtaldlni, és a magyardzatokat olyan
problémakhoz kototték, amit a helyiek pontosan értettek. Példaul, ahogy az elvetett és
kisarjadt kukoricanak (vagyis Chikomexochitinak) is sok vizre van sziilksége a
novekedéshez, ugy a fiatal gyermekeknek is sok vizet kell adni a tropusi forrésagban,

nehogy kiszaradjanak.
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9. A falu politikai-vallasi szervezete: a tisztségvisel0i rendszer

9.1. A tisztségviseldi rendszer tagjai

A kulturalis atalakulas felgyorsuldsa eldtt a falu hagyomanyos intézményei pontosan
kijelolték a faluk6zosséghez tartozas kritériumait. Ezek kdz¢ tartozott a folyamatos ottlét, a
falubeli foldbirtoklas, a jorészt onellatd életmod, foként ndk esetében a falubeli endogamia,
a kostumbre ko6z0sségi ritusainak elvégzése, a falu jogszokasainak az elfogadasa, valamint
a részvétel a tisztségviseldi rendszerben és az altala szervezett kozosségi munkan.

A tisztségviseld rendszer altal kapcsolodnak Ossze az indian falvak az allami
kozigazgatassal, illetve a helyi katolikus kultuszok a mexikoéi katolikus egyhazzal. A
rendszernek fontos szerepe van a kozdsségi identitas védelmében, a morélis rend és a
tradicionalis kozosségi éthosz fenntartdsdban. Autondmiat biztosit mind politikai, mind
vallasi értelemben. Az intézmény miikddése altal a kozosségek, mint 6nallo egységek
jelennek meg az allamon beliil, €s a sajat hagyomanyaik, jogszokasaik alapjan hozzadk meg
a falut érint6 dontéseiket, még ha azok esetenként ellentmondanak is az &llami
torvényeknek ¢és szandékoknak. Vallasi szempontbol pedig segit megérizni a szentek
kultuszara épitd, prehispan képzeteket is felidézo ritusokat — még akkor is, ha a hivatalos
katolikus egyhaz mindezt a feliiletes térités okozta elhajlasnak tekinti.

Ezaltal a rendszer a kozOsség védekezd mechanizmusanak része, jellegénél fogva

"hagyoméanyérz6”, igyekszik értelmezni, ellendrizni és megsziirni a kiils6 hatasokat.'**

Pachiquitldban a tisztségvisel6éi rendszer egy olyan ,piramisszerd”, hierarchikus
struktaran alapul, amelynek egyes posztjait az ¢letutja soran de iure minden Pachiquitlaban
lakohellyel biré és meghazasodott felndtt férfinak be kell toltenie. A tisztségviselok
Osszefoglald neve nahuatlul totekichiuanimej, spanyolul autoridadnak hivjak oket. A

tisztségek vallalasa kotelezo, a kozosség folyamatos nyomads alatt tartja tagjait, és ellendrzi

132 Nem véletlen, hogy szamos integracidparti indigenista — példaul Aguirre Beltran — a 20. szdzad kozepén
éppen ennek a tisztségviseldi rendszernek az erejében latta a modernizaci6é akadalyat, mig az autondmia-
partiak szerint ez az intézmény az etnikai és kozOsségi identitas alapja, ahol a kozdsségek megérizhetik
nyelviiket, jogszokasaikat és hagyomanyaikat. A 2001-es alkotmanymoddositds ennek a lehetségét
legitimalta.

Ugyanakkor az indian kozdsségek onkormanyzatanak jellegével és mikodésével kapcsolatos bels6 vitak arra
is ravilagitanak, hogy az egyre heterogénebbé valo kozosségekben a valtozasok dinamikédja hogyan
kérddjelezi meg a rendszer bizonyos elemeit.
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szerepvallalasukat. Csak a stlyos testi vagy szellemi betegségben szenveddk, a nétlen
férfiak és az 6zvegyek kapnak felmentést. Kizarélag az jogosult arra, hogy a kozdsség
egyenrangu tagja legyen, hazhelyet és megmiivelhetd foldteriiletet kapjon, ott hazat
épithessen, a gyermekeit a faluban nevelje fel és iskoldztassa, aki hajlandd betdlteni a
kiilonb6z6 feladatokat.

A rendszer tehat elssorban a férfiakra épiil, a nék az esetek nagy részében férjeik
segitdiként vesznek részt benne. A fiatal fiok tizennyolc éves koruktol ,a falu
kedvezményezett lakosaiként” bekeriilnek a falu nyilvantartdsdba, és — ha a faluban
maradnak — mar feladatot vallalhatnak. 2002-ben 450 olyan férfit tartottak szamon, akik a
falu teljes jogu lakosanak szamitott, vagyis, ha nem is €It mindegyikiik Pachiquitldban,
nem szakadtak el végleg a falutol, fizették a kozmunka utani birsagot.

A tisztségek vallalasanak masik feltétele, hogy az illetd hazas legyen, fiiggetlentil attol,
hogy van-e mar 6nallod lakhelye. A helyi magyardzatok szerint a falu bir6ja kotelezheti a
tisztségviselot, hogy idonként étellel, itallal lassa el a tarsait, ezt azonban feleség €s csaladi
haztartas nélkiil nehezen tudna teljesiteni.

A falvakban laké férfiakat érintd masik kotelezettség, hogy tizennyolc éves koratol
kezdve minden férfinak részt kell vennie a kdzosségi munkakban (komuntekitl vagy faena),
tekintet nélkiil arra, hogy meghazasodott-e mar. Ez a kozmunka-kdotelezettség a hatvanadik
¢letév eléréséig tart, fiiggetlentil attol, hogy valaki esetleg mar korabban betdltott minden
tisztséget.

A faluban 2002-ig nem volt olyan hagyomanyos, vallasi alapi atmeneti ritus, amely
szimbolikusan jeldlte volna a férfiak feln6tté valasat. A fiatalok altalaban mar a katolikus
eskiivd elétt elkezdték kozods életiiket. Osszekoltdztek és élettarsi kozosségben (union
libre) éltek, és gyakran csak az elsd gyermek sziiletése utdn hdzasodtak meg, amikor a
katolikus egyhaz ezt feltételiil szabta ahhoz, hogy gyermekiiket megkeresztelhessék. Ezért
az ¢letut sordn az elsd sziiletendd gyermek mellett a kozosségi munkaban valod részvétel,
illetve a tisztségviseldi-rendszerbe vald betagozodés jelezte nyilvanosan, hogy a fiatalt
férfinak tekintik a kozosségen beliil. Emellett, az egyes tisztségek betoltése az €letlit egyes
szakaszaira val6 utalasnak is fontos viszonyitasi pontjai voltak (Szeljak 2000).

A tisztségviseldi struktira felépitését lasd az 5-0s szamu mellékleten.

Pachiquitla ma mar hdrom falurészre (barrio) oszlik. Az egyes falurészekben lakokra
azonban nem vonatkoznak jol elkiilonithetd szabdlyok a termelés, hdzasodas és csere
tekintetében. A falu harom részre osztasa inkabb kozigazgatasi, szektorialis jellegii, és azt

a célt szolgalja, hogy a falu novekedésével minél tobb lakost be tudjanak integralni a

-195 -



tisztségviselok kozé. Mindez a gyakorlatban azt jelenti, hogy az egyes falurészekben
parhuzamosan alakitottdk ki a bird és segitdinek feladatkorét, tehat minden falurészben
évente Uj birdt és tisztségviseloket valasztanak.

Ezzel szemben az ejido-foldet feliigyeld szervezet és az egyes bizottsigok nem
falurészenként szervezddtek, hanem minden falurész két-két embert delegalt. A

templomszolgak esetében pedig minden falurész egy-egy fot jelolt a posztra.

A rendszer politikai oldala 6t, egymastol elkiiloniild részre oszlott 2002-ben.

1. Oregek Tanacsa

Az Oregek Tandcsa (na. Ueuetlakamej) sokaig a falu legfébb déntéshozd szerve volt.
Tagja lehetett minden falubeli férfi, aki betdltotte a birodi tisztséget. Szerepkorét az 1970-es
évek foldharcai utan vette at fokozatosan a falu Osszes tagjat tomaoritd Altalanos Gyiilés,
ahol minden falubeli csalddfonek szava lett a dontések meghozatalakor. Azonban a tanacs
megOlrzott egyfajta tandcsadd és jelold szerepet. Pachiquitlaban az 6 feladatuk maradt,
hogy ellendrizzék a bird munkdjat, javaslatot tegyenek az 0j birok kivalasztasara, és
tanacsot adjanak igazsagszolgaltatasi kérdésekben is. Ez a maig l1étez0 tanacs azonban mar
nem az Osszes volt birdt tomoriti. A faluban minden bird6 megbizatasdnak kezdetekor
valaszt maganak 6t idés tanacsadot, akiknek a véleményét kikéri a munkaja soran. Oket
kotelessége idonként vendégiil is latni.

Ez a tanacs, melynek tagjai hatvan év felettiek, normateremtésénél és dontéseinél egy
zart, oOnellatdé kozosség multbéli gyakorlatahoz alkalmazkodik. Dontéseiket hosszas
beszédek utan, szavazas nélkiil, egyfajta konszenzust kialakitva hozzak meg. Ok szabjak
meg, hogy mi tartozik a hagyomany korébe, és a tarsadalmi gyakorlat soran az hogyan
alkalmazhato.

Az Oregek Tanéacsa egyik legfontosabb feladata, hogy minden évben november 3-4n

elszamoltattak a volt birokat, és javaslatot tettek a kovetkezd évi birdk személyére.

2. Altalinos Gyiilés

Az Altalanos Gytilés (Asamblea General) a legfébb dontéshozoé intézmény, amelyben
minden tizennyolcadik életévét betdltott csaladfonek joga van részt venni. Itt beszélik meg
a korményzati programok, munkak, k6zds cselekvések menetét, a falut érint problémakat,
eseményeket. Az Altalanos Gytilés tagjaibol jeloli az Oregek Tanacsa a tisztségviseloket.

A javaslatokat az Altalanos Gytilésnek is jova kell hagynia.

- 196 -



3. A biro és a segitdi (falurészenként)

Ez a testiilet tiz fobol all. Vezetdje a bird, helyettese az albird, emellett nyolc
rendfenntartd (zopil) tartozik még ide. Utobbiak vezetdje az un. parancsnok.

A rendszer hierarchidjaban a legfontosabb tisztséget a bird tolti be (juez). Minden
falurészt egy-egy bir6 iranyit, harmuk koziil valasztjak ki az elsd birot (juez primero), akit
kiildottnek (delegado municipal) is neveznek. A faluban 6vé a végsd dontés, vitds
esetekben feliilbiralhatja a masik két birdt. A ,jarési kiildott” elnevezés arra utal, hogy
megbizatasdnak egy éve alatt hivatalosan neki kell képviselni a falut a jaras allami

hivatalnokai elott.

Hidalgo allamban az 1991-ben modositott Ley Organica Municipal hivatalosan is
elismerte az elsd birok tisztségviseldi jellegét, és a jards intézményi strukturdjaba
beillesztve Delegado Auxiliar-nak kezdte 6ket hivni. Emellett a torvény megtartotta a
hagyomanyos kulturalis vonasokat, vagyis valasztasuk formajat és a funkciojukkal jaro

hataskor megszabasat az egyes falvak lakosai donthetik el.

A falut képviseld bironak a jaraskozpontban rendezendd szerdai piacnapon a tobbi
indian falu képviseldjével egyiitt meg kell jelennie a jarasi vezetdk altal tartott gytilésen.
Az 6 hazaban van emellett az adovevo késziilék, aminek segitségével a falu kapcsolatot tud
teremteni a jarasi kozponttal. Ok latjak vendégiil a faluba érkezd allami alkalmazottakat, és
rendszeres idészakokban a beosztottjaikat. Joguk van 6sszehivni az Altalanos Gyiilést.
Megszervezik a falut érinté kozosségi munkdkat és kotelezhetik a falu tagjait, hogy
vegyenek részt rajta. A helyi jogszokasok alapjan abban az évben 6k dontenek a vitas
kérdésekben. Anyagilag pedig 6k szponzoraljak a véddszentek linnepét is.

Az albird (subdelegado) az egyes birdk legfobb segitdje. Ha az eldbbi megbetegszik,
vagy rovid iddre elhagyja a falut, akkor 6 latja el a feladatat. Feladata az adott falurész
lakosainak szamontartdsa. Emellett szervezi a kozosségi munkakat, hazrol hazra jarva
értesiti a lakosokat a munka idOpontjarol. Feljegyzi, hogy kik hidnyoztak a munka idején
és begylijti a birsagot. O kéri el a kozosségi hozzajarulasokat, és adminisztralja a kozosség
pénzét.

A parancsnok ¢s a rendfenntartok (topil) feleldsek az egyes falurészekben a rend
biztositasaért. Ok 6rzik a falu bortonének a kulesat. Ha a kozosség valamelyik tagja a

tisztségviselokhoz fordul panaszaval, akkor 6k értesitik €s viszik a bird elé az ,,alperest”.
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Ezek a tisztségviselok tarjak a legszorosabb kapcsolatot a biroval, hetente legalabb két-
harom alkalommal 6sszegytlilnek annak hdzaban, hogy tanacskozzanak. A bir6 a gytilések
soran kavéval, palinkaval és cigarettaval koteles ellatni dket, az altala szervezett kozosségi

munkan pedig ételt is biztositania kell szamukra.

4. Az Ejidot Iranyité Tanacs

E szervezet tagjai két csoportba tartoznak. Egy résziikk az Ejidot Iranyitd Testiiletbe
(elndk (comisario), titkar, pénztaros €s harom hirvived), a tobbiek pedig az un. Ellenérzd
Tanacsban (elndk, titkar, pénztaros és harom hirvivo) kapnak feladatokat.

A mexikoi agrartdérvények szerint a szervezet elnokét nem egy, hanem harom évre
valasztja meg az Ejido Tulajdonos Csaladfék Gytlilése (Asamblea General de los
Ejidatarios). Vezet6jiik az allami kinevezését — ellentétben a birdval — nem a helyi jaras
elnokétdl kapja, hanem a Procuraduria Agrariatdl. E tisztséget a faluban olyan ember
toltheti be, aki mar volt biro.

Hivatali ideje alatt képviseli a kiilvildggal szemben és az 4llami hivatalokban a helyi
ejido-tulajdonosokat. Meg kell akadalyoznia, hogy egy szomszédos ejido vagy
maganszemélyek kisajatitsak a kozosség foldteriiletét. Ilyen esetekben joga van az
agrarbir6saghoz fordulni.

Végrehajtja a gylilés hatarozatait, amelyet altaldban harom-hat havonta hiv 0Ossze.
Orkodik a falu hatarai és foldtulajdona felett. Neki is joga van kozosségi munkat szervezni,
ekkor példaul a falun kiviili 6svényeket, hatarmezsgyéket tisztitjdk meg, a forrasokat
takaritjak ki.

A comisarionak a gylléseken szintén palinkat, cigarettit és kavét kell adnia
beosztottjainak, az altal szervezet kozdsségi munkak soran pedig ételt is biztositania kell

szamukra.

5. Bizottsagok

Ovodai Bizottsag (elndk, titkar, pénztaros + harom hirvivé)

Altalanos Iskola Alsé Tagozatanak Bizottsaga (elndk, titkar, pénztaros + harom hirvivé)
Altalanos Iskola Felsé Tagozatanak Bizottsaga (elndk, titkar, pénztaros + harom hirvivo)
Egészségiigyi Bizottsag (elnok, titkéar, pénztaros + harom hirvivo)

Ivoviz Bizottsag (2 6)

Noi Egészségligyi Bizottsag (elnok, titkar, pénztaros + harom hirvivo)
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A nemzeti tarsadalommal valo szorosabb kapcsolat, az iskolai oktatds és a kiilonb6z6
allami fejlesztések megjelenése megkovetelte, hogy a tisztségviseldk korét az utobbi két
évtizedben kiszélesitsék, és mind tobb embert kotelezzenek a feladatok ellatasara. Ezek a
tisztségek a hierarchia alsé részéhez tartoznak, amit foként fiatalabbak toltenek be.
Betoltésiik nem jelent akkora idébeli raforditast és elismerést sem. E bizottsdgok szama
nem allando, fliigg az éppen sziikséges feladatoktol.

Az 6vodaval és iskolaval kapcsolatos tisztségviselOk (escolares) legfontosabb feladata a
faluban oktatd tanarokkal valod kozvetlen kapcsolattartds. Joguk van kozdsségi munkat
szervezni az ,iskola foldjén”. Az itt termelt kukorica eladasabol fedezik a helybeliek az
iskola koltségeit. Ok szervezik az olyan profan, de hamar népszertivé valt iinnepeket, mint
példaul az Apak Napja, Anyak Napja, Tandrok Napja.

Az Egészségiigyi Bizottsag tartja a kapcsolatot a falu orvosaval. Ellendrzi, hogy minden
hazhoz tartozik-e latrina, a lakosok megkotik-e a nagyobb allatokat, az Osszes kutyat
beoltottak-¢ veszettség ellen. Ok tartjak rendben az orvosi rendeld kornyezetét. Velitk
kiildi el az orvos a hivatalos papirokat a jaraskdzpontba.

Az Ivéviz Bizottsdg a 2001-ben a faluba bevezetett ivoviz ellatasat, a szivattyuk

mikodését feliigyelte, de az nem miikddott, igy nekik nem volt jelentdsebb munkéjuk.

A nok szerepe

Az adott rendszerben 2002-ig a ndk csak csaladtagokként és férjeik segitdiként voltak
jelen. Kivételt jelentettek azok az Ozvegyasszonyok, akiknek nem volt még felndtt
gyermekiik. Ok jelen lehettek, és szot kérhettek az Altalanos Gyiilésben, kotelezd volt részt
vennilik a kozdsségi munkdban, vagy fizettek egy férfit, aki azt elvégezte helyettilk. A
kozosségi munkan kiviil azonban nem kellett tisztséget vallalniuk.

1996 o6ta azonban létezik egy N6i Egészségiigyi Bizottsag is a faluban. A tagok feladata
az orvos segitése, a betegek és terhes asszonyok felkutatdsa, majd meggy6zésiik, hogy
menjenek el az orvoshoz. Ellendrzik a falu és a lakohazak tisztasagat. Vasadrnaponként a
nok korében Ok is szerveznek kdzosségi munkat, ekkor az utcakon és a fotéren dsszesdprik
a szemetet. 1997-t6l egy asszony nyilvantartotta a PROGRESA tamogatasara jogosult

noket is.
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A vallasi hierarchia

A hierachia vallasi oldala Pachiquitldban részben 0Osszekapcsolodik a politikai
szervezettel. Az adott évben a bird feladata, hogy patronalja a falu véddszentjének az
tinnepét, tehat betdlti a mayordomo szerepét is.

Egyéb vallasi feladatot latnak el a templomszolgak (fiscal de la iglésia). Erre a
tisztségre évente harom olyan idds férfit valasztanak, aki mar volt bird. Feladatuk a falu
kapolnajanak (tiopa) a takaritdsa, gyertyak és a vallasi szertartdsokhoz kapcsolodo targyak
beszerzése. Ok gyiijtik be a misék soran az adomanyokat, harangoznak, nyitjak és zarjak a
kapolnat. Ha pap vagy misszionarius €rkezik a kozosségbe, 0k adnak ételt, szallast nekik.
Katolikus iinnepek, kormenetek esetén gyakran Ok latjdk vendégiil a zenészeket,
tancosokat is.

A tisztségvisel6i rendszerbe nem tagozodnak be — a mar korabban emlitett — katekétak,
¢s az apostoli munkat végzdk (apostolados). Utodbbi tisztséget férfiak ¢s ndk egyarant
betdlthetik. Segédkeznek a kormentek sordn, részt vesznek a templom feldiszitésében.
Minden hénap elsé péntekén Osszegylilnek a xochiatipani parokidn, ahol a katolikus pap
oktatja Oket. Pachiquitldban mintegy tizennyolc—husz apostoli munkat végzot tartanak
szamon, de nem mindegyikiik aktiv. Feladatuk a betegek latogatasa, és az értiik vald

imadkozas is.

A tisztségviseldi hierarchia rendszere
Nincsenek az egész rendszerre vonatkozdan rogzitett szabalyok. Azonban a hierarchia

felsd részén 1évo tisztségek (bird, comisario, albird, templomszolga) betdltésének

sorrendjét merevebb szabalyok hatarozzdk meg, mig a hierarchia alsobb szintjein 1évo
tisztségek (az egyes bizottsagok tagjai, illetve a comisario segit6i) felcserélhetok.

N¢éhany altalanos szabaly:

— A bir6 és segitdinek tisztségei koziil hadrom betoltése kotelezd. Eldszor mindenki
rendfenntartd vagy parancsnok lehet, késobb a bir6 helyettese, majd bir6.

— Az ejidét feliigyeld szervezetben mindenkinek egyszer kell valamilyen alsobb tisztséget
valasztani. Egyesekbdl késObb comisario is lehet. A bizottsdgokban mindenkinek
egyszer kell tisztséget vallalni, fliggetleniil attol, hogy az éppen mennyire fontos poszt.

— Minél nagyobb ranggal és anyagi raforditassal jar egy tisztség, életiitjanak annal késdbbi

szakaszaban tolti be valaki, amikor mar volt ideje annak anyagi fedezetét eldteremteni.
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— Miutan valaki a biroi tisztséget betdltdtte, bekeriilhet az Oregek Tandcsaba. Ezutan még
két tisztségre jelolhetik: vagy harom évig comisario lesz, vagy egy évig a hierarchia
vallasi oldalanak egyetlen kotelezd tisztségét tolti be templomszolgaként.

— Arra sincs altalanos szabaly, hogy az egyes tisztségek betdltése utdn mennyi ,,pihendév”
jar. Ez fiigg az illetd hajlandosagatol, és attdl is, hogy folyamatosan a faluban
tartozkodik-e. Minél megbizhatobb valaki, annal gyakrabban keriilhet tisztségekbe,
kevés pihendiddt hagynak neki, és mar 45-50 éves kordban bir6va valaszthatjdk. Ha
valaki a varosban dolgozott és évekig, egy-két évtizedig nem volt a faluban, majd
visszatért, akkor — ha a kozosség visszafogadja — akar 40 évesen is el kell kezdenie a
A feladatokra vald felkérést csak komoly indokkal (pl. betegség) lehet iddlegesen

visszautasitani. A birok az Oregek Tanacsa {ilésén a samdn 4ltal szamukra felajanlott
palinka elfogadasaval jelzik, hogy elvallaljak a tisztséget. Ezt csak hosszu, gyakran tobb
oras gy6zkodés utan teszik meg. Kulturalisan igy jelzik, hogy mekkora teherrel jar
szamukra ez a feladat, és arra nem Ok ajanlkoztak. A kdvetkezd napokban pedig 6k keresik
fel palinkéaval az ismerdseiket, hogy segitket keressenek.

Az adott rendszert a szakirodalomban presztizs-hierarchidnak is nevezik. Minél
magasabb egy poszt, anndl nagyobb tarsadalmi elismerést jelent, ugyanakkor annal tobb
anyagi ¢és iddbeli hozzdjarulast is igényel. 2002-ben Osszesen hetvenkét férfinak, valamint
hat nének volt valamilyen kisebb-nagyobb tisztsége. Bar a bizottsagok szdma gyakran
valtozik, egy felndtt férfi élettja soran akar nyolc tisztséget is betdlthet, és utdna még
comisario vagy a templomszolga is lehet. Mindez azt jelenti, hogy ha atlagosan
haromévente vallal el egy feladatot, akkor 21-24 évig tart, amig az eldirt Osszes tisztséget
betdlti.

Az ideiglenesen a faluban dolgoz6, de mashonnan szdrmaz6 allami tisztviseloket (orvos,
egészségiigyli alkalmazottak, tanarok) nem tekintik a falu tagjainak, és sajat
szaktertiletliikon kiviil kevés beleszolasuk van a falut érinté dontésekbe. Nincs joguk részt
venni az Altalanos Gyiilésen, foldet birtokolni vagy hézat épiteni Pachiquitlaban. Az
iskolahoz kot6do iinnepek kivételével ritkdn vesznek részt a kozOsségi linnepeken.
Korlatozott hatalmukra jo példa egy 1996-ban tortént eset. Eppen a falu vezetéinek a
gyllésén iiltem, amikor bedllitott harom tizenkét év koriili gyermek, és a helyi szokasok
szerint fél liter palinkat és egy doboz cigarettat hozott a bironak és segitdinek. Kideriilt,
hogy valaki lopott az iskoldban, és azt gondoltdk, hogy a problémat nem a tanaroknak,

hanem a falu vezetdinek kell megoldaniuk.

-201 -



A kotelezettségvallalas az egész csaladra feladatokat r6. A felajanlott ételek és italok
megtermelésében és elkészitésében az egész csaldd részt vesz, magasabb tisztségek esetén
a csaladfoé gyakran rdszorul nagyobb fiai segitségére is.

A mexikoéi kozigazgatds hivatalnokaitdl eltéréen, munkajukért a tisztségvisel6k
semmilyen rendszeres pénzbeli juttatast nem kapnak. Az év soran azonban gyakrabban
részt vehetnek a mésok 4ltal felajanlott étel és ital kozdsségi elfogyasztasaban. A tisztségek
csak korlatozott hatalmat jelentenek, amelyet a kozdsség folyamatosan ellendriz. Minden
kozosségi hozzajarulas osszegytijtésekor iigyelnek ra, hogy az tanuk jelenlétében torténjen.

A rendszer alappillére, hogy egy adott tisztséget ¢letében mindenki csak egyszer tolthet
be, megakadalyozandé, hogy a dontési pozicidkat valaki monopolizalja. A ,,no reeleccion”
(nincs Ujravalasztds) elvének a mexikoi kozigazgatds szdmos vezetd posztjain
meghonosodott gyakorlata a tradicionalis falvakban is érvényes. Azonban a rendszer
alapvetéen el is tér attél. A hierarchia lépcséfokainak betoltése nem jelent egyfajta
,karrierhez kotott” gyarapodast, s6t, minél magasabb tisztséget tOlt be valaki a
hierarchiaban, anyagilag az annal megterhel6bb a szadmara.

A tisztségviselok nem kozigazgatdsi ismertekkel vagy irdnyitasi gyakorlattal rendelkezd
funkcionariusok, hanem egyszerii foldmivesek, akik igyekeznek alkalmazkodni a
kozosség hagyomanyos gyakorlatdhoz. Gyakran megtorténik, hogy a falu birdja az egyik
tisztséggel nem rendelkezd szomszédjanak, rokondnak a foldjén vallal bérmunkat. A biréi
tisztség sem jelent védelmet a kozosségi szabalyok és az egyenldség-elv megszegésekor.
1998-ban, a falu véddszentjének iinnepén, a sajat segitdi zartadk be a bortonbe az tinnepet
szponzoral6 egyik birot, mivel nem tisztelte a falut, és részegen verekedést szitott. 1999-
ben pedig az egyik bird azért keriilt ugyanoda, mert nem teljesitette a kotelességét, azaz a
segitdinek nem adta meg a tiszteletet, az esti gytilések és a kozdsségi munkak utdn nem

adott nekik ételt, kavét, palinkat és cigarettat.

9.2. Tisztségviselok és vallasi iinnepek

Az alabbi abran a pachiquitlai nyilvanos {innepek tamogatasi modjat latjuk.'*

133 Ezeket az adatokat foként az 1998-as és 2002-es terepmunkam soran gyiijtdttem. Ennek soran
lehetéségem volt arra, hogy részt vegyek az itt felsorolt iinnepeken. Ekkor készitettem interjukat az iinnep
szervezobivel is.
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Honapok | Kozosségi iinnepek Szponzoracié médja
Januar 1. Tamal, palinka, kévé a falu lakosainak
Tanuar (A hérom régi és a harom tj bird
felajanlasa az év megujitasa alkalmabol.)
Az 1 birdk hivatalos Tamal, palinka, kavé a falu hazukba betérd
beiktatasa (Januar 16.) lakosainak — az 01j birok felajanlasa.
Februar Karneval (nanahuatili) | Ebéd (tamal, palinka, kavé) a résztvevo

6 napos iinnep férfi tancosoknak (kb. 30 f6) — az adott napon a
tancosokat vezetd kapitany (capitdn)
egyéni felajanlasa. A zenészek, valamint az
tinnep elotti €s utani sdmani ritus
koltségeit kozosségi hozzajarulasbol fedezték.

Marcius

Marcius

Aprilis Nagyhét (véltozs idépont) A misszionariusok szallasat és étkezését a

templomszolgak ¢€s a katekéta biztositottak.

Aprilis

Maijus A Szent Kereszt Imadkozas a templomban, kérmenet.
feltalalasanak Az egyik templomszolga vacsorat, palinkat biz-
tinnepe (majus 3.) tositott a helyi zenekar tagjainak.

Anyak napja (majus 10.) | Az apak felajanlasa, apré ajandékok (pl. kendd,
viragkoszoru).

Tanarok napja (majus 15.)| Az Iskolai Bizottsag fedezte a tandroknak adott
pulykat és egy karton sort. A sziilok
viragkoszorut adtak at nekik.

. Ballagés junius els6 A sziil6k, az évfolyam keresztapja, és az egyéni
funius heteiben keresztsziilok fedezték a koltségeket.

Apék napja Az anyak, gyerekek felajanlésa: apr6 ajandék (pl.

(Jinius harmadik

vasarnapja)

zapupe palmabol font taska, kalap, viragkoszora)
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Szent Péter, a falu
véddszentjének iinnepe

(janius 27-29.)

A harom bir6 egymas kozt felosztva
—1996-ig hat, az6ta harom napon at — ételt

¢s italt (husleves, tamal, palinka, kavé)

adott a falu hazukba érkez6 lakosainak,

a mas falubol jott vendégeknek, tancosoknak.
Fedezték a katolikus pap és a mise, valamint a
zenészek koltségeit.

(A falu bir6inak egyéni szponzoracioja.)

A tlizijaték koltségeit kozosségi adakozasbol

(Tonantsi) napja

(december 12.)

134
Posada

(december 16-24.)

Karacsony (tlacatelilis)

biztositottak.
Julius
Augusztus | Maria mennybevétele Imadkozas a templomban, kérmenet.
(augusztus 15.) Az egyik templomszolga vacsorat, palinkat
adott a zenekar tagjainak.
Szeptember
Oktober
November | Halottak napja (Xantolo) |November 2-an a tisztségviselok oltart
(oktober 31. — november |készitettek, majd egy saman vezetésével a falu
2.) csaladjaitol gytijtott ételt
¢s italt felajanlottak a falu k6zos halottjai
szdmara — k6zdsségi kooperacio.
December | A Guadalupei Sziizanya |Kormenet. AVirgencitak egész éjjel tancoltak a

Szlizanya szobra elott.
Az egyik templomszolga vacsorat, palinkat
biztositott a zenészeknek és tancosoknak.

Csaladonkénti felajanlas.

Imédkozas a templomban.

% A Posada soran a menekiil§ és szallast keresé Jozsef és Maria torténetét elevenitik fel, a karacsonyt
megel6z0 kilenc napon keresztiil. Méria és Jozsef faszobrat minden este mas csalad hazaba viszik el a hivek,
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A fenti abrabol latszik, hogy a kozosségi iinnepek soran felmeriilé koltségeket egyéni
(csaladi) szponzoracio és kozosségi hozzajarulas keretében fizették 1999-ben ¢€s 2002-ben.

Az egyénileg tamogatok kozé tartoztak a karneval alatt szerepet kapo kapitanyok ¢€s a
karacsony el6tti posada soran ételt felajanld néhany csaldd. A falu nyilvénos katolikus
linnepei alatt pedig a helyi zenészek, a tanccsoport €s a misszionariusok ételét a hdrom
templomszolga biztositotta. Ezek az anyagi hozzéjaruldsok azonban — bar jelentdsek —
korantsem veszélyeztették a csalddok anyagi biztonsagat, nem igényeltek hosszu tavu, tobb
éves sporolast.

A legnagyobb anyagi befektetéssel jaro tisztség kétségkiviil a birdé, amely folyamatos,
egész éven at tartd hozzajarulast feltételezett. Januar 1-én és januar 16-i beiktatasakor
tinnepet kellett rendeznie, tamal, kavé és palinka felajanlasaval. A hetenkénti kozdsségi
munkak idején étellel és itallal kellett ellatnia a segitdit, az esti gyulésekkor, hetente
tobbszor, pedig cigarettat, kavét és palinkat kellett szétosztania koztiik. Tisztségviseloi
(parancsnok, rendérok) pedig nyilvanosan tiltakozhattak, ha nem ajanl fel, a szokasoknak
megfelelen, ételt és italt. Munkaadojuknak tekintették, aki igy fizetett a szolgalataikért.
De a legnagyobb anyagi befektetéssel mégis a falu legnagyobb vigassaganak, a véddszent
linnepének a szponzoraldsa jart. A biroknak 1996-ig hat napon keresztiil (ekkor még
minden biréra két nap vendéglatas jutott), azota hdrom napon keresztil kell felvaltva
vendégiil latniuk a falu lakossagéanak azt a részét, aki ekkor meglatogatja 6ket, az Oregek
Tanacsdnak tagjait, a mas falvakbol jovo latogatokat és tanccsoportokat (étel, palinka,
kavé). Ilyenkor foként a férfiak keresték fel dket. Emellett fizetniiik kellett az iinnepen
fellépd zenészeket is, igy a mas falubdl érkezd hagyomanyos ,,huaszték triot”, és 1996 ota
(amiodta van aram a faluban) egy jarasbeli fiatalokbdl allo, ranchero zenét jatszo zenekart
is. Nekik kellett fedezniiik a templom feldiszitésének és a szentek diszeinek a koltségeit is.
Az linnepi fogyasztas biztositasara egy-egy bird, a 2002-ben rendezett harom napos linnep
alatt, akar 4-5 ezer pesot (400-500 USD) is elkolthetett, ha beleszamoljuk az altala termelt
¢s az ételekhez felhasznalt novények és allatok piaci arat is. Az éves koltsége pedig ennek
akar a dupl4jara is ndhetett, bar az évkozbeni kiadasok egy részét probaltak a sajat maguk

termelte novényekbdl fedezni, a segitdiknek adott alkohol egy részét pedig a palinkaban

ahol szimbolikusan szallast adnak nekik azon az éjjelen. A szent énekeket énekld és a szobrokat elkisérd
helyi hivek csoportjat az adott csalad tamallal és atoléval latja vendégiil.
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beszedett biintetésekbdl biztositottak (lasd kés6bb).'>> Meg kell jegyezni, hogy egy
napszamos napi 8 orai munkaval 45-50 pesot keresett ekkor bérmunkaban. Ezt az 6sszeget
a birok tobbsége csak sokévi sporolassal, a gyermekei varosi munka sordn szerzett
fizetésébdl, esetleg a gyerekek utan jard allami tamogatés segitségével, vagy kdlesonbol
tudta fedezni. Cserébe elismerést nyert, tagja lehetett az Oregek Tandcsanak, és az esetek
dontd tobbségében tobbet nem kellett tisztséget vallalnia.

A bir6i tisztség tehat korantsem olyan egyszerii, mint azt gondolnank. A ,,mindenkinek
szenvednie kell” kifejezés pontosan irja le a helyiek viszonyuladsat hozza. A kozosség
egyenldség-elképzelésén alapuld, eldirt €s presszionalt, kotelezd és nagy presztizzsel jard
allomas az életut soran, ami azonban anyagilag megterhelte a csaladokat.

Pachiquitldban a sokat tanulményozott chamulai vagy zinacantani rendszerrel szemben
a legnagyobb anyagi hozzéjarulast megkoveteld poszt nem Onkéntes, és a taljelentkezés
miatt nem ,,varolistas” alapon t61totték be (Cancian 1976). Ennek oka minden bizonnyal az
idézett falvak helyzetében keresendd. Wasserstrom (1983) chiapasi etnohistoriai forrasok
felhasznaldsaval mutatta be, hogy a részletesen kidolgozott vallasi tisztségvisel6-rendszer
¢s az Oonkéntes fieszta-szponzoraci6 azokban az indian régiokban alakult ki, amelyek kozel
voltak az adott teriilet politikai és gazdasagi kozpontjahoz, és kukoricatermeléként,
marhatenyésztoként vagy bérmunkasként mar a 20. szazad elsé harmadaban, kozepén
kapcsolodni tudtak a regiondlis és nemzeti kozpontokhoz, ezaltal tdrsadalmilag is
rétegzettebbek voltak. '*°

A Pachiquitlaban €16k szdmara ezek a gazdasagi integracios lehetdségek a 20. szazad
utolso évtizedéig nem voltak adottak. Valodsziniileg ezért nem alakult ki egy mashol ismert
rendszer, mely a vallési szponzoraciot dnkéntes alapon a tehetdsebbekre ruhdzta volna at.
Minden egészséges és hazas felndtt férfinak elvileg kotelessége volt elvallalni a birdi
tisztséget, fliggetleniil a csaladja anyagi hatterétdl. A birdi tisztséget 1996 és 2002 kozott
betoltott férfiak esetében nem vettem é€szre, hogy a falu kiilondsebb tekintettel lett volna
arra, hogy kinek mekkora haza, foldje van. A tisztséget az ,.egyenldség-elv” alapjan

toltottek be. Ha azonban a falu lakossdga ilyen aranyban nodvekszik, akkor mar most

%3 Interj Juan Diego Hernandez volt birval. Pachiquitla 2002. november 3.

1% Ugyanakkor pont San Juan Chamula és San Lorenzo Zinacantan példaja mutatja be jol, hogy a varoshoz
¢és a piachoz vald kozelség, a bérmunka lehetdségek ¢€s a tarsadalmi kiilonbségek ndvekedése nem feltétleniil
okozzak az iinneprendszer elsekélyesedését vagy a korabbi ritusok vallasi hatterének megvaltozasat.
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lathato, hogy egyre kevesebb ember fog eljutni a hierarchia tetejére, a biroi posztra, ami
hamarosan a rendszer véltozasat eredményezheti. '*’

Az tlnnepek alatt végzett ritusok, majd az étel felajanlasa, ritualis szétosztasa és
fogyasztasa beleillik a tisztelet fogalma altal kifejezett tarsadalmi és ritudlis gyakorlatokba.
A bir6 az egy ¢év alatt nemcsak politikai, hanem — a helyi értelmezés szerint — vallasi
vezetdje is volt a kozosségnek. A birdk szakrélis szerepét jelezte beiktatasuk szimbolikus
modja is. Egyezségiiket a faluval Gigy szentesitették, hogy az Oregek Tandcsanak iilésére
elhivtdk Oket, majd hosszas gydzkodés utan, a jelenlévé samantol elfogadtdk a nekik
felkinalt palinkat. Ettdl kezdve nem volt visszalépés, paso atrds, ahogy a helyiek azt
spanyolul mondjak, vagyis nem gondolhatta meg magat.

1999. januar 16-an a jaraskozpontban a jarasi elnoktél megkaptdk a felhatalmazast
jelképezo hatalmi jelvényt, a ,,parancsnoki botot” (na. kuatopil, sp. baston de mando), ami
azt jelezte, hogy a mexikoi allam elismerte 6ket a falu vezetdinek, illetve a falu és a
mexikoi kozigazgatds kozotti kozvetitOknek. Ezen az estén a régi tisztségviselok a falu
bejaratanal nadbol és virdgokbdl egy szimbolikus, boltiv alaku kaput készitettek. Ez
ugyanolyan boltiv volt, mint amit a halottak napi oltarok el6tt felallitottak. A boltiv
Osszekototte a foldi és az égi vilagot, alatta pedig egy szakralis tér jott 1étre. Az 0j birdk és
segitdik petarddk durrogtatasaval jelezték, hogy visszatértek. A kaput és a faluhatart
jelképezd boltiven kiviil alltak meg, bent a régi tisztségviselok és a falu lakosai
helyezkedtek el. Kozottiik, a boltiv alatt a samanok meggyujtottdk a kopalfiistolot, a
gyertyakat. Az 0j birdkat ritudlisan megtisztitottak, és kérték a természetfeletti 1ények
segitségét. Ezutan a samanok félrealltak, a boltiv alatt a régi tisztségviselok viragkoronat,
viragfiizért, palinkat és iiditét adtak 4t az ujaknak. Amint 6k a boltiv alatt athaladtak,
szimbolikusan atvették a falu irdnyitdsat. Innen szintén egy szakralis térbe, a falu
kapolnajaba mentek. Itt gyiilekeztek az asszonyok és a gyerekek is. A kapolndban a
katolikus egyhézat képviseld katekéta kdszontotte dket, a simanok és az 0j birok pedig az
oltar el¢ letérdelve imadkoztak, a birok pedig meggyujtottak azokat a gyertyakat is, amiket
a samanok a boltiv alatt adtak at nekik. Ezt kovetden a katekéta vezetésével kozdsen
imadkoztak, hogy a tisztségviselok jol lassdk el a feladatukat. A birék pedig utana

elmondtak, hogy mit szeretnének a falu érdekében tenni, majd megkezdték egy évig tartd

17 A tisztségviseldi rendszernek a tarsadalmi rétegzédésre gyakorolt hatasarol, a kiegyenlitd és
rétegzodési modellekrdl — mely a mexikoi antropoldgiai kutatasok egyik fontos témajava valt — 1asd pl.
Wolf 1956; Cancian 1974; Greenberg 1981.

-207 -



szponzoracios feladatukat, a kdpolndban kekszet és kavét, a hazuknal pedig tamalt, kavét
¢s palinkat kinaltak az oda érkezdknek.

A biroknak a falu egységét kellett képviselniiik. Mind a helyi saménok, mind a
katolikus egyhézat képvisel0 katekéta megaldja 6ket. Hazoltarukon naprdl napra gyertyat
gyujtottak, rendszeres idokozonként elhivtak egy sdmant, hogy ott imadkozzon. A
nyolcvanas évek masodik feléig az ¢ feladatuk volt, hogy rendkiviili szérazsadg idején
Osszehivjak a kornyék sdmanjait, akik hétnapos es6kérd ritust tartottak a falu kédpolnajaban
¢s a kornyezd szent hegyek tetején.

Szent Péter linnepe az ¢év legfontosabb kozosségi eseménye volt faluban. A halottak
napja mellett ekkor tért vissza a legtobb varosban dolgozo, elvandorolt, hogy meglatogassa
a rokonokat ¢és kifejezze, hogy szimbolikusan részét képezi a kdzosségnek. A vigassagba
sokan eljottek a kornyezd falvakbol is, akiket a falu nevében szintén a biroknak kellett
vendégiil latniuk. Csak az iinnep elsé napjan volt jelen a katolikus pap, aki délelétt misét
tartott a falu templomaban, megtartotta az elsd aldozast, Osszeadta a hazasulandokat,
megkeresztelte az abban az évben sziiletett gyermekeket, megszentelte a felépitett hazakat,
majd délutan gyontatott és utana visszatért a jardskozpontba. Ilyenkor Szent Péter, Szent
Pal, Krisztus és a Guadalupei Sziizanya faszobrat az oltar elé raktak, ¢s folyamatosan
gyertydk égtek eldtte. A fiatal lanyok (virgencitas), a falu férfiakbol allo tanccsoportja
(xochitini) és a mas falvakbol érkezett tdncosok napokon keresztiil a templomban tdncoltak
a szentek szobrai el6tt. Az iinnep alatti kormenetek soran kihoztdk a kapolnabdl a
szenteket, fejiikre viragkoszorut tettek, és Szent Péter vezetésével végigvitték dket a falun.
A kormenetben a falu vezetéi mentek legelol. Megalltak a forrasnal, egy i1dés asszony
vizbe meritett virdgszirommal nedvesitette 4t Szent Péter és Szent Pal faszobrat, hogy ne
tikkadjanak el, adjanak esot, és vigydzzanak a falubeliekre. Harom ¢jszakan at tlizijatékot
is rendeztek a szentek tiszteletére. Az elképzelés hasonld, mint a prehispan természetfeletti
lényeknek rendezett ritusokon. A falubeliek ezzel a vendéglatassal halaltdk meg a
szenteknek, hogy vigyaznak rajuk és tAmogatjak oket.

A birdk szdmara ez az iinnep szimbolikusan a 20-30 évig tarto tisztségvisel6i munkajuk
betetdzése. Ok voltak az tinnep hazigazdai, akik vendégiil lattik a szenteket és a falu
tagjait. Egy bir6 megitélése egyarant fliggott attol, hogy az allami kozigazgatas elott
mennyire sikeresen képviselte a falu problémait, illetve, hogy hogyan latta vendégiil a
meghivottakat a falu tinnepén. Ha valakit arrol kérdeztem, hogy hogyan telt a birdként
eltoltott idoszaka, feleletében altalaban azt emelte ki, amivel hozzajarult a falu

fejlodéséhez az adott évben, illetve, hogy mennyit koltott a véddszent linnepére.
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A tisztségviseldi-rendszer tehat egy szolgalat, a falu és a természetfeletti 1ények felé
iranyul6 tisztelet megadasanak egy modja. Végigmenni a hierarchian, majd biroként
szponzoralni a véddszent linnepét — a hagyomanyos pachiquitlai életat-modelleknek ez a
csucspontja, egy teljes élet tiikre. Mivel az linnep az egész csaladot érinti, ezért az a feleség
¢s a gyerekek szamara is elismerést jelent.

Pachiquitldban a tisztségviseldi rendszer egy egalitaridnus ideologidnak a
kolesondsséget €s szétosztast kihangsulyozo elveire épiilt. Ezek az alapelvek agyazodtak
bele a tarsadalmi és ritualis gyakorlatokba egyarant. Az élett soran a kdzosség tagjai a
kisebb tisztségekben csak munkajukkal segitették a kozosséget. A mas birdk altal elvégzett
ritudlis felajanlasok, linnepi szponzoraciok hasznabdl — legyen az a ritualis étel és
italosztds, vagy a szentekkel kialakitott harménia — azonban 6k is részesedtek. A
kolesonosség elvei alapjan a birdi tisztségiik alatt ezt viszonozzak a kozosségnek. Ebben az
értelemben az egyén itt egy olyan szimbolikus kozdsségnek a része, amibe beletartozik
mindenki, aki valaha ¢lt, és jelenleg is ¢l a faluban. A jards egyes falvaiban, pl.
Ohuatipaban 2002-ben még ¢élt az a szokas, hogy a tisztségviseldket a falu temetdjében
valasztottak meg.

Pachiquitlaban ezt az ideoldgiat fejezi ki az, hogy az 1ij tisztségviseldket az Oregek
Tanacsa november 3-an, kdzvetlentil a halottak napi tinnepség utan jeloli ki. Az id6pont
kivéalasztasdban természetesen az is szerepet jatszik, hogy ekkor még sokan a faluban
vannak a Mexikévarosban dolgozok koziil, akiket tisztségre jeldlhetnek.

De erre a szimbolikus folyamatossagra utal az a spanyol nyelvii ima is, amit Don Juan

Dieg6tol hallottam 2002-ben a halottak napjan, mikozben hivta a halottak lelkeit.

,,Bocsassatok meg mindannyian Ti lelkek, osszegyiiltiink, mert ez a szegény biro szolt
nekiink, hogy jojjiink, és a szokasunk szerint ajanljuk fel nektek a tamalt, narancsot,
banant. Itt vannak a tamalok, mi itt ezen a foldon ezt essziik, fogadjatok el Ti is. Amikor
éltetek, egyiitt ittunk, most gyertek, hogy ujra egyiitt ihassunk.

Ti biroi voltatok ennek a falunak, mi mindannyian igy megyiink veégig {az uton},
fogadjatok el azt, ami itt van, ne hagyjatok itt. Ne aggodjatok, itt a biro még emlékszik
ratok, mert Ti is betoltottétek ezt a tisztséget. Es egykor sokkal szebben csindltdtok {a
szokasokat}. Bocsdssatok meg, ma mdr nem csindljuk olyan szépen. Es bocsdssdtok meg a
bironak, hogy nem tudott sok dolgot tenni az asztalra, de itt van minden, amit szerzett. Ne
aggodjatok, néhanyan azt mondjik, hogy mar nem emlékeznek ratok, de én

mindannyiotokra emlékezni fogok. Oregember Tikatipabdl, gyere, oreg Guencho
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Tepetlatipabél, gyere, latogasd meg a csalddodat, a feleségedet!”® A fiaid mar betéltotték
a tisztségeket, gyere és latogasd meg oket! Ti {halottak} mdr betéltottétek a tisztségeket,
mar szenvedtetek a faluert, most a fiaitok toltik be azokat. Gyertek az utcan, Guencho
Tepeltipaneuébdil, Tonchi  Tepeltipaneuabol,  gyertek  az  utcan,  Juannal

1'¥ Egykor veliink szemben dlltatok és beszéltetek hozzdnk.

Tlasotzintlaneudbdl, gyertek
Gyertek az utcan, komam Beto, Merino Tlatzintlaneuabol, Beto Tatzintlaneuabol, gyertek
az utcan, Te szegeény tarsam Reyes, gyere Chico Kaltekapabol, Sabin Akankechpabol, Juan
Aguatzintlabol, gyertek enni Cosma, Beni Tepetlaixcobol, nagybdtyam Fernando, Eunacio
Ueyikalkobol, jojjetek mindannyian, mindannyiotokra emlékezem....

(Hosszu felsorolas kovetkezik, mindazokat megemliti, akiket ismert €s eszébe jutottak.)

(Juan Diego Herndndez, Pachiquitla, 2002)

9.3. Protestantizmus Pachiquitlaban

A modernizal6dé mexikoi indian kozosségeket érd egyik legerdsebb ideologiai hatast a
20. szazad masodik felében a protestantizmus, fOként a plinkosdista felekezetek térhoditasa
jelentette. '*°

Az Egyesiilt Allamokban létrejott karizmatikus piinkosdista mozgalom az USA déli
kodzpontjaibdl eldszor az orszag periférikus, gazdasagilag fejletlenebb teriileteire, majd egy

uj vallasi ,,ébredési mozgalom” keretében Latin-Amerika dontéen katolikus orszagaiban

3% A helyi szokasoknak megfeleléen a faluban egy adott ember beazonositisa mindig a beceneve és annak a
falurésznek az 6sszekapcsolasa alapjan torténik, ahol az illetd lakik vagy lakott.

13 Amint emlitettem, halottak napjan a lelkek a temet6b6l elindulva mennek végig a falu utcain, és jutnak el
a nekik felajanlott aldozati ajandékokig. A helyiek koromvirag (sempaxuchitl) szirmaibol alakitanak ki
szamukra 0svényt a sirtol az oltarokig, hogy megtalaljak az ajandékot.

10 K iilonosen 1970-t61 figyelheté meg a mexikoi protestans lakossag nagyobb arany ndvekedése. Amig
1970-ben a lakossag 2,3%-a tekintette magat protestansnak, addig 2000-ben mar az 6t évesnél idésebbek 8%-
a. Bar ez még mindig jelentds kisebbségnek tekinthetd az orszag katolikus lakossagahoz képest, ne felejtsiik
el, hogy a népességrobbanas kovetkeztében a protestansok szama harminc év alatt 5 millié 390 ezerrel nétt.
James Dow kvantitativ 6sszehasonlito kutatasai azt mutatjak, hogy az 1970-es évektdl felgyorsuld protestans
terjeszkedés 1990-ig elsésorban nem a varosi kozéposztaly korében, hanem a marginalis teriileteken nyert
teret. 1970 és 1990 kozott a protestansok szdma leginkabb Chiapas, Veracriiz, Oaxaca, Tabasco és a
Szovetségi Keriilet (México D.F.) teriiletén nott. Tobbségiikben ezek olyan allamok, ahol jelentds szami
indian népesség ¢él. Chiapasban és Oaxacaban az indian lakossag aranya 22.1% illetve 40.1% volt 1990-ben,
a protestans vallasik szazalékos ndvekedése pedig 10 év alatt (1980 és 1990 kozott) rendkiviil magas,
531.1% illetve 484.4% volt ezekben az allamokban (Dow 2001:7-10).

Hasonl6 megallapitasra jut Garma is. A statisztikai adatok 6sszehasonlitd vizsgalata alapjan leirja, hogy az
orszag azon jarasaiban, ahol az indidn népesség aranya meghaladja a 70%-ot, vagyis amelyeket ,,indian
jarasoknak” tekintenek, az 5 éves és annal idGsebb népesség korében a protestansok szamaranya eléri a
9.89%-ot (Garma 2001:60). A mexikoi protestantizmus terjedésérdl lasd Bastian 1994; Garma 1988; Dow—
Sandstrom ed. 2001.
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kezdett terjeszkedni. Az elsé piinkdsdista gyiilekezetek a 20. szazad elsé évtizedeiben
alakultak meg Mexikoban. Igazi népszerliségiikk azonban az 1970-es évektdl figyelhetd
meg. Foként az indianok altal lakott teriileteken, és a varosi elszegényedett lakossag
korében nyertek hiveket maguknak, és vallasi expanzidjuk azéta is toretleniil folytatodik.
A piinkosdista — vagy ahogy Mexikoban sokan nevezik, a halleluja — vallasi kozosségek
elnevezése plinkdsdre utal, amikor a tizenkét apostol eldszor részesiilt a Szentlélekben, és
olyan adoményokat kaptak, mint a nyelveken szo6las, vagy a csodés gyogyitas képessége. A
plinkdsdista tanok szerint minden hivé részesiilhet ezekben az adomanyokban, ha képes a
Szentléleknek 4atadnia magat. Az aktivan téritd pilinkdsdistdk tagjai moralis
kotelességiiknek tekintik a vallasi ébredési mozgalom elOsegitését az egész vilagon. A
katolikus és a torténelmi protestans egyhazaknal joval kevésbé hierarchizéltak ¢és
centralizaltak. A sajat gylilekezet megteremtésének vagya ¢és a vallasi elkotelezettség
sokukat arra sarkall, hogy a legtavolabbi, marginalis teriiletekre is eljussanak, ami egy
sajatos dinamikat biztosit ezeknek a kozosségeknek.

Xochiatipdnban a protestans felekezetek az 1970-es évekig nem jelentek meg. Az
Instituto Linguistico de Verano (Summer School of Language) tagjai sem jutottak el ide.
Arroyo kutatdsai szerint az 1970-es évek foldfoglalasai, majd az azokat kdvetd véres
harcok Xochiatipanba begylirtiz0 hatdsa volt, hogy egyes falvakban, kiilonosen
Zacatlanban, a lakossag kis része attért a protestans hitre. Ennek elsdsorban politikai okai
voltak: a kivétel nélkiil az allamparthoz (PRI) kot6doé helyi katolikus foldbirtokosokkal
szemben az agrarmozgalmak vezetdi kozott a protestansok altal is tamogatott Partido
Frente Cardenista de Reconstruccion Nacional szerzett befolyast (Arroyo 1993:53). Ettol
az iddszaktol kezdve jelentek meg ¢észak-amerikai prédikatorok a teriileten, és az 1990-es
években mar egy, az Iglesia de Agua Viva egyhazhoz tartozd egyestilt-adllamokbeli téritd
évekig le is telepedett a jaraskozpontban. A protestans téritési technika sajatossaga, hogy
az adott teriileten kiképeznek néhany prédikatort, 6sszegylijtik a hiveket, majd a helyi
prédikatorokra bizzak Oket, és tovabbkoltoznek olyan teriiletekre, ahol az ,.ébredési
mozgalom” még nem indult be.'*!

Az 1200 f6s Pachiquitldban 2002-ben mintegy negyvenot-otven fO tartozott két
protestans egyhdzhoz. Tiz csalad az Asamblea de Dios, négy csalad pedig a Camino

Crucificado kisegyhdz tagja volt. Szamuk egyre novekszik, ha figyelembe vessziik, hogy

"I Terepmunkam kezdetekor nekem is folyamatosan tudatositanom kellett a jarasban, hogy nem vagyok egy
hermano gringo”. Volt falu, ahol megérkezésem utan egybol hoztak a Bibliat és vartak, hogy prédikaljak.
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1996-ban csak két csalad nyolc tagja nem volt katolikus. Emellett né a Pachiquitlabol
elvandorolt, varosban dolgozo protestansok szama is.

2002-ig a helyi protestinsok nem ¢épitettek maguknak templomot, hanem olyan
magéanhéazakban jottek Ossze heti két-harom alkalommal, amelynek egyik részét imahellyé
alakitottdk at. Az Osszejovetelek nem korlatozodtak kizardlag a falu tagjaira, olykor a
kozeli falvakbdl is érkeztek az esti imaddkozasokra. Hétvégenként pedig tavolabbi, esetleg a
jarason kiviil esé varosokban és falvakban (pl. Amolo, Huistipan, olykor Huejutla) gytiltek
Ossze, ahol egy-egy karizmatikus lelkipasztor élt, és ahol nagy imahely vagy templom volt.
Az istentiszteleteket spanyol nyelven tartottak.

A protestans attérés egyik oka a katolikus papok hianya, amirél mar szoltam. Nekik sem
idejiik, sem erejiik nem volt arra, hogy folyamatosan és személyesen foglalkozzanak az
indian falvakban €16 hiveikkel. Pachiquitlaban pedig folyamatos gondot jelentett a
katekétak biztositasa. A protestans téritok ezzel szemben maguk jartdk gyalog, 16haton a
vidéket, személyesen latogatjdk meg az egyes csaladokat. Ahol sejtették, hogy valaki
hajlando attérni, oda folyamatosan visszatérnek. Sokkal nagyobb hangsulyt fektettek a
személyes megtérésre, a vallasi elkdtelezettség fenntartasara.

Az attérések hatterében szamos ok megfigyelhetd. Az egyik els6ként attért csalad egy
gyogyulds hatasara valtott egyhazat. A csaladfé hallucindlt, feltehetéleg valamilyen
mentélis betegségben szenvedett. A csaldd ritusokat tartott, de az sem segitett. Az orvos be
akarta utalni Tampicoba a beteget, hogy vizsgaljak ki egy szakintézetben. Ok azonban egy
szomszéd faluban ¢él6 ismerds tandcsara elmentek Amoloba, ahol egy piinkdsdista
prédikator imadkozott érte. A férfi allitolag meggyodgyult, majd az egész csalad attért.
Tobb megtérés-torténetben a férj alkoholizmusa volt a f6 ok, ami az egész csaladot
sujtotta.

Roberto Mexikovarosban dolgozott, és munkaaddja hivta el egy kozosségbe,
abbahagyta az ivast, cigarettazast, majd az otthon maradt csalddtagokat is megtéritette,
végiil testvére is kovette 6t Mexikovarosba és 0 is attért.

A protestans kisegyhdzak Pachiquitlaban valé megjelenése egyre nagyobb hatéssal van
a falu életére. A kialakult kulturdlis diskurzusok f6 kérdése, hogy az egyes felekezetek
tagjai hogyan viszonyuljanak a kozOsség ¢éthoszahoz, életmodjahoz, gazdasagi

stratégiaihoz és tisztségviseldi-rendszerének sajatossagaihoz.
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9.4. Protestantizmus és a tisztségviseldi rendszer konfliktusa

A falu kozosségi identitdsanak kozéppontjaban egy vallasi ideoldgia altal is timogatott
struktira, a fent elemzett tisztségvisel6i rendszer taldlhatdo. Ez egy olyan korabbi
hagyomdnyra épiil, amelyben a kdzosség minden tagja onellatdé foldmiives és a ,,szokast”
gyakorlé katolikus volt. A kostumbre ebben az értelemben egy zart, a természeti
viszonyoknak kiszolgaltatott, onellaté kdzosség vallasi rendszere, amely az egzisztencialis
biztonsagot — a munka mellett — a kiilonb6zd természetfeletti 1ényekkel vald kdlesondsség,
tisztelet, valamint a slirli szolidaritdsi halok kiépitése altal igyekszik megdrizni. Az
tinnepbe fektetett pénz a helyi katolikusok szamara nem pénzkidobas, hanem Isten és az
emberek kozott kozvetitd természetfeletti lények megvendégelésének, tlinneplésének
aktusa, hogy a jové évi termést és az egzisztencialis biztonsdgot biztositsdk. A sajat
paradigman beliil tehat egy raciondlis 1€pés, és nem a pénz elherddldsa. A tavol dolgozok
szintén ezeken az linnepeken térnek vissza, hogy jelezzék a faluhoz tartozasukat.

A tisztségviseld rendszer egyik legfontosabb feladata ezért a nyilvanos, katolikus
szentekhez kotddd {linnepek megrendezése, a tisztségviseloknek pedig helyzetiiktol
fiiggéen munkaval és pénzzel kell hozzajarulniuk a rendszer fenntartdsdhoz. Az iinnepek
alatt 6k feliigyelik a rendet. El6l mennek a kormenetekben, elsdként imadkoznak a
templomban. Halottak napjan 6k készitik el a fotéren a kozosségi oltart, dsszegylijtik a
tamalokat, és felajanljak a palinkat a halottaknak, majd kozosen el is fogyasztjdk azt.
Amint elemeztem, a bird egyfajta valldsi vezetd is, aki a kozosséget képviseli a
természetfeletti 1ények el6tt, és anyagilag is szponzoralja a véddszent linnepét.

A protestantizmus megjelenése onkénteleniil is konfliktusokat eredményezett a faluban.

. Mi az élo istenben hisziink, ok pedig a szentjeik képeiben és szobraiban. De azok
tonkremennek, eltornek, semmi hatalmuk nincsen” — jellemezte a helyzetet egy protestans
fiatal. A hivek balvanyimadasnak tekintették a falu valldsi linnepeit és a kdrmeneteket.
Tilos volt szdmukra a katolikus templomban valé megjelenés, ami a kdzosségi tinnepek
legfontosabb helyszine. Ugyanigy tilos iinnepeken a tanc €s az alkohol fogyasztésa.

Protestans szemszogbdl a katolikus iinnepek tdmogatasa a birdk felhalmozott
vagyonanak, vagy az linnepekhez hozzdjarulok pénzének értelmetlen elherdalasarol szolt.
Ha nem léteznek a szentek, akkor a szdmukra felajanlott linnepek is felesleges

balvanyimadoé szertartasok. Az linnep soran ,,eltékozolt” iddt pedig szintén munkaval lehet
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eltdlteni. ,, Minek annyi iinnepet rendezni, csak szorjik a pénzt ra, berugnak, igy tisztelik a
szentjeiket, ahelyett, hogy jozan életet élnének és dolgoznanak”™ — hallottam a katolikus
vallasi iinnepek protestans kritik4jat a faluban.

A helyi protestansok tehat vallasi értelemben egyszerre kérddjelezték meg a szentek
kultuszat, illetve a samanok ritualis tevékenységét. Atalakitottak a természetfeletti
lényekhez fliz6d6 kapcsolat rendszerét, ¢s a kolcsondsség fogalmat mas értelemben
hasznaltak. Ember és Isten kozott nem sziikséges kozvetités, az isteni kegyelem és
tdmogatads megkapasa nem a ritudlis étel- ¢s italfelajanlasok fiiggvénye. Elég az istenhez
vald folyamatos imadkozas, lelki odaadas, és a neki tetszd moralis €letvitel megvaldsitésa.
Ugyanakkor az egyéni célok eldtérbe allitasa, a vallalkozoi szellem, az anyagi felhalmozas
¢s gazdagodas nem elitélendd, hanem éppen az isteni gondviselés jele.

A protestans egyhazak megjelenésével a falukozosséghez tartozds addig joval
egyértelmiibb jegyei bizonytalanna valtak. Uj és erés szimbolikus hatarokkal rendelkez6
csoportokat alkottak, a maguk vallasi és moralis eldirasaival. Szoros kapcsolatot alakitottak
ki mas falvakban €16 hasonlé valldsuakkal, gyakorta taldlkoztak veliik. A szolidaritasi
kapcsolatok is egyre nagyobb mértékben a valldsi kdzosségbe tartozok kozott épiiltek ki, és
azok a korabbi kapcsolatok, amelyek a komasag mentén szervezddtek, hattérbe szorultak
az eltérd vallasuak kozott.

Ez a falun beliili elkiiloniilés és a vallasi hovatartozds mentén torténd besorolas az
hermano (testvér) elnevezésben is kifejezésre jutott. A protestansok kozott ez a
balvanyimado katolikus vallassal szembeni csoportba tartozas altaldnos, kisegyhaztol
fliggetlen kategoridja. A falubeli katolikusok azonban azt megbélyegzd, pejorativ
értelemben hasznaltik.

A katolikusok szamdra a legnagyobb probléma, hogy a protestans attérés folyamatdban
hogyan lehet a falu Osszetartd jellegét megorizni? Egyaltalan lehetséges-e? Lehet-e egy
protestans férfit tisztségbe valasztani, amikor nem hisz a szentekben? Hogyan lehet ezt a
problémat megoldani akkor, amikor a tisztségviseldi-rendszerben valo részvétel kotelezo,
¢s a falu teljes jogu tagjanak — aki hdzhelyet és foldet birtokolhat, gyerekeit a helyi
iskoldba jarathatja — csak az tekinthetd, aki betolti azokat? Egyaltalan hogyan lehet
megakadalyozni a tovabbi atkeresztelkedéseket?

Mexikoban a protestantizmus elterjedése éppen azokban az indidn régidkban a
legintenzivebb, ahol az onellatd kozosségekben megjelennek a megélhetés és felhalmozas
egy¢eb, piacgazdasaghoz kothetd mintai is, igy a bérmunka, és a falvak nyitottabba valnak.

Uj életmod-mintak jelennek meg, és a mindennapi gondolkodasba mar bekeriilnek olyan
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elemek, amelyek a k6zOsségi hagyomanyokat hattérbe szoritva, egyre nagyobb hangstlyt
fektetnek az egyéni, csalddi modernizacié lehetdségére. Ebben az esetben a
protestantizmus ideoldgiailag is tdmogatja ezt a valtast. Az attérést ezért az is 6sztdndzheti
a jovoben, hogy igy ki lehet keriilni a katolikus tinnepek szponzoralasanak kotelezettsége
alol. Elképzelhetd, hogy ez a politikai-vallasi hierarchia megvaltozasahoz vezethet. A
vallasi feladatok elkiiloniilhetnek a tisztségviseldi rendszertdl, és az megmarad egy profan
intézménynek, a vallési iinnepek pedig az egyes felekezetek beliigyei lesznek.

1998-ban a falu eldszor valasztott meg egy alkoholprobléméi miatt nem oly rég
protestanssa lett birét. O ugy oldotta meg a problémat, hogy visszatért a katolikus hitre —
sOt, sajnos az ivasra is. Mas protestdnsokat 2002-ig csak kisebb tisztségekbe valasztottak.
Az ¢ esetiikben az a kompromisszum jétt 1étre, hogy joguk van tdvol maradni a katolikus
tinnepekrdl, de tisztségviseloként nyiltan nem birdlhattdk azokat. A falubeliek
megprobaltak egyfajta kompromisszumot kotni. A protestansok a falu teljes jogu tagjainak
szamitottak, de erdszakosan nem térithettek, és a falu nyilvanos tereit nem vehették
igénybe ritusaik sordn. Mivel gyakran rokonokrol, kozeli ismerdsokrdl volt szo, ezért a
falu igyekezett a koz0sség egységét fenntartani a vallasi kiilonbség ellenére, és a kozosségi
identitas kérdését a vallasi elkotelezettség elé helyezni. Igy példaul a protestans férfiaknak
is részt kellett vennitlik a katolikus tinnepekhez k6tddé kozosségi munkan, habar az linnep
vallasi részén nem voltak jelen. Szemben a szomszédos Pocantlaval, ahol a Jehova Tanti
megtagadtak ezt, és ami miatt verekedés tort ki a faluban. A legtdbb csalad a véddszent
tinnepén rendezett tlizijaték koltségeihez is hozzajarult, habar az egy katolikus iinnephez
kotodott. A viszony nem volt teljesen harmonikus, de nyilt 6sszetlizésre sokaig nem kertilt

sor. 2001-ben azonban kirobbant az elsé nagyobb konfliktus.

9.5. ,,Mi nem akarunk protestans templomot” — egy vallasi konfliktus
elemzése

Ozvegy Dofia Juanita a fétér kozelében lakott édesapjaval. Fia mar tobb mint tizendt
éve, még fiatalon elkoltdzott a falubdl és attért a piinkdsdista hitre. Amig csak latogatoba
tért vissza a sziileihez, addig a faluban senki nem tiltakozott ellene. 1999-ben én is
tobbszor taldlkoztam vele, mikdzben az édesanyjanal ebédeltem. Kritizalta a helyiek
tudatlansagat, és lelkesen besz¢lt hitérdl, ami megvaltoztatta az életét. 2001-ben azonban
elhatarozta, hogy végleg hazatér, és a kozosség altal egykor a sziileinek juttatott falubeli

telkén felépiti a sajat hazat. Ez a telek kozvetlentil a fotér oldaldban, a katolikus képolnaval
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szemben allt. A falu gyanitotta, hogy a haz egyben imahdz is lesz, ¢és végleges
hazatérésével beindul egy erdteljes téritd mozgalom a faluban, vele nem lehet azt a
kompromisszumot megkotni, mint mas protestansokkal. A katolikusok szervezkedni
kezdtek, ¢és a falu vezetdinek a dontését kérték. Kozben a lelkipasztor gyorsan elkezdett
épiteni egy egyszerli, hagyomanyos héazat a telken, remélve, hogy ha felépiti, a falu mar
semmit nem tud tenni. Mar elkészilt a hazzal, oldalait naddal fedte be, felrakta a tetét,

novényeket iiltetett mellé, és csak a haz sarral vald betapasztésa volt hatra.

Eusebio, a falu egyik volt katekétaja igy mesélte tovabb a torténetet:

..., Nem csindlhatja ezt! — ezt mondtik az emberek. Mert a pdsztor nem tisztelte a falut. O
a mexikoi torvények szerint akart eljarni, de mondtak neki, hogy tisztelnie kell a falu belso
torvenyeit. Elment a falubol, és amikor befejezte a tanulmanyait nem tért vissza. Most
gyorsan vissza akart jonni, és fel akarta épiteni a hdzat. Es mondtik az emberek, hogy ha
valaki elmegy a varosba, de itt marad a csaladja, vagy vissza akar jonni, akkor anyagilag
egyiitt kell mitkodnie. De a sziilei sosem fizettek helyette. Mert abban az idoben sok
kozossegi hozzdajarulast adtunk, az utat, a vilagitast, az ivovizet, a foldbérletet, mindenki
fizetett. Masrészt nem jott vissza dolgozni, nem volt tisztsége sem még.(...) Akkor a biro azt
parancsolta, hogy romboljuk le a hdzat. ,, En parancsolok, senki mds” — mondta a biro.
Akkor elkiildte az embereket, akik mdr Osszeszervezodtek. Leromboltik a hdzat, és
kiirtottak mindent, amit ez a prédikator iiltetett. Volt ott narancsfa, citromfa, viragok.(...) A
prédikator elment az agrdrbirésighoz. Ok hivtdk a comisariét. Ok elmentek {a comisario
¢s n¢hany fiatal, aki besz¢élt spanyolul} és elmondtdik ott, hogy mi a belso térvény. Egyetlen
embernek nincs joga, hogy szétszakitsa az egész falut. Itt a falu parancsol.

— Ez a férfi nem vett részt a kézmunkdn és nem fizetett semmit a falunak?'*

— Nem, nem akart fizetni. Ezért nem védi ot a belso torvény. Az édesanyja, hogyan
mondjam, az is nagy lazado. Mondja, hogy 6 tisztel mindenkit a faluban. De példaul a
kostumbréhez nem akar hozzajarulni. Halottak napjan, amikor gyiijtik 6ssze tamalokat,

akkor & sosem ad.'* Azt mondja, nincs neki. ,, Nem adok azért, hogy azt felajanljdtok a

12 A tanulmany irojanak kérdései.

'3 Mint emlitettem, halottak napjan a helyick a templom elétt kdzosen allitanak oltart és ajanlanak fel ételt és
italt minden hazatérd léleknek, koztik a falu azon egykori lakéinak, akiknek mar nem élnek rokonaik a
faluban, vagy akikre mar nem tudnak visszaemlékezni. Ehhez a ritualis étel- és italfelajanlashoz a falu 6sszes
katolikus csaladja hozzajarul. Ez a mar emlitett kokolitzli, amit korabban az adomanyokat hazrol hazra jarva
¢és minden oltarnal imadkozva a samanok gytijtottek 0ssze. Ma mar ez a bir6 segitdinek a feladata.
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halottaknak, mert azok ugysem jonnek mar vissza”. Nem tisztel minket, mert nem hisz
benne.

— Ez az asszony protestans?

— Igen, protestans. Ezért nem engedelmeskedik, és nincs benne tisztelet. Nem tiszteli a
belso torvényt. Ezért van probléma. Mert ott nem egy hdzat akartak épiteni, hanem egy
templomot. Mi nem vagyunk protestansok, ezért nem akarjuk, hogy ott egy templom legyen.
Csak egy templom kell, nem kell tobb templom — mondtak az emberek. Nehéz volt,
szégyelltiik nagyon magunkat, mert leromboltunk egy hazat, amit ok épitettek, és kitéptiik a
novenyeket. (...) De 6 nem tehetett semmit. Ha tiltakozott volna, akkor megfogjuk és
bevissziik a bortonbe. Az volt a térvény, hogy le kell rombolni a hdzat, és ki kell irtani
mindent a telken. Nem mondhattunk ellent a torvénynek. Es miutin leromboltuk a hdzat,
elkezdtiink egy ujat épiteni a falunak. Gyorsan jottek a komiivesek, hoztunk cementet,
masok elmentek koveket keresni. Nagyon gyorsan. Négy nap alatt felépitettiink egy
szobacskat. Most mar csak a tetot kell rarakni.” (Eusebio Hernandez Bautista, Pachiquitla,

2002)

E rovid parbeszéd jol szemlélteti a konfliktus eredetét. A falu, ahol a lakossdg dontd
tobbség katolikus, probalta megakaddlyozni a protestans terjeszkedést, féltek, hogy a
hazatérd férfi hamarosan gytilekezetet alapit a faluban. A kordbban attértekkel igyekeztek
kompromisszumot kotni. A protestansok 2002-ig csak maganhazakban gytiltek Ossze, és
sosem nyilvanos helyeken. A katolikusok most attol féltek, hogy a falu kdzponti helyén — a
katolikus kapolnaval szemben — épiilt lakohaz valojaban egy imahaz lesz, ahol nyilvanosan
tarthattdk volna istentiszteleteiket, ¢és agressziv téritésbe kezdhettek volna. Ez
szimbolikusan is kettéosztotta volna a teret. Nem csupan puszta rivalizalas volt e mogott,
hanem a katolikusok ritudlis félelme att6él, hogy a protestans templom felépitése
veszélyezteti a természetfeletti Iények joindulatat.

A haz lerombolasat megalapozé érvrendszeriik alapja az volt, hogy a falunak 1étezik egy
bels6 torvénye. Ez lehet, hogy nem egyezik a mexikoi polgari torvénykonyvnek a tulajdon
szentségérdl szold torvényeivel, de mindezt a falu belsd, szokasjogon alapuld torvényei
feliilirjak. E szerint csak az lehet tagja a falunak, és csak az épitheti fel ott a hazat, aki
kozmunkéaval ¢és pénzzel folyamatosan hozzajarult az wutobbi tiz év falut érintd
infrastrukturalis beruhdzasaihoz (dram bevezetése, kozosségi hazak épitése, a hegyoldal
tamfalakkal valé megerdsitése a foldcsuszamlas ellen, az ivéviz felvezetése a tavoli folyd

melldl). Emellett részt vett a hetenkénti kézmunkaban, vagy birsagot fizetve kivaltotta
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magat, illetve tisztségeket vallalt a kozosségben. Mindezt meg akartak fizettetni a férfival,
azonban egy rendkiviil nagy Osszeget mondtak. Az érvrendszeriik kdzpontjdba nem a
protestansok kitizése, hanem a falu bels6 térvényeinek betartasa, az egyenléség elve keriilt,
¢s miutan a férfi nem fizetett, ezzel legitimaltak a fold kisajatitasat.

A falu nem vitte az tligyet allami birdsag elé, mert azt gondolta, hogy ebben az ligyben a
helyi birénak van joga donteni, akit ebben az Altalanos Gyiilés és az Oregek Tanacsa is
tamogatott. O pedig elrendelte a haz lebontasat. A telket pedig egy szimbolikus térfoglalas
keretében kisajatitottak a kozosség javara, és gyorsan felépitettek oda egy kdépiiletet, amit
tanari szallasként akartak majd hasznalni.

A férfi, bar perre ment — amely utolso, 2002-es ottlétemkor még tartott —, de az eset utan
elhagyta a falut. Ahogy az idézetbdl és az liggyel kapcsolatos tobbi riportbdl kideriilt, mint
annyi esetben, itt is mindkét oldal a tisztelet (tlaltepanitalistli) fogalméaba probalta
belestiriteni azt a moralis szabalyrendszert, ami az ¢ igazat bizonyitotta. A katolikusok
szamara ez a természetfeletti lények tiszteletét, valamint a falu jogszokasanak az
elismerését jelentette. A protestans prédikator csalddja szamara a szabad vallasgyakorlas és
a tulajdon szentségét, illetve az allami intézmények felsObbrendiiségét a helyi

tisztségviseldi rendszerrel szemben.
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10. Elvandorlas az ezredfordulon

10.1. Akik elmennek

A Pachiquitlabdl torténd gazdasagi elvandorlasnak harom f6 tipusa figyelheté meg:

1. Folyamatos, néhany évig, olykor hosszabb ideig tartdé munkavallalas mexikoi
nagyvarosokban, a faluba valo visszatérés reményét fenntartva, vagy a kapcsolatokat
teljesen megszakitva. Ebbe a tipusba leginkabb olyan fiatal férfiak és ndk tartoztak, akik
még fiiggetlenek voltak. A fitk még apjuk foldjén segitettek, de nem rendelkeztek 6nalld
foldtertilettel, a lanyok pedig hajadonok voltak. A falutdl tavol toltott id6 hosszat a
munkavallalas lehetdsége, az idegen kornyezetbe valo beilleszkedés, a lokalitas
megteremtésének sikeressége és az egyéni sors befolyasolta.

2. Id6északos, néhany honapig tartd6 munka mexikoi nagyvarosokban, elsésorban
azokban a téli, tavaszi idészakokban, amikor a foldmuavelési munkak kevésbé intenzivek,
¢s a csalad nélkiilozni tudja a munkaer6t. Ide azok a jorészt hazas, gyermekkel rendelkez6
fiatal és kozépkort, spanyolul besz¢ld férfiak tartoztak, akik a csalad vagyoni helyzetének
jobbitasa miatt vallalkoztak az utra. Ok leginkabb januar és majus kozott voltak tavol,
vagyis az esOs évszakbeli kukorica aratdsa €s a szaraz évszakbeli elvetése utan indultak
utnak, és az esds évszakbeli kukoricafold majusi elokészitése elodtt tértek vissza. Gyakran
olyan kapcsolathdlok mentén taladltak munkét, amiket mar egy korabbi, hosszabb idejii
ottlét soran alakitottak ki. Az 0j lehetdségek megismerését 2002-ben mar segitette a falu
egyetlen napdetektoros telefonja is.'** Ezen keresztiil tortént a kapcsolattartas, igy lizentek
a varosban lakok a munkalehetdségekrol, vagy a migracios tapasztalatokkal rendelkezdk a
telefon segitségével érdeklddtek korabbi munkaaddiknal.

Ok sokkal jobban kotédtek a faluhoz, sajat parcellijuk volt, betagozodtak a
tisztségviseldi rendszerbe, gyermekeik a helyi ovodaba vagy iskoldba jartak. Helyi
szOhasznalattal ,rajta voltak a listdn”, vagyis a falu teljes jogli lakosaiként tartottak
szamon, ¢és bevontak Oket a falu tligyeibe. Az iddszakos varosi életre ebben az esetben
akkor kertilt sor, ha a férfinak az adott évben nem volt folyamatos jelenlétet megkoveteld

tisztsége a kozosségben, €s csaladi segitséggel meg tudta oldani f6ldje miivelését. Ekkor a
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csalad csak ritkan kovette a csaladfot, aki a munkaado altal biztositott szallason lakott,
esetleg szobat bérelt, vagy a kordbban elvandorolt falubeli rokonoknal, ismerdsoknél
huzodott meg.

3. Egy-harom hoénapos mezdgazdasagi bérmunka Mexikd északabbra fekvd allamaiban,
szervezett munkastoborzas keretében.

E tipusba a mezégazdasagi idénymunkan dolgozok tartoztak. Oket munkakézvetitdk
toboroztak és széllitottdk északra, Jalisco, Tamaulipas €s San Luis de Potosi dllamokban
talalhat6 foldekre gylimolcsot, zoldséget szedni. Ezek a szakképzettséget nem igényld,
csak rovid ideig tartd idénymunkak olyan nagylizemi, gyakran Ontozéses gazdalkodassal
miuvelt terlileteken torténtek, ahol a novények leszedése idején munkaerdhiany volt. E
munkdkra a falubol kevesen, évente 5-10 férfi vallalkozott. Leginkdbb olyan 25 év feletti,
kozépkoru férfiak jelentkeztek, akik nem akartak vallalni a varosi léttel jaro kockéazatokat.

A Mexikovarosba elvandorolt férfiak esetében a leggyakoribb munkahelyek a gyarak,
épitkezések, a baromfifeldolgozé lizemek és a csirke arusitasa (pollerias) volt, illetve
teherhordoként és eladoként alkalmaztdk Oket a mexikévarosi — fOként a madasodik
gazdasaghoz tartoz6 — piacokon. A lanyok leginkébb kozép- vagy felsdosztalybeli mesztic
csaladokhoz szegddtek el szolgalonak. A ,cselédsors” eldonye volt, hogy a csaladok
kiilonallé — gyakran a tetén, a mosdkonyha mellett kialakitott — szobat, valamint élelmet,
sOt ruhat is biztositottak a ,,muchacha’-nak, és heti hat nap munka utdn vasarnap kimenot
kaptak. A haziasszonnyal (dueria) kialakitott j6 kapcsolat esetében a szolgdlok olykor
évtizedekig hozzékdthették sorsukat a csaldadéhoz, az egyediilalld lanyok pedig akar
magukkal vihették a hazassdgon beliil vagy azon kiviil sziiletett gyermekeiket is. Ha teljes
csaladok keltek utra, akkor az asszony 4ltaldban az albérletben maradt, f6zott, és a
gyermekeket nevelte, amig a férfi dolgozott.

A riportokbdl kideriilt, hogy az els6é elvandorlok az 1980-as évek elején, a Xochiatipant
Huejutlaval 6sszekoto foldut megépitése utan indultak utnak, de az elvandorlas az 1990-es
évek elejéig csupan szorvanyos maradt. Ekkorra kezdtek kiépiilni azok a migracios lancok
¢s informacids csatornak, amelyek tovabb 0Osztonozték az elvandorlast. Emellett az
altalanos iskola felsd tagozatanak helyi megjelenésével — ahol mar kizardlag spanyolul
oktattak — ekkorra nétt fel az a spanyolul viszonylag megfeleléen besz¢lo fiatal generacio,

amely a kordbban elvandoroltak informdacios kapcsolatait felhaszndlva konnyebben

"% A falu telefonja az egyik boltban tallhat6, és altalaban napsiitésben miikdik. A varosi telefonalas
elég koriilményes, mivel eldszor a boltossal kell beszélni. O lizen a megadott személyért, akit majd Gjra
felhiv a varosban lako ismerds.
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teremtette meg a varosban ¢lés alapvetd feltételeit (szallas, munkahely). Az 1994-es
gazdasagi krizis miatt tobben visszajottek a faluba, és a krizis elmultaval, 1997-t61 gyorsult
fel ujra — addig sosem latott mértékben — az elvandorlas. Ezt az j hullamot mar az is
elosegitette, hogy megépiilt a foldut a faluhoz, bevezették az aramot, és megjelentek a
televiziok is.

1996-t6]1 az egészségiigyi kozpont nyilvantartasai lehetdséget adnak a részletesebb
elemzésre is. A lenti adatsor Pachiquitla népességének alakuldsat mutatja 1996 decembere

¢s 2002 februarja kozott.

Pachiquitla allando népessége (1996. december — 2002. marcius)'*

1996 (december) 1159
1998 (marcius) 1196
1999 (februar) 1236
2002 (marcius) 1218

A falu novekedésének folyamata 1999-t6l radikalisan megvaltozott. Erre utal, hogy
2002 februarjaban az allando lakossag létszama 1218 {6 volt, tehat 3 év alatt 18 fovel
csokkent. E csokkenés legfontosabb okat mindenképpen az elvandorlés felgyorsulasdban
kereshet;jiik.

A tobb évig tartd migraciot vizsgalva kideriil, hogy két egymast kdvetd adatfelvétel,
1999 decembere és 2002 marciusa kozotti idészakban — vagyis 28 honap leforgésa alatt — a

1.6 Az adott id8szak alatt elvandoroltak nemek

felmérés szerint 87-en mentek el a falubo
szerinti aranya kozel hasonlo volt, 45 nd és 42 férfi hagyta el a falut. Az elvandoroltak 86
esetben Mexikovarosba vagy a Szovetségi Korzetbe (Distrito Federal), 1 esetben pedig
Guadalajaraba mentek. Az tutra keltek életkoranak vizsgalata szintén ramutat néhany

jellemzd tényre. (Mivel az elindulds pontos datumat nem lehetett megéllapitani, ezért

145 Forras: Censo poblacional de la comunidad de Pachiquitla 1996, 1998, 1999, 2002. Egészségiigyi
kdzpont, Pachiquitla, kézirat.

16 Forras: 2001-ben az egészségiigyi alkalmazottak végigjartak a falu hazait, és az 1999-es népszamlalasi
adatok alapjan ellendrizték, hogy ki tartozkodik a faluban, és jelolték az elvandoroltakat is. Ez alapjan
vették fel — 2002. marciusi befejezéssel — a 2001-es cenzust. Mivel a cenzus tartalmazta az elvandoroltak
¢letkorat, csaladi allapotat és a velilk ment gyerekeket is, ezért lehetdségem nyilt annak elemzésére. Az
alabbi adatokat ennek alapjan kozlom.
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kozépértékként 2001 juliusat tekintettem viszonyitasi pontnak az életkor viszonylagos
meghatarozasanal.)
Pachiquitlabol 1999 decembere és 2002 marciusa kdzott elvandorolt, tobb mint egy évre a

falun kiviil munkat vallalok életkor szerinti bontasa (megkozelitéleges adatok).

Eletkor |1 |2 (3[4 (5[6|7(8(9[10 |11 |12 |13 [14 |15 |16 |17 [18[19 |20
Fo 0(2(2|3|1/0(1|0(0({2 |0 |1 (O |3 (2 |4 [12]|10]|6 |5

Eletkor |21 |22 (23 [24 |25 (26 (27 |28 |29 |30 |31 32 (34 [39 |60
Fo 0O (212 {3 |1 |0 |1 (O (O |2 |O |1 |O |3 |2

A fenti felmérés életkori elemzésébdl kideriil, hogy 2001-ben a 86 elvandoroltbol 61
személy tizennégy és huszonnégy éves kor kozotti volt. Koziiliik csupan tizen voltak
hazasok, a tobbiek fliggetleniil indultak utnak.

A tiz elvandorolt hazaspar koziil hét parndl mind a férfi, mind a nd hlisz és harminc év
kozott volt, harom parnal valamelyik vagy mindkét hdzaspar idésebb volt harminc évesnél.
A csaladok koziil csak 6t csaldad dontott Ggy, hogy gyermekeit is magaval viszi. Egy
hazasparnak még nem volt gyermeke az elvandorlds idején. Négy esetben a gyermekek a
nagysziilokre vagy a testvérekre bizva a faluban maradtak, ahol az oktatds és az orvosi
ellatas biztositva volt szamara, az ¢élelmet pedig a sziilok altal kiildott pénzbdl fedezték.

A falu tilnépesedésébdl, a foldhianybol és a megélhetésbol adodo problémakra 2002-
ben mar a tobb éves migracidos munka, vagy a teljes elkoltozés volt az elsddleges valasz a
fiatalok korében. Azonban a varosban dolgozo, és az linnepre hazatérd fiatalokkal készitett
riportokbdl kideriilt, hogy a migracionak nem csak ez volt az oka. Az egyéni dontéshez
hozzajarult a kalandvagy, a bérmunkabol szerzett pénz igérete, az 11j életforma, a nagyobb
szabadsag megtapasztaldsanak lehetdsége. A lanyok pedig olyan 6nallo életre €s fiiggetlen
fizetésre tehettek szert, amire a faluban nem nyilt lehetdségiik.

Jellemzd, hogy az elvandorlok tobbsége mar befejezte az iskola felsd tagozatat, mivel a

mar emlitett PROGRESA az anyagi tamogatést az iskolai oktatadsban vald részvételhez
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kototte. '

A fiatalok kozotti elvandorlas rendkiviili mértékérdl sajat magam is
meggydzddhettem. 1999 juniusdban felkértek, hogy legyek az akkor végzds, felsd
tagozatos iskolasok bucsuztatdsan a ballagok keresztapja (padrino de la generacion), aki
anyagilag is tdmogatja az linnepséget. A tizennyolc végzdsbol 1999 augusztusaban mar
csak tizen voltak a faluban, nyolc f6 a ballagast kovetd két honap alatt elment
Mexikovarosba dolgozni. 2002-ben koziilitk csak négy fiatalt talaltam Pachiquitlaban. Mig
1998-ban a falu f6tere esténként tele volt tizendt-tizennyolce éves kosarlabdazo fiatalokkal,
2002-ben mar csak apro gyerekek jatszottak a téren.

A fiatalok korében az elvandorlas egy Oonmagat gerjesztd folyamatta valt. Az altalam
megkérdezettek koziil senki nem vagott Gtnak egyediil, mindenki a mar el6tte elvandorolt
rokonok, bardtok, ismerdsok kapcsolatait, térbeli és kulturdlis ismereteit, informécioit
hasznalta fel. Erre utaltak a helyiek, amikor tomoren csak annyit valaszoltak: ,me
llevaron”, vagyis ,,engem elvittek”. A fiatalok elvandorlasanak legalkalmasabb idépontja
az iskolai ballagast, a falu véddszentjének iinnepét, a halottak napjat vagy a karacsonyt
kovetd i1dészak volt. A varosban dolgozo rokonok, baratok, komak ekkor érkeztek haza
rovid idére. Az iinnepeken valo jelenlétiikkel a hazatér6k megerdsitették, hogy bar mashol
dolgoznak, a falu tagjainak tekintik tovabbra is magukat, és igyekeznek fenntartani a
visszatérés esélyét. Nagyon jellemz6, hogy a ,vérosi ruhdban” hazaérkezd lanyok
nyomban atoltoztek. A cipdt, farmert és polot atcserélték a helyi divatra, a helybéli fiatal és
kozépkort ndk altal hordott szines, viragmintds egybeszabott ruhdra és milanyag szandélra.

Az linnepek utdn a varosba visszaindulva mar gyakran egy, a varost és az odavezeto utat
nem ismerd fiatalabb testvérrel, rokonnal, barattal indultak el. 2002-ben egy ismerdsém
lanya a ballagasra hazatért keresztanyjaval indult atnak Mexikdvarosba, az apja 200 pesot
(20 USD) tudott neki adni az tutra. Csak az utikoltség 154 pesoba keriilt. Gyakran a
varosban dolgozo6 ismerdsok kolcsondzték a fiataloknak az elindulashoz sziikséges pénzt
1s. Az ujakat rovid idore befogadtak az albérletiikbe, megmutattdk nekik a varosrészt, ahol
laknak, a tomegkozlekedési eszkozok Utvonalait, amelyeken hazajuthattak. Sajat
kapcsolataikat hasznaltdk fel, hogy az Gjonnan jott minél hamarabb munkat talaljon. Aki
Lelvitt valakit”, az a falubeli rokonok eldtt felelosséget is vallalt arra, hogy az elsd
idoszakban vigyazni fog ra. Ebbdl a szempontbdl a legkdonnyebb helyzete azoknak a
lanyoknak volt, akik szolgadlonak alltak, és a kevés fizetés mellett egybdl ,kosztot és

kvartélyt” kaptak.

'“7 A PROGRESA kéthavonta ny(jt tamogatast a csaladoknak. Egy gyermek utan megkozelitéleg 300
pesoét kaptak a helyiek. Ez hét-nyolc napi munkabérnek felelt meg a faluban.
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Szamos rémtorténet kering a faluban arrol, hogy valaki Mexikdvarosban elszakadt az
ismerdseitdl, elveszett, elfogyott a kevés pénze vagy kiraboltdk, éhesen az utcédkon
bolyongott és kétségbeesetten kereste rokonait a kiilsé keriiletekkel egyiitt ma mar
koriilbeliil 23 milliés metropoliszban. Ezekben a torténetekben mindig kirajzolédik a
lokalitds megteremtésének, ¢és az atfogd szolidaritasi haldk meglétének falubeli

tapasztalata, és a varosi ¢let idegensége kozotti ellentét.

»Itt {Pachiquitldban} senki nem hal éhen. Ha nincs pénzed, akkor is mindig van, aki ad
neked egy tortillalepényt és segit. Itt vannak a rokonok, a komak, itt mindenki ismer
mindenkit, és mi tiszteljiik egymdst. A varos nem ilyen. Ha nincs pénzed és ismerdosod, még
egy tacot'™ sem kapsz, akdr éhen is halhatsz.” (Pablo Hernandez Hernandez, Pachiquitla,

1999)

Pablo 1996-ban indult utnak. A megérkezést kdvetd napok egyikén véletleniil rossz buszra
szallt fel, eltévedt, harom napig bolyongott pénz nélkiil a véarosban, mire egy asszony
segitségével megtalalta az egyik rokonat.

A migracids 1ét egyszerre jelentette az 0j €lmények megismerését, a pénzkereset és egy
kevés toke Osszegylijtésének reményét, ugyanakkor egy periférialis tarsadalmi helyzet
megtapasztaldsat is. Ez a kiszolgaltatottsag gyakran csak a faluba valo visszatéréssel volt
feloldhatd, ahol viszont a varosban szerzett tudas €s pénz nyujtott lehetdségeket.

Egy masik, a migracié veszélyeit taglalé rémtorténet arrdl szolt, hogy ha valaki rossz
tarsasagba keveredik, megolik, hirtelen meghal, és a rokonoknak nincs pénziik hazahozni a
holttestet, akkor a falutdl tdvol az 4allam elhamvasztatja. Ez azonban a falut6l vald
szimbolikus elszakadast is jelenti. A halottnak nincs itt a sirja, igy halottak napjan sem
tudnak a rokonok oltart allitani neki a temet8ben, és visszahivni a lelkét.'*

A varosba indulas el6tt sokan megkeresik a falu simanjait. Pablo, az elobb idézet fiatal,
az idészakos migracios munkai elStt elment az apdsahoz. O tisztitoritust végzett el, és kérte
a szenteket, hogy ne érje 6t kar a varosban, taldljon munkat magéanak, és térjen vissza a

csaladjahoz. Majd a tavollét idészaka alatt is imadkozott érte a hazioltarnal.

18 A taco nevii mexikoi étel tortillalepényre rakott hiisbol, méartasbol és zoldségekbél ll.

9 T5bbszor éltem 4t megrazo pillanatokat a xochiatipani piacon. Idés férfiak jottek oda hozzam, és kérték,
hogy ha visszamegyek Mexikovarosba, és esetleg talalkozom a fiukkal — akirdl a nevén és esetleg a
varosrészen kiviil, ahol feltehetden lakott, semmi mast nem tudtak mondani — akkor mondjam meg neki,
hogy hazavarjak.
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Az elvandorlas célallomasat a kordbban kiépililt migracidés lanc irdnya, illetve a
munkalehetdségek szabtak meg. A pachiquitlai elvandoroltak dontd tobbsége a Szovetségi
Keriiletbe (Distrito Federal), vagy kozvetleniil Mexikovarosba, foként annak Naucalpan
varosrészébe tart, ahol a ,.kapcsolati és szolidaritasi toke” kiaknazhaté volt. Csak néhany
esetben valt célallomassa Gaudalajara vagy Tampico, ezek azonban nem generaltak
nagyobb létszamu elvandorlast.

Az Egyesiilt Allamok fel¢ iranyul6 elvandorlas sem az adott jarasra, sem a falura nem
jellemzd még. Az ottani lehetdségekrdl és a mexikoihoz képest joval nagyobb fizetésekrol
szamtalan elbeszélés kering a faluban, de eddig még senki sem vagott utnak. A
falubelieknek nincsenek konkrét ismereteik a legalis vagy illegélis hataratlépésrél. Emellett
senkinek nincs annyi pénze, hogy megfizesse a hatdrig az utikoltséget (kb. 200 dollar),
illetve az illegalis hataratlépésben segiték (spanyol gunyneviikon coyote vagy pollero)
koltségeit (1000-2000 dollar). A televizié megjelenése ota a helybélieket elriasztjak azok a
mexikoi televizios csatorndk hireiben szinte naponta bemutatott jelenetek is, amelyek az
illegalis hataratkelés veszélyeirdl, valamint az atjutott mexikoiakat ért diszkriminaciokrol
tudositanak. Ezek esetében figyeltem meg leginkabb, hogy a lokalis és etnikai identitast a
hirek hatasara feliilirja a nemzeti identitds kihangsulyozasa. ,, Az Egyesiilt Allamokban a
gringok bantanak minket, mexikoiakat” — hallottam a felhaborodast egy kozos tévénézés

kozben 2002-ben.

10.2. A ritualis rokonsag szerepe és valtozasa

Pachiquitldban a komasag rendszere a biztonsdg és a kapcsolatok megteremtésének
egyik legfontosabb eszkdze. A sok gyermek ilyen értelemben is tokét jelent, ami segiti a
csaladokat a minél szélesebb kapcsolati halézatok kiépitésében. Egy falubeli csalddban
altalaban 4-6 gyermek né fel. A gyermekek koriil igy 1étrejon egy szolidaritdsi halo.
Amikor errdl kérdeztem az egyik fiatalt, akkor a homokba egy kort rajzolt, sajat magat a
kor kozepébe helyezte, majd a kor vonalan jeldlte be, hogy milyen keresztsziilei vannak.
Ugyanakkor a keresztsziilok is szovetséget kotnek, kolcsondsen segitenek a foldmiivelési
munkak elvégzésében, nagyobb bizalommal kolesondznek pénzt, terményt egymasnak
kritikus helyzetekben.

A komasagi kapcsolatok létrehozdsdnak legfontosabb alkalmai a gyermekek atmeneti
ritusai, amelyek ma mar katolikus és profan tinnepekhez is kotddhetnek. A legfontosabb

komasagi kapcsolatok a keresztelések alkalmaval, a pap jelenlétében kothetok. A falu
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véddszentjének {innepén tartott tomeges keresztelkedésekkor a keresztsziilok tartjak
kezilkben a megkeresztelt gyermeket. Altaladban ez a legtartdsabb és legnagyobb
kotelezettséggel jard kapocs, a keresztsziild kotelezi magat, hogy a gyermeket az élete
soran tdmogatja, ha a sziiloket valamilyen baj érné, vagy képtelenek gondjat viselni a
gyermeknek. A katolikus 4atmeneti ritusok mellett (keresztelés, elsé aldozas,
hazassagkotések), ma mar lehetdség van megkdotésiikre a gyermekek 6vodabol, az altalanos
iskola alsoé ¢és felsd tagozatabol vald ballagdsakor is. Emellett néhany krizishelyzet is
lehetdséget ad a komasagi kapcsolatok létrehozéasara, példaul, ha betegség esetén valaki
tamogatja a ritusokhoz sziikséges targyak, ételek alapanyagainak megvételét, a ritualis
gyogyitas koltségeit vagy a beteg korhazi kezelésével kapcsolatos kiadasokat.

A ritudlis rokonsag megkdtésének modja, hogy a sziilok meglatogatjdk a felkérteket, a
férj palinkat és sort, a feleség pedig tamalt visz a csaladnak, majd elmondjak, hogy miért
jottek. Az étel €s az ital elfogadasa, majd egy részének kozos elfogyasztasa jelzi, hogy
azok eleget tesznek a felkérésnek. Ezutan a felkértek aprd ajandékot vesznek a piacon,
ajandékozhatnak {linnepld ruhat, hozzdjarulhatnak az iinnepi étel elkészitéséhez, vagy
anyagilag tamogatjdk a gyogyitast. A kapcsolatba keriildk szdmos modon kifejezik
kotédésiiket. Ennek legnyilvanvalobb formadja, hogy a sziil6k a kapcsolatok formalizalasa
utdn kovetkezetesen komanak (compadre) és komaasszonynak (commadre) szolitjak
egymast, a gyermek és 0j rokona kozotti kapesolatot pedig a keresztgyerek (ahijado/a) és a
keresztszilo (padrino, madrina) megszolitas jelzi. A komasagi szovetségeket id6rdl idore
nyilvanosan is megerdsitik. Ilyen alkalmak k6zé tartozhatnak a heti piacnapok, a vasarnapi
tinnepnapok, a katolikus szentek iinnepei, vagy a munka utani beszélgetések, amikor
férfiak egyiitt isznak palinkat. Az asszonyok esetében ezt a gesztust az étel felkinaldsa
jelzi. Ez az esti latogatasok vagy taldlkozasok alkalméaval barmikor megtorténhet, de
kiilondsen fontos, hogy halottak napja alkalmabol a keresztgyerekkel tamalt kiildjenek a
masik csaladnak.

A komasag megkdtése biztonsagot és 1) lehetdségeket magaban rejtd stratégia, aminek
szadmos hagyomanyos modja ismert. A komak lehetnek tdvolabbi rokonok, lehet a
gyermekkori baratsag folytatasanak nyilvanos jelzése, vagy 0sztondzheti az a vagy is, hogy
valakivel a kordbbinal szorosabb kapcsolatot Iétesitsenek. A falut behdlozzak a
nyilvdnosan szadmon tartott komasagi kapcsolatok, melyek gyakran szorosabb
szovetségeket jelentenek, mint a kozvetlen rokonokkal kialakitottak. Helyettesithetik az
elromlott rokonsagi kapcsolatokat, aminek oka lehet példaul a fold oroklése miatti

probléma, anyagi konfliktusok vagy a csaladok korében felbukkand boszorkanysag vadak
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is. E kapcsolatok fontossagat jelzi, hogy faluban altalam gyijtott torténetekben a koma az,
aki figyelmezteti tarsat, ha megcsalja a felesége, vagy ha valaki artani akar neki.

A kolesonds bizalmon alapulé komasagi kapcsolatoknak fontos szerepiik volt a
munkaerd biztositasaban. Kiilondsen az esds évszak elején volt a csaladoknak sziikségiik
munkaerdre, amikor az irtdsos-égetéses gazdalkodas jellege miatt néhany héten belil ki
kellett alakitani egy parcellat az erd6bdl, majd be kellett vetni, hogy az elsé esdk idején
mar a foldben legyenek a kukoricamagok. De a kukorica kétszeri-haromszori gazolasat is
egyszerre végezték a helyiek, ami nem varhatott sokat. Igyekeztek a csalad tagjai és a
baratok részvételével kaldkaban elvégezni a munkat (mano vuelta), hogy megsporoljak a
bérmunkasoknak fizetendd Osszeget. Az elvandorlas miatt sok csalad csonka, és éppen a
fiatal, még apjuk foldjén dolgozd fitk mentek el. A koz6s nagy munkék idején egyre
nehezebb volt bérmunkésokat talalni. 1996-ban még 12—15 peso (kb. 1.2—-1.5 USD) volt
egy bérmunkds napi keresete, ez 1999-ben mar 20-25 pesoéra nott, 2002-es ottlétemkor
pedig mar 40-45, sot, esetenként 50 pesot is fizettek ezekben az iddszakokban. Az Osszeg
emelkedéséhez hozzdjarult, hogy sokan mexikdvarosi fizetésiik egy részét hazakiildték,
hogy abbdl fedezzék a f61d miivelésének koltségeit.

Ebben a helyzetben nagyobb lehetdségiik volt kalakat alakitani azoknak a csaladoknak,
akik a faluban kiterjedt komasagi kapcsolatokkal rendelkeztek, és azokat folyamatosan
apoltak. A kukorica vetése elott a kaldkak szervezése volt az egyik legfontosabb téma a
férfiak kozott, keresték az ismerdseiket, és probaltak hat-tiz fobol alloé csapatokat
kialakitani. A kaldka sordn mindig az a csalad biztositotta az ételt és italt, akinek a f6ldjén
dolgoztak.

A komasagi kapcsolatok masik tradicionalis mddja, hogy a kdrnyezd falvakbdl vagy a
jaraskozpontbol vélasztottak maguknak egy-két komat a csaladok. Ezek a kapcsolatok
biztositottak, hogy ha bemegy valaki a jaraskozpont piacara, akkor a hegyek kozott
gyalogolva, a kaptatokat jarva, utkézben meg tudjon pihenni, €s el tudjon beszélgetni a
kozbeesd falvakban, vagy tudjon hol aludni. A szerdai piacnapon megteltek a piac melletti
jardéak, kocsmak, ahol szintén talalkozhattak az ismerdsok, és hirt kaptak a mas falvakban
tortént eseményekrdl, pletykdkrol is. A véddészentek linnepein kdlcsdndsen
meglatogathattak egymast.

A ritudlis rokonsag harmadik modja a hatalmi kapcsolatok jellegébdl adodott. Mexiko-
szerte a kapcsolati halok és klienturdk kiépitésének torténetileg kialakult modjat jelentik a
komasagi kapcsolatok. Részben ezeken alapulnak azok a kdlcsonds szivességi rendszerek,

amelyek segitik a problémak elintézését, informacié, munkahely, pénz, szavazatok, stb.
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szerzését. Ezek a hierarchikus kapcsolati halok az allam elndkétél — természetesen sok
kozvetitdn keresztel — egészen az indidn falvakig leérhetnek. Xochiatipanban a caciquismo
iddszaka alatt a helyi mesztic elit szdmara ezek a kapcsolatok biztositottak a regionalis
gazdasagi és politikai elitcsoportokhoz vald kotddéstiket, és e modell szerint igyekeztek
fenntartani gazdasagi €s politikai befolydsukat az indian k6zosségekben is. Foként a falvak
hangado, tiszteletben 4all6 csalddjaival teremtettek ilyen komasagi kapcsolatokat, illetve a
falu kozosségi linnepeit tdmogattdk. Ez segitette a helyi iligyek manipulalasat, és
biztositotta az indianok szavazatait a jarasbeli, allami és orszagos szavazasok alkalmaval.
Segitett nekik aruik eladdsédban, a termények olcsod felvasarlasaban vagy munkaerd
toborzéasakor. Ezek a kapcsolatok azonban egyoldaluak voltak, egyes indian csaladok
felajanlasat elfogadtdk, sajat gyermekeik keresztapjainak azonban vagy a helyi vagy a
regionalis elit tagjait kérték fel.

A nemzetallami integracioval a komasagi kapcsolatok 0j formai jelentek meg a faluban.
Foként az 6voddhoz ¢s az iskoldhoz kotédd ballagasok biztositottak 1) lehetdségeket. A
szllok erre az alkalomra igyekeztek elhivni a papot is, aki misét tartott, ami a profadn
tinnepnek vallasi jelleget is kolcsonzott. Az iinnep fontossagat az is kiemelte, hogy az
¢letut szakaszoldsanak egy j mintajat nyujtotta. A mesztic tarsadalomban a lanyoknak
tartott feln6tté avatasi atmeneti ritus, a tizendt éves korban rendezett sziiletésnap
(quinceanios), még nem jelent meg, de ma mar szamos fiatal tervezi, hogy ha a lanya
megnd, akkor megtartja.

Az iskolai ballagasok jelentdsége kiilondsen 1996-t6l kezdve nétt meg, amikor a faluba
bevezették az dramot, €és lehetdség nyilt arra, hogy a helyi zenészek mellett mar ranchero
zenét és cumbiat jatszo egyiitteseket is meghivjanak. Ett6] kezdve a falu is része lett annak
a ,,bali rendszernek”, amely a fiataloknak az ismerkedés és szoérakozas 10j lehetdségeit
nyujtotta. Minden év juniusaban, eltéré napokon rendezték meg a jaraskozpont és az egyes
indian falvak ballagési iinnepségeit, a fiatalok pedig felkerekedtek, hogy modern zenére
szorakozhassanak. A ballagési tinnepségek programjat — kozponti irdnyelv szerint — az
iskolai tandrok rendezték. Ilyenkor mutattak be a gyerekek a fétéren mas mexikoi régiok
folklorizalt tancait is, ami a nemzeti identitastudat kialakitdsdnak is fontos eseményei
voltak, 1évén, hogy a nemzeti iinnepeket nem linneplik meg nyilvanosan faluban.

Ekkor a ballagd gyermekek szdmara két ritudlis rokont is valasztottak. Egyrészt minden
gyereknek volt egy sajat keresztsziil6je, masrészt a sziilok is felkértek valakit, hogy a
ballagé évfolyamnak legyen a keresztapja (padrino de la generacion), és jaruljon hozza az

tinnep koltségeihez. Foként az utdbbi poszt jelentett nagyobb anyagi kiadast, mivel 6
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fizette a zenekar koltségeit, vagy annak egy részét, emellett ajindékot kellett vennie a
gyermekeknek is. Az ebéd koltségeit és a pap meghivasat ilyenkor a sziil6k fedezték. A
falu tisztségviseldi rendszerébe tartozoknak ebben az esetben csak annyi volt a feladatuk,
hogy biztositottak a rendet az iinnep alatt.

A ballagasi rendszer kitagitotta a komasagra felkértek korét is. A ballagé osztalyok
keresztapjai leginkdbb a politikai palyara aspirald jeldltek, illetve a faluban valamilyen
gazdasagi érdekkel rendelkezd kereskeddk (pl. Ok szallitjdk az italt, tditdket a
vegyesboltokba, vagy a helyiek néluk vésarolnak a jaraskozpontban 1évé boltjaikban),
valamint a teriileten dolgozd, allami fizetést kapd alkalmazottak (orvos, tanarok) koziil
kertiltek ki.

Az ezredvégen a jarasi elndki posztra palydzo politikai jeloltek gyakran maguk
ajanlkoztak egy-egy nagyobb falu esetében, hogy szivesen szponzordlndk az iinnepséget.
Az 1990-es évek kozepén ugyanis az orszagban egyre népszeriitlenebb PRI megreformalta
sajat jeloltallitasi rendszerét. Ettdl kezdve jeldltjeit — a jarasi elnokoktdl a part hivatalos
orszagos elndkjeldltjéig — mar nyilvanos eldvalasztasok Utjan jeldlte ki. 2002-ben példaul
hatan indultak el a PRI szineiben a jardsi eldvalasztasokon. Emellett megjelentek mas
politikai partok (PAN, PRD, PT, Verde Ecologista) képvisel6i is, akik hasonlé modon
akartak tadmogatdkat szerezni. Minden jeldlt arra torekedett, hogy minél tobb faluban
szponzoralhassa a ballagasokat, és 1étesithessen minél atfogobb komasagi kapcsolatokat.
Mindez része volt egy tudatos politikai stratégidnak, a kapcsolati halok és a szavazdbazis
kiszélesitésének. Ez mindenképpen jovedelmezd volt szamukra, mivel ha az elévalasztason
veszitettek is, de sok ember tdmogatta dket, akkor jo alkupozicioba keriil a késdbbiekben.

Ezek a kapcsolatok nagyon ritkdn valtak erds szolidaritdsi viszonyokkda, és azok
intenzitasa altalaban csak a valasztasokig maradt fenn. Ilyenkor a szerdai piacnapra bejard
nahua férfiak kozil tobben betértek a jeldltek hazaiba, remélve, hogy meghivjak dket.

A komasagi rendszerek jellegére erdsen hatott az elvandorlas is. A helyiek szamara
egyre fontosabb célcsoporttd valtak a véarosban valamilyen biztosabb egzisztenciat
kialakito pachiquitlaiak. Féként a kereszteléseknél és az altalanos iskola felsé tagozatdnak
ballagasakor volt megfigyelhetd, hogy a falubeliek egyre nagyobb szamban kérték fel a
varosban lakokat. Az elvandorlas soran szerzett pénz sok csaladban egyre fontosabb
bevételi forrassd valt, a fiatalok szdmara pedig a gazdasagi felemelkedés elsddleges
mintdja lett. A csalddok ezért a komasagi haldzatot szerették volna minél inkabb
kiterjeszteni a mexikovarosi térbe is. Volt, ahol ez egyfajta megerdsitésként tortént.

Példdul a varosban dolgozd korabban — amikor még Pachiquitldban ¢élt — mar
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keresztapja/anyja lett valamelyik gyereknek, de a masik gyermek esetében is Ot hivtak el.
Ez a kapcsolat segithetett abban, hogy a csaladbdl elvandorlé szdmara konnyebb lett a
beilleszkedés az idegen kornyezetbe, szallashoz jutott és a munkakeresés sordn fel tudta
hasznalni az ott é16 komaja, keresztsziil6je informacidit €s kapcsolatait. Megtortént, hogy a
ballagas utdn a fiatal, az tinnepre hazatérd keresztsziiléjével egyiitt, mar ttra is kelt.

A komasagi kapcsolatokat természetesen a kozds érdek alapjan kototték meg. A
varosban lakoknak ilyen érdeke lehetett, hogy tovabbra is fent akartak tartani jogukat a
foldteriiletiikre, és a faluban tartozkodd komdk segitettek a fold megmiivelésében,
vigyaztak a hazukra, orokségiikre, helyettesithették Oket a kdzOsségi munkan. Az ejido
vezetdi ligyeltek arra, hogy minden foldteriiletet rendesen megmiiveljenek. Ha valaki azt
¢évekig elhanyagolta, ¢és a kozosségi munkan sem vett részt, nem fizetett birsagot, akkor az
egjido-tanacs kozos dontése alapjan a foldet elvehették tole, és igymond tordlhették a falu
tagjai koziil.

Ezek a kapcsolatok hozzajarultak a lokalitds fenntartasahoz, és biztositottak, hogy ha
krizishelyzet kovetkeztében a varosi egzisztencidjuk megrendiilt, akkor legyen visszaut a
faluba. Ez segithetett abban is, hogy az elvandorlok, a kisebb koltségek miatt,
gyermekeiket a faluban iskolaztathattak, vagy sziileiket segitette valaki.

Az attért protestansok esetében figyeltem meg, hogy a kapcsolati haldjuk kialakitasaban
kevésbé tdmaszkodtak a komasdgi kapcsolataikra, azt gyakran a protestdns kozosségen
beliili kapcsolatok helyettesitették. Szamos esetben egy varosi protestans gyiilekezet tagjai
voltak azok, akik az elvandorlénak az idegen kdrnyezetben segitettek otthonra talalni, és
csokkentették a kulturalis idegenséggel valo taldlkozas nehézségeit.

Osszefoglalva: a ritualis rokonsag, mely a kapcsolathdlok épitésének fontos csaladi
stratégiaja, egyre tjabb valtozatokban jelent meg. A korabbi kétiranyt kapcsolat (a falubeli
¢és kornyékbeli ismerdsok kozotti horizontalis, valamint a helyi caciquék csaladjaival kotott
vertikalis komasagok) keretei kitagultak. A vertikalis kapcsolatok esetében a gazdasagi és
politikai élet pluralizdlodasaval Uj tarsadalmi szereplok jelentek meg, akik gyakran
versenyeztek, hogy egy-egy faluban egyszerre sok emberrel komasagi kapcsolatokat
alakithassanak ki. Ez azonban altaldban kevésbé intenziv viszonyt eredményezett.

A horizontalis komasagi kapcsolatokban pedig kétiranyu stratégiat figyeltem meg. Ahol
egyre tobb csaladtag dolgozik Mexikdvarosban, ott a munkaeréhiany és a kaldka-rendszer
meggyengiilése miatt fontos a helyi kapcsolatok kiszélesitése. Ugyanakkor azok a
csaladok, amelyek arra torekednek, hogy bevételiik minél nagyobb szazaléka szarmazzon

mexikovarosi bérmunkabol, megprobaljak komasagi kapcsolataikat egy varosi térbe is
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kiterjeszteni. A ritualis rokonsagon alapuld szolidaritdsi kapcsolatok tehat az
elvandorlassal gyakran nem gyengiiltek meg, hanem a térbeli tdvolsag ellenére inkabb
megerdsodtek, és kezdtek 0j funkciokat betolteni. A helyi, korabban egyiitt €16 kozosség
részben halozati kozosséggé alakult at, ahol a kapcsolatok egyik fontos elemét éppen a

ritualis komasagi kapcsolatok biztositottak.
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11. Akik visszatérnek: a hagyomany ujraértelmezése

11.1. Fiatalok és a tisztségviseloi rendszer

Az utobbi évek valtozasai egy Onellatason alapulo, 1étezd, de korlatozott gazdasagi,
¢letszinvonalbeli és értékrendbeli kiilonbségek mellett ¢€l6 pachiquitlai csalddokhoz
érkeztek el. Gazdalkodasuk eltérd volt a mexikoi nemzetgazdasag kapitalista szektoraiban
uralkodd normaktol. Megélhetésiiket a foldmiivelés €s néhany haziallat biztositotta, mivel
a kozelben egyetlen gyar vagy nagyobb tomegli bérmunkast alkalmaz6 munkahely sem
volt. A foldmiivelés jo termés esetén is altalaban csak annyi felesleget nyujtott, amennyivel
biztosithattak az altaluk nem készitett eszk6zok, vasznak, a piacra érkezd “balas ruhak”,
szandalok, zoldségek, so, édesség megvételét. A csaladok a tulajdonukban 1€évé néhany
tytkot, pulykat a csaladi iinnepekre vagy ritualis felajanlasokra tartogattak, esetleg rossz
termés esetén elcserélték kukoricara vagy babra.

Mindez azonban Pachiquitldban sem jelentette azt, hogy a falubeliek ne lettek volna
képesek az eléttiik alld idészakot megtervezni €s ennek érdekében sajat gazdasagi céljaikat
megfogalmazni. A jové azonban — ahogy Bourdieu megfogalmazta — ,,a kozvetleniil
¢észlelt, jelenben 1évd lehetdségek atlatdsa” volt (Bourdieu 1990:56). Egy adott életmdd
generaciorol generaciora torténd hagyomanyozodasat jelentette, ahol a biztos jovo és jolét
legfontosabb ismérve a csalad biztonsagat szolgald élelem ciklikus, évrél évre torténd
megtermelése és beosztasa volt, mely szoros kapcsolatban allt a betegségek és a halal
elkeriilésével.

Ezt j0l mutatja, hogy az életét a faluban le¢ld idésebb generacid kdrében a mindennapi
beszélgetések gyakorta az éves foldmiivelési ciklushoz kotddtek, kdzponti témai pedig az
esO varasa, mennyisége, a novényi kartevok elleni harc, a teriiletre érkezd hurrikanoktol
valo félelem, a jO termésben vald bizakodas voltak. A tradicionalis értékszemléletet
tilkkrozik az altalam készitett csalddfotok is. A csaladfok olykor megkérték, hogy a csaladot
a megtermett kukoricaval, babbal koézosen is fényképezzem le. Mindez szimbolikus
kifejezése volt annak, hogy a férj arra az évre gondoskodott a csalad “j6v6jérol”.

A gazdasagi tervezés a termények megtermelésére és €szszerli beosztasara, foként a
legfontosabb ndvény, a kukorica biztositasara irdnyult. Az esés évszakban termelt kukorica

betakaritdsa utdn decemberben a csalad a terményt harom részre osztotta. Eldszor
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kivalasztottak és felkototték a gerenddra a legegészségesebb csoveket, amikbdl majd a
kovetkezd vetéskor elvetették a kukoricat. Ehhez semmiképpen nem nytltak hozza az év
soran. Ezutdn elkiilonitették a csaldd étkezéséhez sziikséges mennyiséget. Ha maradt
felesleg, azt értékesithették a piacon. Azonban sosem egyszerre adtak el, éppen csak annyit
vittek beldle a piacra, amennyi a kozvetlen sziikségleteket kielégitd piaci aruk
megvételéhez kellett. A jové biztonsdga megkivanta a tartalékolast, mivel rossz termés
esetén a feleslegre voltak rdszorulva. Amig nem valt teljesen biztossd a kovetkezd évi
kukoricatermés mennyisége, mindenképpen igyekeztek tartalékolni az el6z6 évibdl.

A tobbségi tarsadalmat egyre jobban megismerd fiatal generdcid tagjai koziil sokak
szamara a jovO biztonsaga mar nem volt azonos az ¢élelem évrdl évre torténd, rovidtava
megtermelésével és annak raciondlis beosztasaval. Céljuk a hossztavua tervezés lett. Olyan
pénztéke megszerzése, amely mar nem fiigg kozvetleniil a kiszamithatatlan terméstol,
hurrikantol.

A migracios munkabol szerzett jovedelmeket egyrészt 01j fogyasztasi cikkekre koltottek
(modern ruhdk, polok, olcsd ¢€kszerek, edzécipdk és edzéruhdk, magnok, televiziok).
Szamos csalad esetében a kovetkezd 1épés egy kobol vagy téglabol készitett, betonozott
padloju és tetejii haz felépitése volt. Tobben ezt mar gy alakitottdk ki, hogy kiilon
helységet hagytak egy bolt szamara. A PROGRESA szabadon felhasznalhaté pénzdsszeget
biztositott a helybélieknek, ami szintén megnovelte a vasarloerdt a faluban. A boltokban a
legsziikségesebb dolgokat, szappant, mosdszert, sot, gyertyat, iidit6t, alkoholt, konzervet
arultak. Mig 1996-ban csak két vegyeskereskedés volt a faluban, 2002-ben mar nyolc
csaladnak volt boltja.

Az Uj tapasztalatok kihatottak az egyéni és kozOsségi stratégidkra is. A tisztségviseldi
rendszert és annak miikodését egyre tobb kihivas érte. Szamos olyan vita erdsodott fel,
aminek hatterében a falu hagyomanyairol, illetve modernizacigjardl és elképzelt jovojérol
kialakult eltéré nézetek alltak szemben. Hatterében a spanyolul jol beszéld, migracios
tapasztalattal bir¢ fiatalok és az életiiket a faluban le¢ld id6sebb korosztaly konfliktusa 4llt.

A falu tisztségviseldi rendszerének a torténelmi hagyomanyokbodl eredden elsésorban
védekezd funkcidja volt. Biztositotta, hogy a belsé ligyek intézésekor a falu megorizze
fliggetlenségét, védte a falu hatarait. Az interetnikus kapcsolatok jellegét, az allami
intézményekkel vald viszonyt azonban a 1990-es évekig a nagyfoku kiszolgaltatottsdg és
tanacstalansag jellemezte. Ehhez hozzajarult az analfabetizmus, a spanyol nyelvtudas

hidnya, és a hivatali ligyintézésben valo tapasztalatlansag.
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A tisztségviseldi rendszer hagyoméanyosan az egyenldség éthosza alapjan szervezddik,
ezért minden csalddos és egészséges férfinak el kell végeznie a rabizott feladatokat. A
kivalasztasnal ezért kevésbé jatszott szerepet az egyéni vezetdi képesség, a spanyol
nyelvtudas. Eletkori sajatossagoknal fogva pedig az ezredforduld kornyékéig olyanok
toltotték be a vezetd posztokat (bird, comisario), akiknek kevés tapasztalata volt a
kiilvilagrol. Tobbségiik nem beszél jol spanyolul, gondot okozott nekik az &llami
hivatalnokokkal val6 kapcsolattartés és ligyintézés.

A migracids tapasztalatokkal rendelkezd fiatalabb korosztaly azonban egyre nagyobb
beleszolast akart a falu iigyeibe. Ez egyrészt abban nyilvanult meg, hogy a hagyomany
szamos elemét ujragondoltak, a tisztségviseldi rendszert egy aktivabb érdekérvényesitésre
akartak felhasznalni. Egyre nagyobb befolyést akartak szerezni az Altalanos Gytilésben és
probéltak elérni, hogy az ne fogadja el automatikusan az Oregek Tandcsanak jeldltjeit a
birdi posztra, hanem vizsgéljak meg, hogy az illetd alkalmas-e a falu képviseletére.

Az egyik gyakran hangoztatott érviik az volt, hogy 1993-ban Santa Teresa — ahol a
népességrobbands miatt még kevesebb volt a nahua csalddok altal miivelhetd foldteriilet —
elfoglalt 30 hektar term6foldet. A pachiquitlaiak nem akartdk erészakosan visszavenni a
foldeket, mivel a szomszédos, Yahualica jarashoz tartozé indian falubdl tobben a militdns
parasztszervezet, az FDOMEZ tagjai voltak, és a helyiek szerint fegyveriik is volt. A falu
vezet6i az agrarhatésagoknal tiltakoztak, de nem tudtak eredményt elérni. Kidertilt, hogy a
falunak nincsen érvényes teriiletrendezési terve (plan definido), amely meghatarozta volna,
hogy hol van hivatalosan a falu hatara. 2002-ben a falu lassan 10 éve vart, hogy valaki az
allami hivataloktol kij6jjon és rogzitse a hatarokat, de nem tortént semmi.'>°

A fiatalok szdmara a hagyomany szdmos eleme az elmaradottsag, a tehetetlenség, a
fejlodésképtelenség jele lett. A multhoz egy joval reflexivebb viszonyt alakitottak ki.
Ervelésiikben a modernizacio, a fejlodés, eléremenetel, jobbitds fogalmai keriiltek az
elétérbe. A hagyomany egy megreformalt valtozata mellett érveltek, amelyben a falu és
intézményei szamdra nem a védekezés, bezarkozas az elsddleges cél, hanem aktivan
probaljak érvényesiteni az érdekeiket az allami hivatalokban is — ha kell a tobbségi

tarsadalom mintainak atvételével.

'3 Ez a probléma, ami jol jellemzi a talnépesedéssel és foldhiannyal kiizd$ indian falvak helyzetét, maig
nem oldodott meg. Azonban ma mar az Emberi Jogok Nemzeti Tanacsahoz (Comision Nacional de los
Derechos Humanos) is eljutott a hire. Lasd
http://www.cndh.org.mx/lacndh/informes/anuales/informeAct2007/anexo_5.htm
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Ahogy Lucio, a falu néhany érettségizett fiataljanak egyike megfogalmazta:

Jlgy az emberek sosem fognak elérejutni. Mondjik, hogy ez az ember mdr idés,
comisarionak kell lennie, mert ¢ tobbet tud. De mit fog csindlni, ha nem jart iskolaba?
Mert azt gondoljdk, hogy mar volt a bizottsagokban, volt biro, akkor mar biztos tobbet tud.
De valdjéban nincs igy, ha még a betitket sem ismeri. Es nem tudja megoldani a
problémakat. Sokan mondjak, hogy majd jonnek az allami hivatalnokok és megoldjak a
problémat. De Sk sosem jonnek. Nem is érdekli Sket. Csak azokat, akik itt élnek. Es amig
nem tiltakozunk, nem torténik semmi. Az egységben az eré. (Lucio Hernandez Hernéndez,

Pachiquitla, 2002)

F6 kovetelésik az volt, hogy minden bird és comisario mellé egy olyan fiatalt
valasszanak helyettesnek, aki — bar még nem toltétte be az alatta 1évé posztokat —
interetnikus tapasztalatokkal rendelkezik és jartasabb a hivatali ligyek elintézésében. A
jarasban az alanyi jogon jar6é tamogatdsok mellett szamos olyan kozosségi fejlesztési
tamogatas van (pl. a viz bevezetése a faluba, 0j tanari lakdsok épitése, alfabetizacios
tanfolyamok az iddéseknek, varrdtanfolyamok a ndknek, tovabbtanulasi Osztondijak a
gyerekeknek, stb.), amely attol is fligg, hogy a falu hogyan tudja érdekeit képviselni az

allami hivatalok el6tt.

(...)Olyan biro kell, aki tud irni, olvasni, véleménye van, gondolkodik, van egy programja
arrol, hogyan akarja fejleszteni a falut. (...) Az emberek itt tudatlansagbol valasztjak a falu
vezetoit és nem a fejlodésert érzett aggodalom miatt. Mondjak, hogy mar oreg, nagyok a
gyerekei, mi mar sokat koltottiink, most rajta a sor. Mert tényleg sokat kéltottek, amikor
birok voltak. Irigykednek, hogy neki még nem kellett kéltenie. Tudatlanok. Ha nem fog
semmi vdaltozni, akkor igy mennek tovabb a dolgok. De mi mar nem akarjuk, hogy a
falunak olyan vezetdje legyen, aki nem gondolkodik. Aktiv, kreativ, kozosségi embereket
akarunk. Elegiink van a részegekbol, az alkoholizmusbol, mert igy nem tudunk elore jutni.
(...) De mdr nem ugy van, mint régen. Ontudatra kell ébreszteni az embereket. Mar sok
fiatal latja mi a helyzet. A fiataloknak el kell mondaniuk, hogy ne legyen tovabb igy. A
fiatalok mas dolgokat tudnak, mint az oregek. Ha pénzbeli hozzajarulast kérnek, akkor
rossz dolgokra koltik. A falu hagyomanyai, ritusai sosem fognak eltiinni. Ebben biztos

vagyok. Ha én lennék vezeto, akkor sosem tiinnének el. St megerdsiteném oket. De azokat
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a dolgokat, amik nem jok, azokat megsziintetném. (Lucio Hernandez Hernandez,

Pachiquitla, 2002)

A hagyomany ujraértelmezése a gazdasagi lehetdségek atgondolasaban is megmutatkozott.
Példaul 1997-ben a falu ugy dontott, hogy a véddszentjének iinnepe ne hat, hanem
haromnapos legyen, hogy a biroknak csokkentsék a koltségeit. Ebben a vitdban mar fontos
érvkét jelent meg ,,a gyerekek jovoje”, mivel a sziilok szamdra nagy terhet jelentenek az
tinnepi koltségek. Nem a kozosségi hozzéajarulas mértékét novelték, mivel az sok csaladnak

gondot okozott volna, hanem az iinnep iddtartamat csokkentették.

11.2. Vitak a jogszokasokrol és a biintetés jellegérol

A fiatalabb generaci6 érvelésében fontos helyet kapott a tulzott alkoholfogyasztas
elitélése, amit a kozosséget hatraltatd egyik legnagyobb problémanak tekintettek. 1999 és
2002 kozott példaul o6t férfi halt meg, akinek a halalat az orvos kozvetve vagy kozvetett
moddon (méjzsugorodas, baleset) 0sszefiiggésbe hozta az alkoholizmussal.

Az 1980-as évekig az alkohol inkabb luxuscikknek szamitott, amit a helyiek
cukornadbol készitettek. A Xochiatipan ¢és Huejutla kozotti foldat megépiilése utan
kezdtek a kereskeddk nagyobb mennyiségi, iparilag eldallitott, rossz mindségii, de olcso
palinkat arulni a jarasban, aminek az 4ra még az ezredvég kornyékén is rendkiviil alacsony
volt."!

Kétségtelen, hogy Pachiquitldban, a jaras mas telepiiléseihez hasonldan, az
alkoholizmus nagy gondot okozott. A jarasi elndok 1996-ban betiltotta az alkohol arusitasat,
de a tiltakozas hatdsira néhany honap mulva tordlte a rendeletet. A mindennapi fogyasztas
mellett azonban az alkohol felajanlasanak és elfogadasanak fontos szimbolikus funkcidi is
voltak a kozosségben. Igy pecsételtek meg egyezségeket, a falu vezetinek minden
Osszejovetelen fel kellett ajanlania azt a tisztségviselOknek, bérmunka, kaldka esetén a
gazdanak is kotelessége volt meghivni alkoholra a munkasait. A ko6zos italozédsok vagy a

ritusok alkalmaval azt mindig felajanlottak a természetfeletti 1ényeknek is (Szeljak 2001).

151'1999-ben a Pachiquitldba érkezé kereskedék 3.5 peséért (cc. 0.35 USD) arultak egy liter 30-35%
alkoholtartalmu, rossz mindségii palinkat. A paradox helyzetre jellemz6, hogy egy 0,33 literes, 5-6
szazalékos mexikoi sor (pl. Corona, Lager) 4 pesoba keriilt a boltokban. A jaraskdzpontban kaphato,
luxuscikknek szamito tequila, bacardi literjének ara mindségtdl fiiggden 80-150 peso kdzott valtozott.
Osszehasonlitasképpen, egy nahua férfi napszamos 1999-ben napi 20-25 pesot keresett.
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Az alkoholnak fontos szerepe van a biintetések kiszabasakor is. A faluban elkdvetett,
helyi torvényekkel 0sszelitk6zd cselekedetek elbiralasa két jogi rendszer alapjan torténhet:
az allami torvénykezés irott jogszabalyai, valamint a falu hagyomanyos iratlan jogszokasai
alapjan. Ahogy Teresa Sierra megjegyzi, a jogszokasok olyan alarendelt jogi rendszerek,
amelyek a kozosségek helyi tarsadalmi dinamikaja, a nemzeti tarsadalomba valé integracio
¢s a megvaltozott valésaghoz valéd alkalmazkodas soran maguk is véaltoznak. Ez a folyamat
azonban nem mentes a belsd konfliktusoktdl, a falun beliili érdekcsoportok kiizdelmeitdl
(Sierra 1995:102).

A kisebb kihagasok esetén (a kozosségi munkarol vald rendszeres elmaradas, kisebb
lopasok, komolyabb sériiléssel nem jard verekedések, a csaldd inzultdldsa) a falu
igyekezett a sajat hatdskorében donteni. Komolyabb esetekben (sulyosabb személyi
sériiléssel jaro verekedés, ha a vadlo és a sértett nem ugyanahhoz a faluhoz tartozott, ha a
kihagds nem a faluban tortént, vagy ha a sértett ezt kiilon kérte) az allami
igazsagszolgaltatas jaraskozpontban székeld helyi képviseldje birdsagi targyalas keretében
dontott a birsagrol és a kartéritésrél. A legsulyosabb esetekben (pl. gyilkossag, 16fegyver
hasznalata) a teriilet gazdasagi és politikai kozpontjaban, Huejutlaban székeld birosag elé
vitték a vadlottat.

A falubeli és a falun kiviili dontési szint kozotti jellegzetes kiilonbség volt, hogy a
jaraskozpontban a birsagot — az esetleges letdltendd néhany napos bebortonzés mellett —
mindig pénzben kellett kiegyenliteni, mig a falu vezetdi azt részben palinkdban szabtdk
meg 2002-1g.

A falut érint6 jogi természeti ligyeket a tisztségviselok esténként az elsd bird hazaban
besz¢lték meg. Foldproblémak esetében pedig a comisario dontott. A panaszosnak
személyesen kellett megjelennie a tisztségviselok eldtt, majd egy doboz cigarettat és egy
fél liter palinkat ajanlott fel. A magyarazatok szerint a gesztus szamos dologra utalt. A
tisztségviselok ezaltal gy6zddtek meg arrdl, hogy a kérelmezének komoly problémaja volt.
Az alkohol felajanldséval a kérelmezd szimbolikusan jelezte, hogy megadja a nekik jard
tiszteletet, elismeri autoritdsukat arra az évre, és elore jelzi, hogy elfogadja a dontésiiket. A
cigarettaval ahhoz is hozzajarult, hogy a faradtsagos napi munka utidn a tisztségviselok
“ébren tudjanak maradni”, azaz legyen erejiik feleldsen atgondolni a dontésiiket. Az
alkohol elfogadasaval a falu tisztségvisel6i pedig kezességet vallaltak arra, hogy a
kozosség normai szerint, részrehajlas nélkiil dontenek majd. A probléma meghallgatasa
utan elhivtak az “alperest” is, aki hasonl6 okokbdl szintén palinkat és cigarettat ajanlott fel.

A viték alatt a bird helyettesének feladata volt az ital korbekinalasa.
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Az esetek megbeszélése nyilvanos volt, a falubol barki részt vehetett rajtuk, és
véleményt alkothatott. Az érvek és ellenérvek hosszasan kovették egymast, gyakran tobb
jelenlévo egyszerre fejtette ki a véleményét. Ezeken a gyakran tobboras megbeszéléseken a
falu iratlan jogszokasai a gyakorlat soran Gjra és ujra értelmezddtek €s tudatosodtak. A vita
végén az elsé bird vagy a comisario szabta meg a blintetés mértékét.

Ottlétem alatt a helyi igazsadgszolgaltatds elé vitt problémak dontd tobbsége
rendzavards, verekedés volt. Emellett kisebb lopasok, a kozosségi munkardl vald
tdvolmaradas, 6rokosodési ligyek, foldproblémak keriiltek a tisztségviseldk elé. A lakosok
nem emlékeztek arra, hogy az utobbi 50 évben gyilkossag tortént volna a faluban, és a
konfliktusok mértéke sem haladta meg a jaras mdés indian falvaiban tapasztaltakat. Az
Osszetlizések veszélyét csokkentette, hogy a munka utdni kozos italozésok eldtt és az
tinnepekkor mindenkinek otthon kellett hagynia a bozotvagokését, nehogy részegen
maradando sériiléseket okozzon.

Verekedés esetén a rendorok az illetét bezartak a falu fotere mellett 1€vo, kobdl épitett
egyosztatl bortonbe, hogy “jozanodjon ki”. A falu boértonében mindenki csak 24 orat
maradhatott — olykor kicsit tobbet — de a biroknak nem volt joguk arra, hogy valakit tobb
napra becsukjanak a fotér mellet 1évo sziik, kb. négy négyzetméteres kdépiiletbe.

A vétséget elkdvetonek masnap meg kellett jelennie a bir6 eldtt, aki kétfajta birsagot
hatarozott meg. Mivel megsértette a kdzdsségi normakat, ezért birsagot kellett fizetnie a
kozosségnek. Ezt a hagyomany szerint palinkédban szabtak meg, és a biintetés sulyossagatol
figgden 2002-ben egy ¢€s husz liter palinka kozott valtozott. A kérosult pedig maga
donthette el, hogy pénzben vagy palinkdban kéri-e a tisztségviselok altal szadmara
megszabott jovatételt. Ezt ebben az évben mar szinte minden alkalommal pénzben kérték
el. A falu szigoruan itélte meg a kihadgasokat. A verekedések esetében minden 6kdlcsapas
50 pesot ért (tobb mint egynapi munkabér), emellett a biindsnek meg kellett fizetnie a
sértett orvosi koltségeit, €s azt a birsagot, amit a beteg azért fizetett, mert nem tudott részt
venni a k6zdsségi munkan.

Mivel Pachiquitldban nem készitettek tradicionalis moédon palinkat, ezért a vadlottnak el
kellett mennie a boltba, majd pénzért megvette az alkoholt, végiil elvitte a falu
tisztségviseldinek, és ott megkinalta 6ket. A megmarado palinka egyfajta hozzajarulas volt
a bir6 vagy a comisario koltségeihez, aki késobb azt esténként a tisztségviseloknek vagy az
tinnepek alkalmaval a falu férfijainak ajanlotta fel.

A pélinka szerepe feltlint a kozosségi munkarol (faena) vald hidnyzas szankcionalasakor

is, ha az illetét nem helyettesitette valaki. A biintetés a munka hosszatol fliggéen altalaban
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félnapi vagy egynapi munkabér értékének megfeleld palinka volt. A falutdl tavol végzett
idészakos munkdk miatt jelentds mennyiségli alkohol is Osszegylilhetett egy-egy
alkalommal. Az igy 6sszegytlt alkohol egy kisebb részét a munkén részt vevok kozdsen
ittdk meg annak befejeztével. De a nagyobb része szintén arra szolgalt, hogy a birdk
koltségeit csokkentsék vele.

A pénzgazdilkodéds altalanossa valasa el6tt jellemzd volt, hogy a biintetést a
luxuscikknek szamito, és a kozosségi szorakozasra, linnepekre, ritusokra készitett, masra
nem hasznalhato, éppen ezért a tisztelet kifejezésére a férfiak kozott leginkabb alkalmas,
helyileg készitett palinkaval kellett kiegyenliteni. A gyakorlat — véleményem szerint — az
alkohol ¢és a pénz szimbolikus értéke kozotti kiilonbség altal érthetd meg. A biintetés oka,
hogy valaki tettével vétett a kozdsség etikai norméi ellen, nem adta meg az elvéarhat6
tiszteletet a kozOsség tagjainak. A biintetés célja a tisztelet gesztusdnak nyilvanos,
kozosség elotti kikényszeritése, majd annak kolcsonds gyakorlasa volt, amit a kozos
alkoholfogyasztas is jelzett. A bortonbiintetés sordn a vadlott fizikailag és szimbolikusan is
elkiiloniilt a k6zosségtdl (nem vehetett részt annak életében, mivel a borton a falu fétere
mellett talalhatd, ezért kozszemlére volt téve). A palinka felajanlasa és a kozosség tagjai
altal torténd elfogadasa — azaz a tisztelet kolcsonos gyakorlasa — egyben a visszafogadas
gesztusat is jelentette. A pénzgazdalkodéassal intenzivebben az utdbbi évtizedben
szembesiild nahua csalddok szdmara a pénz sokdaig olyan eszkoz volt, ami — Bourdieu
szavaival — “ranézésre mar nem arulja el lehetséges hasznalatat” és “kozvetleniil mar
semmilyen élvezet nem szarmazik bel6le”. “A papirpénzzel mar nem dolgokat, hanem
jelek jeleit tartjuk a keziinkben (...) amely barhol, barki altal barmilyen cselekvésre
felhasznalhat6” — irja a francia szociologus (Bourdieu 1990:52). Pachiquitlaban pénzt csak
tanuk jelenlétében kolcsonadtak, de kozvetleniil nem volt alkalmas a tisztelet kifejezésére.
Ugyanez az dnmagaban taldn paradoxnak tiind logikat figyelhetjiilk meg a falubelieknek
abban a magyardzatdban, mely szerint a pénzbirsadg arra utalt volna, hogy a kozosség a
vadlott csaladjatol kozvetleniil a gydgyszer, a ruhdzat vagy a foldmiivelési eszk6zok
megvasarlasahoz létfontossagl pénzt veszi el.

2002-ben ezt a hagyomanyos gyakorlatot azonban egyre jobban megkérddjelezte a
fiatalabb nemzed¢€k, és érvként hasznalta fel a valtozadsok mellett. Roberto, a csaladjaval

nemrég Mexikobol hazatért protestans férfi igy fakadt ki, amikor errdl beszélgettiink:

., Nagyapadinknak az a szokasuk, hogy ha megbiintetnek valakit, akkor azt palinkaban kérik.
Ha sok volt a biine, akkor sok palinkat kértek tole. 10-20 liter padlinkat. (...) Mivel a
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tobbség ivott, ezért azt gondoltik, hogy jobb, ha mindent egyenld ardnyban osztanak szét
egymds kozott. Es igy nincs konfliktus a pénz koril. (...) Ez a mi apdink, nagyapdink
szokasa. De most meg akarjuk valtoztatni az ivasi szokdsokat, a falut, az embereket.
Tudjuk, hogy nincs elég pénz, a falu szegény. De nincs probléma. Ugy is meg lehet valakit
biintetni, ha arra kételezik, hogy javitsa az utcakat, itt sok utca rossz dllapotban van.
Csinaljon kozmunkat. Mert a pdlinka egy szenvedélybetegség. Ha palinkat kernek, akkor
azt gyorsan megisszak. Ez nem vezet sehova. Mert az ital nem olyan, mint az étel. Itt az
emberek {a tisztségviselok} mindig elore kérik a palinkdjukat. Ha meg akarnak oldani egy
problémat, akkor elotte kozosen berugnak. Csak aztan kezdenek el cselekedni. Ezért dallunk
ott, ahol vagyunk, a dolgok nem valtoznak, hanem rosszabbodnak. A részegek mit tudnak
megoldani? Ez nem tetszik nekem. En itt sziilettem, ez a falum és aggédom emiatt.

(...).(Roberto Bautista Hernandez, Pachiquitla, 2002)

A fiatalok probaltak elérni, hogy a biintetés kozmunka legyen, vagy pénzben fizessék
ki, amit majd kozosségi fejlesztésekre kolthetnek. Szamukra a felhalmozott pénz mar nem
problémat jelentett, amit nem lehet egységesen elosztani, hanem a falu fejléddésének
lehetdségét.

Ugyanez a vita alakult ki a falutol tavol dolgozdk esetében. Azt akartdk, hogy aki nem
tud részt venni a kozmunkdan, az szintén pénzben fizesse ki a birsdgot, amit majd a falu
kozosen felhasznalhat.

2002-ben ezek a vitak még tartottak, de november 3-4n, az Oregek Tanacsa iilésén a
fiataloknak mar sikertlt elérniiik, hogy az elsd bird helyettesének egy, a varosbol nemrég

visszajott fiatalt valasszanak, aki még nem toltotte be a hierarchia alsobb posztjait.
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12. Osszegzés

A tanulmény két szemszogbdl vizsgélta meg a Mexikdban €16 indianok és az allam 20.
szazadi kapcsolatat. A kutatas elsd részének kozéppontjaban az allam szerepe allt.

Az 1920-as évektdl a mexikoi allam indidnpolitikajanak elsédleges célja az indian
kozosségek ¢életének gyors kulturalis atalakitasa volt. A forradalom utani vitakban a kortars
indidnok mar gy jelentek meg, mint akik kulturdlisan idegenek, elmaradottak és
torténelmi igazsagtalansdgoktdl sujtottak, ugyanakkor a mesztic faj autentikus elddjeinek
leszarmazottai, és a mexikoi nemzet tagjai. A szegénység €s a marginalizacio allapotabol
csak ugy tudnak hatékonyan kitorni, ha kultarajukat feladjak, és az allami modernizéacids
politika segitségével meszticcé valnak. Az 1920-as évek programjai, a falusi iskolak
rendszerének kiépitése ezt a gyors kulturdlis atalakuldst probalta eldsegiteni. Ez az
erdszakos asszimilacids politika — ami inkabb volt elméleti elképzelés, mint megvalosult
gyakorlat — az 1930-as évek masodik felétdl kezdett megvaltozni. Az indidnpolitika
intézményi rendszerének kialakuldsdval 1étrejott az allam ¢és az indidn k6zosségek kozott
egy kozvetitd szervezet, a Nemzeti Indigenista Intézet, amely adminisztralta problémaikat
¢és koveteléseiket. Az INI célja szintén az indian kozosségek kulturalis atalakitasa volt, ezt
azonban kevésbé agresszivan, inkabb az eltérdé kulturalis lehetéségek felkindlasaval
igyekezett elérni. E politika elsdsorban Aguirre Beltran menedékrégid elméletére épiilt.
Ennek alapjan az orszag elmaradott régidiban interkulturalis teriileteket jeloltek ki, és a
mesztic kozpontokban Iétrejottek az INI regionalis intézményei. A modernizacios
programok segitségével megprobaltak elérni, hogy az indian kozdsségek kozvetlen
kapcsolatba keriiljenek az 4llammal és intézményeivel, részesedjenek példaul az
oktatasban, az egészségiigyi ellatdsban és az infrastrukturalis fejlesztésekben. Szandékaik
szerint igy tintek volna el azok a kulturdlis jegyek (pl. a helyi tisztségvisel6i rendszeren
alapul6 6nkormanyzat, a jogszokasok, az egynyelviiség), amelyek az integraciot gatoltak.

Az 1970-es évek tobb szempontbdl fordulopontot jelentettek. Ekkor keriil elétérbe egy
Uj antropologus nemzedék, amely mar kritikusan szemlélte az 4llami indianpolitikat, és az
INI szerepét. Ugyancsak ebben az id6szakban kezdtek formalodni azok a korporativ allami
struktaratol fiiggetlen indidn érdekvédelmi szervezetek is, amelyek a kdvetkezo
évtizedekben fontos szerepet jatszottak az etnikai jelleghi kovetelések megfogalmazasaban.

Szintén az 1970-es években valt nyilvanvalova, hogy a f6ldosztas nem oldotta meg végleg
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az indian koézosségek problémait, és a tulnépesedés miatt a falvakbol erdteljes gazdasagi
elvandorlds indult el Mexikd nagyvarosai felé. Szimbolikus helyekké valtak a
palyaudvarok, amiket elleptek a varosba 6zonldk tomegei.

Ezek a folyamatok egyszerre jelentkeztek a politikai rendszer és a mexikoi gazdasagi
modell valsagaval. Az allami indidnpolitika jellege is megvaltozott ekkor, a részvételen
alapulo indigenismo politikdja megprobalt az egyes indianszervezeteknek is lehetdséget
biztositani, hogy belesz6lhassanak a fejlesztési tervek kidolgozasaba.

Az 1980-as évektdl az etnikai szervezetek erdsodését figyelhetjiik meg. Elotérbe kertilt
az etnofejlédés gondolata, a szervezetek halozatokat épitettek ki, a viszonyitasi pont az
indian falu helyett mar a tagabb etnikai kozdsség lett, amely onrendelkezést és etnikai
jogokat kovetelt maganak. Az 1992-ben moddositott alkotmany Mexikét plurikulturdlis
nemzetként ismerte el. Jogilag tehat az allam kinyilvanitotta, hogy — az integracionista
indianpolitikaval szemben — a kulturalis kiilonbségeket természetesnek tartja.

Az 1994-es chiapasi felkelés 1) dinamikat adott az indian mozgalmaknak. Az EZLN
mar konkrét terlileti autondmia-kovetelésekkel 1épett fel. Bar az 1996-os San Andrés-i
megallapodast a kormany nem teljesitette, a 2000-es kormanyvaltas utan a targyalasok ujra
elkezddédtek. Ennek is koszonhetd, hogy a 2001-ben z alkotméanyban ujraértelmezték az
allam, a tarsadalom ¢és az indian etnikumok koz6tti kapcsolatot. Bar az orszagos, regionalis
politikai reprezentacié kérdésében maig nincs megallapodés, az allam elfogadta, hogy az
indian falvak a belsé konfliktusaikat sajat hagyomanyaik alapjan kialakitott normativ
jogszokasaik szerint, és sajat intézményeik segitségével intézhetik el.

A forradalom utani cél, hogy Mexikod egy egységes, kulturdlisan homogén mesztic
allam legyen, kudarcot vallott. Ehelyett inkabb az etnikai identitdsok ujraéledésének, és az
indian mozgalmak megerdsodésének lehettiink tanui az ezredfordulo kornyékén.

A Xochiatipanban ¢él6 indian kozosségek a torténelem soran folyamatosan igyekeztek
adaptalédni a valtozasokhoz. Ezek az adaptacios folyamatok a falukdzdsségen beliil
zajlottak, ahova a politikai és vallasi érdekek képviselete is korlatozddott. A 20. szazad
nagy részében az itt taldlhatd indidn falvak egy jellegzetes ,,menedékrégids” helyzetben
voltak, ahol a helyi mesztic elit birtokolta a politikai és gazdasagi hatalmat, kozvetitett a
nemzetallam és a kozosségek kozott. Ez a helyzet az 1970-es évektdl kezdett megvaltozni,
ami uj kihivasokat jelentett a kozosségek szamara.

Kutatdsom a vallasi képzetek alapjan vizsgalta meg a kulturdlis valtozasok folyamatat.
Az altalam gyljtott helyi mitoszok elemzése, az iinnepkdr vizsgalata és a vallasi

specialistakkal folytatott beszélgetések arra utaltak, hogy a kostumbre egy viszonylag
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rugalmas képzetrendszer. A katolikus szenteket beépitette a sajat vilagképébe, 1
jelentésekkel latta el dket, mikdzben megtartotta sajat valldsi rendszerének integritasat is.
A helyiek katolikusnak tekintik magukat, am gy gondoljak, hogy annak egy olyan
valtozataban hisznek, amely leginkabb megfelel foldmiivel6 életmodjuknak.

A kutatas soran az is vilagossa valt, hogy Pachiquitldban a vallas a kulturalis valtozasok
értelmezésének egy fontos teriilete. A 20. szédzad utols6 évtizedében a samdnok vezette
ritusok visszaszorultak a csalddok korébe, de maga a vilagkép tovéabbra is egy koherens
értelmezési keretet alkotott. Ennek kdzéppontjaban a tisztelet (tlatlepanitalistli) fogalma
allt, amely megszabta a természetfeletti Iényekkel valo kapcsolat jellegét.

Ez a mordlis vilagkép nyilvanult meg a betegségekhez ¢és a gyogyulashoz kotddo
képzetekben is. 1996-ban a faluban felépiilt egy egészségiigyi kdzpont. A modern orvosi
ellatas egy 1j, testcentrikus értelmezési modellt kindlt fel a helyieknek, az orvosi
magyarazatok kozéppontjdba tobbek kozott a prevencid, a higiénia, az 0j taplalkozasi
szokasok, a csaladtervezés szerepe és a betegségek természetes eredete keriilt. Mindez
kihivast jelentett a helyiek szamdara. Kutatasom ennek a ,,kulturdlis taldlkozdsnak™ az els6
néhany évét kdvette nyomon.

Tapasztalataim szerint a helyiek ugyanugy kozelitettek az 01j lehetdségekhez, ahogy
kordbban a katolikus vallas elemeit is adaptaltdk sajat vilagképiikbe. Vagyis, sajat
kulturalis logikdjuk szerint probaltdk kihaszndlni az orvos nyujtotta Uj lehetdségeket.
Megprobaltak ,,0shonositani” a modernitast. Azt kutattak, hogyan lehet az uj modszereket,
szimbolumokat, gyogyszereket megmagyarazni a vilagképiik és életmodjuk szemszogébol.

A természetfeletti 1ényekkel kialakitott harmonikus kapcsolat érdekében sziikség van
mind a papra, mind a samdnra, mivel a nahua kozmologia mdés-mdas lényeit tudjak
hatékonyan megszolitani. E logika mentén a betegségek elkertiléséhez is egyarant sziikség
van a samanra és az orvosra, mivel mas szempontbol tudnak segiteni a beteg
felépiilésében.

A faluban két modell szerint magyardztdk a betegségeket. A perszonalisztikus képzetek
esetében a betegség egy olyan ,,metafora”, amely jelzi, hogy a tarsadalmi kapcsolatok
soran, vagy a természetfeletti Iényekkel kialakitott viszonyban valami elromlott.

A naturalisztikus rendszer alapja, hogy a betegségek a testben 1évd hideg—meleg
egyensuly felbomlasaval vannak kapcsolatban. Tapasztalataim szerint a naturalisztikus
rendszer tobb adaptacios lehetdséget kinalt fel, és a helyiek e modell alapjan konnyebben
tudtadk értelmezni az orvos altal nyujtott magyardzatokat is. A perszonalisztikus

betegségképzetek esetében a gyogyitashoz mindenképpen ritualis specialista kell.
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Boglar kifejezésével, a pachiquitlaiak igyekeztek megdrizni kulturdjuk ¢éjszakai
arculatdt (Boglar 1996:8-9), és nem akartdk feladni annak lehetdséget, hogy maguk
keressenek megfeleld valaszokat a betegségek eredetére. Azonban sok esetben a betegség
okat nem elére dontdtték el, hanem a gyogyitas hatékonysagabol allapitottdk meg annak
jellegét. Ezért gyakran mindkét specialistat felkeresték.

Az orvosi tevékenység a konfliktusok, egyezkedések, adapticiok valtozatos mintait
eredményezte az elsé iddszakban. Voltak olyan esetek, példaul a sziilés kortil kialakult
kulturdlis vitdk soran, amikor az orvos olyan tabukat sértett meg, ami kulturalis ellenallast
valtott ki a faluban ¢élok kozott. A klinikan torténd sziilés kiszolgaltatott helyzetbe hozta
volna Oket, és a ritualis védelem lehetdségétdl megfosztva kellett volna életet adni
gyermekeiknek.

A Chiapaban felbukkand AIDS esetében a helyiek kezdetben egyiittmiikodtek az
egészségiigyi alkalmazottakkal, de az egész falut ¢érintd stigmatizacié hatdsara
visszamenekiiltek egy hagyomanyos értelmezési modellhez. A betegség eredetét a
boszorkanysaggal magyaraztak, és megtagadtik az egyiittmiikdodést.

A csaladtervezés esetében egyszerre figyelhettlink meg konfliktusokat, valamint
valtozast. Ennek hatterében én elsdsorban a televizio hatasat latom, amely megkérddjelezte
a korabbi ¢letit-modelleket, és kiilondsen a faluban €16 ndknek ajanlott fel 1j lehetdségeket
sajat kozosségen beliili szerepiik értelmezéséhez — akar gy is, hogy bizonyos vallasi
eldirasokat a hattérbe szoritott.

A vallas a kozosségi identitasnak is rendkiviil fontos eleme volt. A tisztségviseldi
rendszerben vald részvétel kijelolte a kozosséghez tartozas szimbolikus hatédrait is. A
tisztségviseloknek pedig egyszerre voltak profdn és vallasi feladataik. Részt vettek a
katolikus iinnepek megrendezésében, a presztizs-hierarchia tetején allo biré pedig
kiilonosképpen felelds volt a szentekkel kialakitott harmonikus kapcsolatért. Neki kellett
szponzoralni a véddszent linnepét is.

A kozoOsségi identitds hatterében a tisztelet fogalmaval 0Osszekapcsolodo, a
beszélgetésekben, kozosségi tanacskozasokon gyakran hangoztatott egyenldség elv allt.

Mindez nem a vagyoni egyenldséget jelentette, hanem — Cohen kifejezésével — inkabb
annak retorikai (itt mindannyian egyenldék vagyunk) és pragmatikus (ugy viselkediink,
mintha egyenldek lennénk) funkcidira utalt (Cohen 1989:33). Ez nyilvanult meg a
tisztségviseldi rendszer mitkodésében, a kdzmunkan valo részvétel, valamint szokasjogok
gyakorldsa soran is. Az egyént feleldsnek tekintették a kozdsség jolétéért, és kotelessége

volt a kozosség elvarasainak megfelelni.
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Ezt az ¢éthoszt azonban egyre nagyobb kihivasok érték az ezredfordulon. A falu
katolikusai a protestansok megjelenését ennek az elvnek a megsértéseként értelmezték. Ok
nem ismerték el a katolikus szenteket, nem vettek részt a kozdsségi linnepeken. A
falubeliek megprobaltak kiegyezni egymassal ebben az esetben is, hogy a kdzOsségi
identitas ne sériiljon. A protestansok is részt vettek a tisztségviseldi rendszerben, segitettek
a katolikus iinnepek eldkészitésében, de magin az ilinnepen nem voltak jelen. Nem
hasznaltak a nyilvanos helyeket vallasuk gyakorldsa soran, és nem kezdtek el nyiltan
tériteni. Az altalam leirt konfliktus azonban elérevetiti a késObbi problémakat, amelyek a
kozosségi identitds megvaltozasaval is egyiitt jarhatnak.

Az egyenldség éthosza elleni masik kihivast az elvandorlas jelentette. Az a korabbi
elképzelés, amely egy zart faluban kijeldlte a falu teljes jogl tagjainak a korét, mar nem
felelt meg az 0j helyzetnek. Egyre tobb csaladban valt fontos bevételi forrassa a bérmunka,
a csaladtagok iddszakos vagy hosszabb idejii munkat vallaltak Mexikdvarosban, mikdzben
szerették volna fenntartani a falubeli tagsagukat is. Ebben a helyzetben véleményem
szerint a ritudlis rokonsag szerepe értékelddott fel. Az iskola az dtmeneti ritusok 0j fajtait
kinalta fel a falubelieknek, amelyek lehetdvé tették a szélesebb korli komasagi kapcsolatok
megkotését. Ez egy olyan stratégiat jelentett, aminek segitségével az elvandorlas
biztonsagosabba tehetd volt, ugyanakkor abban is segitett, hogy az elvandoroltak ne
keriiljenek ki a falu szimbolikus kozosségébdl.

2002-ben a migraciobal visszatérd fiatalok a hagyomany szdmos elemét szerették volna
megvaltoztatni. El akartdk érni, hogy a falu tisztségviseldi rendszere ne csak a bezarkdzas
¢s védekezés, hanem az aktiv érdekérvényesités eszkéze legyen az allammal kialakitott
kapcsolat sordn, ¢és Ok egyfajta ,kulturadlis menedzserként” nagyobb szerepet kapjanak a
tisztségviseldi rendszerben és a falubeli dontések meghozatalakor.

A kulturalis atalakulas Pachiquitlaban egyiitt jar a vitdkkal, konfliktusokkal. Azonban
barkivel beszélgettem az ott tolttt terepmunkam soran, egy mondat mindig elhangzott, bar
nem feltétleniil mindenki hasznélta pontosan ugyanabban az értelemben: ,, Tisztelniink kell

egymast!”
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