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BEVEZETES

Bar Assisi Szent Ferencr6l szamos olyan életrajz, és legendagylijtemény maradt fenn,
amelyek torténetileg hitelesebbnek értékelhetok, keletkezésiiket tekintve pedig idében kozelebb
allnak a leirt eseményekhez, mégis a XIV. szazadi Fioretti a legismertebb, legemblematikusabb
prozai alkotds a kozépkor e nagy szentjérdl. Népszerliségét jelzi, hogy a vulgéris olasz nyelvii
mivek kozil els6ként jelent meg nyomtatasban - 1469-ben, roviddel a konyvnyomtatas
feltalalasa (1440), illetve az elsé nyomtatott konyv forgalomba keriilése (1456) utan® -, és a XV.
szazad végéig még legalabb tizenodt Gjabb kiadast ért megz. Az altala kozvetitett Szent Ferenc-kép
évszazadokon at meghatarozo eleme volt a ferencességrél alkotott elképzeléseknek, de ma is
szindarabok, regények, és egyéb, ferences vonatkozdsu miivészi alkotasok meritenek beldle
ihletet. XX. szazadi hatastorténetéhez kapcsolodéan megemlithetjilk Gabriele D’ Annunziot, aki
,nuovi fiorett’-ként jelolte meg O p e r a janaki(1928) tartalomjegyzékében azt a szinmiivet,
amelyet Assisi Szent Ferencrdl késziilt irni, valamint Roberto Rossellini filmjét, a Francesco,
giullare di Dio-t (1950), amely javarészt a Fioretti neorealista adaptacioja, de az irodalmi Nobel
dijas Dario Fo’ ugyancsak a ferences legendairodalom e remekéhez nyult vissza | Fioretti

apocrifi di San Francesc(1999) cimii szindarabjaval.

! V6.: Aldo Maria Morace: Tecni ca narrativa e mit odirS&fancescolh:eShnl 6 asces

Francesco e il francescanesimo nella letteratura italiana dal XI11 al XV secolo. Atti del Convegno Nazionale (Assisi,

10-12 dicembre 1999), Assisi, 2001 pp.195-235. Jacques Cambell ugyanakkor Giannetto Avanzira, valamint az
Indice generale degli i n clO4B-as lkiadhsdra hidatkdzva d476bés BI97 ikavdtte ¢ h e
tizenharom italiai Fioretti kiadast regisztral. V6: Marino Bigaroni e Giovanni Boccali (a cura di): Actus beati
francisci et sociorum eius. Nuova edizione postuma di Jacques Carobelesto dei Fioretti a frontedizioni
Porziuncola, Assisi, 1988, p. 12.

2 V6. Giannetto Avanzi: Le edi zi oni del secol o MWMistelldndaFFianceseandD i di
(1940), Foligno - Assisi - Roma, Pontificia facolta teologica San Bonaventura, pp.29-48.

¥ Az Opera annia D’Annunzio Ssszes miivét tartalmazza, a Mondadori kiado 49 kétetben jelentette meg 1927-36

kozott, a szerzo, Gabriele D’ Annunzio gondozaséaban.

do

S.



A Fiorettirl sz6l6 olasz és magyar® szovegtorténeti, irodalomtdrténeti, esztétikai-
stilisztikali, és lelkiségi elemzések attanulmanyozasat kovetéen olyan 0j értelmezési lehetéségek
utan kutattunk, amelyek a mii mondanival6jahoz visznek kézelebb. Arra kerestiik a valaszt, hogy
a sajat kordban mit jelenthetett, miért volt €16 és elevenen hatd szoveg majd’ hétszaz évvel
ezel6tt. Egyfajta ,,pozitiv” mitosztalanitasra vallalkoztunk (a szé ricoeur-i értelmében®), vagyis
arra, hogy megszabaditsuk a miivet, legalabbis olvasatat, modern eléfeltevéseinktdl, bizva abban,
hogy igy 1j jelentéstartalmak bukkanhatnak a felszinre az interpretacio egyébirant lezarhatatlan
folyamatdban. A torténetkritika, a ,ferences kérdés” és az irodalomtdrténet szempontjainak
bemutatasat kdvetden az elsddleges torténeti kontextust vettiik alapul, amelynek eredményeként a

Fiorettit a keletkezés koraba visszahelyezve kiséreltilk meg értelmezni.

......

Osszefoglaldt Szent Ferenc életérdl, valamint a Fiorettir6l, amely szamara a ,,szent bodulatok és a minden latasokon
feliil valo latasok konyve” in: Erdés Renée: Fioretti. Révai kiadas, Budapest, ca. 1911. pp. 1-12. Kaposy Jozsef sajat
italiai utazésat, és élményeit szovi a Fioretti klasszikusnak szamit6é magyar kiadasanak (els6 kiadas: 1913)
elészavahoz. Szent Ferenc életének elbeszélésével kezdi, a Fioretti ma mar modositasra szoruld szovegtorténetével,
és a régi magyar ferences irodalom bemutatasaval folytatja, majd pedig a Fioretti magyar forditasaival zarja
terjedelmes bevezeté tanulmanyat: Kaposy Jozsef (ford.): As s i s i Szent F eFioeetti. Athewein,
Budapest, 1943; pp. 5-56. Tormay Cecilia ,,Nadudvaron, 1926-ban, nyaridében” irta a Fioretti forditasa elé lirai
hangvételii gondolatait Szent Ferencr6l: Tormay Cecilia (ford.): Assi s Szent Ferenc ki
Francesco Genius kiado, Bp. pp. 3-7. Eder Zoltan féként a magyar Fioretti forditasok biralatanak szenteli E.

8gos ke

S

Megyeri Andrastol atvett elészavat az 1989-es kiadas bécsi kiadasban: Eder Zoltan (ford.): Assisi Szent Ferenc

Vir 8gosker Béseldg9. P.iRadhae Tibbrikapucinus kiadasa, pp. 9-17. Fr. Varga Imre Kapisztran a
modern ferences torténetkritikai kutatasok summajat adja a Fiorettir6l, magyar vonatkozasokkal - forditasok, Jokai
kodex — kiegészitve a Fioretti legtjabb hazai kiadasanak B e v e éen:t V@rga Kapisztran OFM és Varnai Jakab

OFM (szerk.): As si si Szent Fer enkerentks forBsgkoosokate Aglipg, 8zeged, A99%D ppe7t—t |

13. E sorozatban E. Megyeri Andras korabbi forditasat jelentették meg, aki maga is kiadta, elészoval és jegyzetekkel

virs§g

latta el a Fiorettit: E. Megyeri Andrés (ford., szerk.): As s i s i Szent F d-ioretth Bécs,\WPi Radgaj o s k er t j

Tibor kapucinus kiadasa, 1978.pp. 9-17. Szorényi Laszlo els6sorban a Jokai kodex-szel Osszefiiggésben emliti a

Fiorettit, illetve a ra vonatkozo legujabb kutatasok eredményeitalL a pr ob |l emati ca del Codi ce

studi recenti sulle leggende di San Francesbal tanulmanyaban in: Spiritualita e lettere nella cultura italiana e
ungherese del basso Medioevo: (atti del convegno org. dalla Fondazione Giorgio Cini in collab. con I'Accademia
Ungherese delle Scienze); a cura di Sante Graciotti e Cesare Vasoli. Firenze, Olschki, 1995. pp. 133-147. Aczél
Zsuzsanna szintén a Jokai kodex keletkezéstorténetével kapcsolatban tesz emlitést a Fiorettirdl illetve az Actusol :
Aczél Zsuzsa:1 |  codi ce J- kai rancescandm Francaseanesime in votgareasecalirld14. fAtti
del 24 Convegno internazionale, Assisi, 17-19 ottobbre. 1996, Spoleto: Centro italiano di studi sull'alto medioevo,
1997. pp. 221-243.

® A mitosztalanitast (...) a szoveg jobb megértésének vagya motivéalja. Vagyis az a vagy, hogy a szoveg intencidjat
ismerje meg, amely nem 6nmagardl, hanem az eseményrdl beszél (...) Vagy ha mondhatjuk igy: tdrekvés arra, hogy
szétzlizza azt a hamis botranyt, amit a mitologikus vilagkép abszurditasa valt ki a mai emberben, és ugyanakkor
torekvés arra, hogy nyilvanvalova tegye az igazi botranyt, az Istennek a Jézus Krisztusban megjelend bolondsagat,

mely minden kor embere szamara botrany” in: Paul Ricoeur: E1 Rs z - R u d o lir: FatBnyi ITibom(szerka):h o z

Ikonologia és miiértelmezés 3, JATEPress, Szeged 1998, pp. 169-184, f6leg: pp. 174-177.



A szoveg jelentésének ilyen megkozelitésében alapvetonek tartottuk elismerni sajat
szempontjaink viszonylagossagat, illetve elfogadni azt, hogy olvasatunkat barmikor feliilmulhatja
egy masik lehetséges olvasat. Ebben a gadameri hermeneutika alapelveib8l indultunk ki®,
szemben azzal a kritikai megkozelitéssel, amelynél kevésbé lattuk érvényesiilni a szoveg
,,szabadsagat”, vagyis azt a feltevést, hogy ma is lehet érvényes iizenete. Valojaban azt az
értelmezést igyekeztiink elkeriilni, amely az alkalmazott modszerbe, és fleg az objektivitasba
vetett ,,naiv” hitre épit, illetéleg azt, hogy a szovegiink eszkozzé valjon egy olyan értelmezé
kezében, aki csakis azt hajland6 megismerni, ami tipikus és belefér az eddigi tapasztalatokon
alapul6 kovetkeztetések rendszerébe. El6fordul azonban, hogy az értelmez6 igényt tart arra, hogy
megismerje a szoveget, esetleg a szerzdt, s6t jobban szeretné ismerni, mint az sajat magat, de
csak azért, hogy ,,folébe kerekedjen”, kisajatitsa, azaz sajat szempontjait érvényesitse az
értelmezésben. A torténeti tudat ilyenkor jo szandékkal belatja a mult massagat, és torekszik is a
mult feltérképezésére, de ugy, hogy kozben megfeledkezik sajat viszonylagossagarol. Feliilrdl
lefelé tekintd perspektivabol néz a szovegre sajat 1atdszogét abszolutnak tartva. Az értelmezdk
mindkét esetben kivonjak magukat a torténetiségbdl és megfosztjak a szoveget a szabadsagatol,
attol, hogy legitim igényei lehessenek a ma olvasoja felé is. A szoveg, meglatasunk szerint, akkor
jut széhoz, amikor az értelmezd elismeri sajat torténetiségét, azt, hogy 6 maga és addigi dsszes
tudasa véges, a torténelem abszolitumahoz képest pedig relativ, azaz amikor egyszeriien
felismeri, tudatositja sajat helyzetét. Ebbdl sziiletik a hermeneutikai szituacid, amelyben valaki
egy iddben vagy térben tavoli dolgot, pl. eseményt vagy szoveget meg akar érteni, de a megértés
folyamatdban sajat helyzetének tudatositdsabol indul ki. Ebben a helyzetben magunk is ala
vagyunk vetve torténetiségiink hatasainak, mert kérdéseinket, amivel az adott torténeti jelenség

fel¢ fordulunk, eleve meghatarozza az a tény, hogy idében 1étezd, véges 1ények vagyunk, és nem

®Lsd. Hans Georg Gadamer: | gaz s § g ,@siris, Budthestz2€08. foleg: pp. 299-402.



rendelkeziink végtelen tudassal, ismeretekkel, hanem mi magunk is adott helyen és adott idében
sziiletve, élve magunkba szivunk olyan latdsmoddot, megtanulunk, automatikusan magunkéva
teszlink olyan perspektivakat, tudast, amely sajat korunkra jellemzd. A torténeti objektivizmus
errdl nem vesz tudomast. Naivitasa abbol adodik, hogy nem szdmol sajat torténetiségével, mert a
végletekig bizik sajat modszerében.

A hermeneutikai szituacio sajatossaga tehat az, hogy nem tudjuk teljesen kiviilr6l nézni és
értelmezni: egy olyan alldspont, amely természetszerlileg korlatozza a latas lehetdségeit, egyfajta
horizontot ad. Ez a horizont lehet tag vagy sziik attdl fliggben, hogy milyen tapasztalt emberr6l
van sz0. A tapasztalat itt abban nyeri el jelentdségét, hogy bar alapvetden negativitasbol sziiletik,
ez a negativitds mégis produktiv, mert a fejlédés lehetdségét hordozza, a tudas gyarapodasat, a
belatast. A tapasztalat valgjdban nem mads, mint {itk6zés a minket koriilvevd valosaggal, emberi
létlink, képességeink hatarainak felfedezése, annak a beismerése, hogy nem rendelkeziink
korlatlan erével és hatalommal. A tapasztalat aldzatra tanit a valosaggal szemben. Akinek sziik a
latokore, az tulbecsiili a kozelit, ezért ahhoz, hogy megfeleld tavlatokra tegylink szert az
értelmezés folyamataban, le kell mondanunk a , tokéletes felvilagosultsag fantomjarél”’. Ezaltal
tehetiink szert kelld nyitottsagra a valosdg megtapasztalasahoz, és igy valunk képessé arra, hogy
adekvat kérdéseket tegyiink fel egy szamunkra idegennek haté szovegnek. Igy indulhat el a
valodi parbeszéd az értelmezd és a szoveg kozott, amely igy életre tud kelni a kommunikacid
kolcsondsségében. Valaha azt tartottdk a hermeneutika feladatanak, hogy az adott szoveg
értelmét hozzaigazitsa ahhoz a konkrét szitudcidhoz, amelyben a szoveget értelmezik. A
romantikus hermeneutika €s annak betet6zddése, a pszichologiai értelmezés, tigy tlinik, mintha

kozelebb vinne a szoveg megértéséhez, végso soron azonban mégiscsak egyoldaluan kozeliti meg

"i.m. p.418.



az értelmezendd dolgot: a historizmus moddszerével. A gadameri hermeneutika szerint mind a
torténeti szituacidt, mind pedig sajat helyzetiinket kiviilrél, egy nagyobb altalanoshoz
felemelkedve kell szemlélniink, mert ez képes legy6zni a sajat partikularitdsunkat, ¢&s
értelmezenddét is.

Dolgozatunkban a fenticket szem el6tt tartva szandékoztunk bemutatni az eddig
érvényesiil értelmezési-és értékelési szempontokat: a torténetkitikait és az irodalomtorténetit.
El6szor azt a sajatos hermeneutikai szituaciot vazoltuk fel, amely ma a ferences rendet jellemzi,
illetve azt, hogy ebben a helyzetben hogyan tekint sajat irodalmi multjara. Ezt kovetden a
Fiorettirél sz6l6 irodalmi kritikabol valogattunk szemelvényeket az italiai irodalomtorténet iras
kezdeteit6l a mult szazad végéig. Ebben képet kaphatunk a Fioretti irodalmi megitélésérdl, illetve
ennek valtozasairol. E két fejezetben felvillantott interpretacios lehetdségek fényében nyerheti el
jelentéségét az utolsd fejezet. Ebben olyan szempontok alapjan tettiink kisérletet a Fioretti
mondanivaldjanak kifejtésére, amelyek reményeink szerint arnyaljdk a rola alkotott irodalmi
képet, ugyanakkor nydjtanak némi adalékot a ferences rend Onértelmezéséhez is. A multbéli
szoveg ¢és a jelen kozott természetszerlileg létezik egyfajta fesziiltség, amely az iddbeli
tavolsagbol adodik, abbol, hogy mas fogalomrendszert hasznal egy hétszaz éve keletkezett m,
mint a ma ¢él6 olvasd. A torténeti multba vald visszahelyezkedés, vagyis annak a torténelmi-
kulturdlis, a hagiografiai miifaj miatt esetlinkben spiritualis hattérnek a megismerése, amelyben a
mil megsziiletett, nem az idobeli distancianak athidalasa, vagy legydzése, hanem produktiv
tudatositasa kivant lenni. A torténeti kontextus néhany részletének rekonstrualasaval szerettiik
volna kibéviteni a Fioretti eddig megismert jelentéstartalmat. Célunk volt Ggy vizsgalodni, hogy

a jelennel vald naiv Gsszehangolas helyett inkabb feltarjuk, és nyitva tartjuk az értelmezési



lehet6ségeket, kockaztatjuk eléfeltevéseinket, hogy utat engedjiink a szoveg igazségtartalménaks.
Mint latjuk a gadameri hermencutika Osszességében alazatra int a mult szovegeinek
értelmezésével kapcsolatban, az alazat pedig il16 kiindulési alap és hozzaallas egy olyan szentrdl
sz0l0 legenda kutatdsaban, akinek életét oly mélyen athatotta ennek az erénynek a kegyelme ¢€s

megélése.

. SZENT FERENC ELETRAJZOK A TORTENETKR

Assisi Szent Ferenc és a ferencesek hatdsa az europai kultirdra az irodalom, a
képzomiivészetek vagy akar a szinjatszas, eldadomiivészetek terén szinte felmérhetetlen. Ennek
koszonhetd, hogy fokozott tudomanyos érdeklddés kiséri az utobbi évszazad rendtorténeti
kutatasait, amelyben jelentds szerepet jatszanak a szentr6l szolo életrajzok. A ferences
szovegekre iranyuld, szazadelén megindulo torténetkritikai vizsgalodasok olyan meghatarozo
fordulatot hoztak, hogy a II. Vatikani Zsinat (1962 — 1965) utan még a Rend Gjraalapitasa is
szoba keriilt. A probléma hatterében a forrashierarchia felboruldsa 4llt, azaz azoknak az irott
szovegeknek az ujonnan felallitott kanonja, amelyeket Osszefoglaldoan ferences forrasoknak
neveziink. A ferences forrasokat Assisi Szent Ferenc sajat, vagy neki tulajdonitott miivei, a réla
sz010 életrajzok (legendag és a rendalapité koraban, de a Renden kiviil keletkezett tanusagok
gyljteménye alkotja. A torténelem sordn a rendi identitastudatot elsdsorban az életrajzokbdl
kiolvashatd Szent Ferenc-kép hatarozta meg, amely -mint a késObbi kutatasokbol kideriilt —

gyakorta eltér a Szent sajat irdsaibol kibontakozo arculatatol. A zsinatot kovetden ujabb

® Ennek soran ugyanakkor nem lattuk feltétleniil sziikségesnek a felhasznalt forrasokbol eredeti nyelven idézni, mert
a viszgalodasaink alapvetéen nem filologiai jellegiieck. Ahol tudomésunk volt arrél, hogy a forditds soran
jelentésmodosulas tortént, ott ennek figyelembevételével elemeztiik a szoveget.



lendiiletet kapott a szovegkritikai €s irodalomtorténeti forraskutatas azon dekrétum nyoman,
amely a rendalapitok szellemiségéhez vald visszatérést siirgette: ,,Accommodata renovatio vitae
religiosae simul complectitur et continuum reditum ad omnis vitae christianae fontes
primigeniamque institutorum inspirationem et aptationem ipsorum ad mutatas temporum
condiciones (...) In ipsum Ecclesiae bonum cedit ut instituta peculiarem suam indolem ac munus
habeant. Ideo fideliter agnoscantur et serventur Fundatorum spiritus propriaque proposita, necnon

»9 A ferences rend

sanae traditiones, quae omnia cuiusque instituti patrimonium constituent.
ennek értelmében nagy erdfeszitéseket tesz arra, hogy kozel keriiljon sajat maltjadhoz, és

felgbngydolitse azt az intézménytorténetet és hagyomanyt, amibdl ered. 10

1. A "ferences kérdés"

Az intézménytorténet visszanyerésében jelentds szerepe van az életrajzokban, féként a
Korai életrajzokban athagyomanyozott Szent Ferenc-kép kritikai vizsgalatanak. Az életrajzi

Ill

forrasok koriil kialakult egy tudomanyag, amely az un. "questione francescana"-val~~ foglalkozik,
¢és arra keresi a vélaszt, hogy milyen mddositasokon és torzulasokon ment keresztiil az eredeti
szentferenci arculat az évszazadok soran. Ez nem csupén az egyes forrasok preciz, filologiai

szempontbol is helyénval6 olvasatat jelenti, hanem a hattérben meghtz6d6 renden beliili, illetve -

tagabb kitekintésben - kulturalis, vallési, tarsadalmi, vagyis roviden torténelmi okok felderitését,

% A szerzetesi élet korszerli megijitasa magaban foglalja egyrészt az allandé visszatérést minden keresztény élet

forrasaihoz és a (szerzetes) intézmény eredeti szellemiségéhez, masrészt az intézmény alkalmazkodéasat a kor

megvaltozott koriilményeihez (...) Ezért hitelesen meg kell ismerni és meg kell 6rizni az alapitok szellemét és

sajatos célkitlizéseit, valamint az egészséges hagyomanyokat, melyek egyiitt alkotjak minden (szerzetes) intézmény

Orokségét.” Részlet a Perfectae caritatisol in: Dios Istvan (szerk.): A II. Vatikani Zsinat dokumentumai. Szent

Istvan Tarsulat, Budapest, 2000. p. 322.

0y6. Varnai JakabOFM: A f er ences forrlgdoke®Penaes®t e®hels@mrhgpta§sa &
t°rt®net ®r e PilBsabakPBMES BLK, §jréELegajabbkori Torténeti Tanszék, Magyar Egyhaztorténeti

Enciklopédia Munkak6zosség, 2005. pp.23-27.

11 Edith Pasztor: Francesco d'Assisi e la "questione francescagaizioni Porziuncola, Assisi, 2000. pp. 15-45.
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amely a kozépkorral foglalkoz6 tudoméanyok legkiilonfélébb teriileteinek bevonasat igénylilz.

A szentek legendainak tudomadanyos, torténetkritikai feldolgozasa mar a XVI. szdzad
kozepén elkezd6dott a bollandistdk tevékenységének nyoman, akik a szentekre vonatkozo
forrasanyagok legkorabbi, leghitelesebb valtozatait kutattdk fel, és gyljtotték Ossze az Acta
Sanctorurhan. Ok voltak a modern hagiografia-kritika megalapozoi. Az Assisi Szent Ferenchez
kapcsolddo irasos anyagok alapos vizsgalatat azonban rendkiviil megneheziti, hogy csak a XIII.
szazadban, tehat a Szent Ferenc halalat kozvetleniil kovetd évtizedekben, szamos olyan legenda
sziiletett, amelyek kiilonb6zd perspektivabol vilagitjdk meg a rendalapito életének fébb
eseményeit, olykor egymdsnak is ellentmond6 részletekkel kiegészitve. Akar az életrajzirok
kedvelt toposzat, Szent Ferenc és Krisztus hasonlatossaigait13 is felfedezhetjiik ebben a
mozzanatban, hiszen Krisztus tetteit és szavait ugyancsak tobb — pontosan négy: Mark, Janos,
Maté és Lukécs - szerzd szemiivegén keresztiil ismerhetjiik meg, szemben a mas valldsokra
jellemzd egyetlen szent konyv tanusagtételével. A relativitds igazsaga, az igazsag relativitasa,
illetve a minden ellentétet magaba olvasztd ,,Igazsadg” igy még nagyobb teret kap.14

A Szent Ferenc-legendak filologiai komplexitasara elséként Paul Sabatier, protestans
torténész mutatott ra az 1894-ben, sajat koltségén megjelentetett Vi e de s. Fri@ain- oi s
miivében. Az 6 nevéhez flizodik a Speulum perfectioni§1898), majd az Actus beati Francisci et
sociorum eiug1902) kiadasa is. Tevékenységének kdszonhetden indultak el a ferences kutatasok,

rendtorténeti vizsgalddasok a szazad elején, addig nem latott €s tapasztalt mennyiségben ¢€s

12Erdekes parhuzam, hogy a kortars — rendi szempontbdl pedig olykor ,,versenytars”- Szent Domonkos hagiografiai
emlékét és kultuszat szintén a XX. szazadban kezdték el behatéan vizsgalni a rendtorténet, ill. a rendi Ontudat
formalodasanak fényében. A kutatdsok arra keresik a valaszt, hogy a renden belill hol, és miben talalhatok a
mozgatorugo6i, motivacioi az egyes legendak és dokumentumok keletkezésének. Az eredményeknek kdszonhetéen
egy olyan életrajz sziiletett, amelybdl a korabbiaktdl eltéré Szent Domonkos arc rajzolodik ki.

B3 A conformitas Christi azaz Ferenc hasonlosaga Krisztushoz, olyan téma, amelynek teljes kibontasara elészor
Bartolomeo da Pisa vallalkozott a De conformitatevitae Beati Francisci ad vitam Domini lesimii mivében a XIV.
szazad végén (1385-1399).

¥y.6.:Jacques Dalarun: L a mal avvent ur asisidBibliottca Faanceseans, &/danod1898. p.16.
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mindségben. Maga a ,.ferences kérdés” mint a ferences forrasokat tanulményoz6 tudomanyag
elnevezése azonban nem hozza, hanem Salvatore Minocchi nevéhez kotédik, aki La questione
francescanaimmel publikalt irdsaban foglalta 6ssze a Paul Sabatier kutatasai altal kivaltott vitak
eredményét 1902 —ben,aGi or nal e st or i co bae AKX szdzad matodik at ur a
felében, a nyolcvanas években kaptak ujabb lendiiletet a ferences stidiumok Raoul Manselli
kutatasainak koszonhetéen. Két legjelentdsebb miive ebben a témaban az 1980-ban napvilagot
latott S . Fr anc e gscadNosdjd@ Ausnseo miimug\z elébbi egy tudomanyos igénnyel
megirt életrajz Szent Ferencrdl, amelynek Osszeallitasaban Manselli kizarolag Szent Ferenc sajat
miiveire, Tommaso da Celano Vi ita,8 Legenda trium socioruraés aLegenda raper usi
hagyatkozott. Az utdbbi pedig egy kisérlet arra, hogy a Szentirds magyarazatanal is alkalmazott
formatorténet (Formgesichtg modszereivel kiutat mutasson a ferences kérdés utveszt6jébol.
Ennek értelmében, valamint figyelembe véve azt a konkrét kornyezetet és élethelyzetet (Sitz im
Leber), amelyben a legendak keletkeztek, Manselli megkiilonboztette a hivatalos életrajzokat
(Vita prima Vita secundalLegenda maior a nem hivatalosaktél (Legenda trium sociorum
1246.; Anonymus Perusines.1241; Speculum perfectionik318) valamint a nem
rendszerezettektél (Legenda perusinéSpeculum Lemmensls Little). Kimutatta tovabba, hogy a
Legenda by e Speculum @erfectiorban, a Speculum Lemmels és a Ms Little-ben
fellelhetd egy visszatérd kifejezés, a ,Nos qui cume o  f u 1> mamsly feltehetéleg azon
testvérek beszamoloit vezeti be, akik maguk is részesei voltak az elbeszélt eseményeknek. Az
ilyen feliitéssel inditott szovegrészeket Manselli dokumentum — értékiinek tekintette.

A kovetkezo két alfejezetben rovid, Osszefoglald attekintést adunk a ferences szovegtorténeti

kutatasok jelenlegi allasarol, amelynek soran képet kaphatunk a ,,questione francescana”-ban

5 mi, akik vele voltunk”
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megfogalmazodo dilemmakrol, illetve a kutatasok soran bejart utakrol. Ebben a Fonti

Francescan®004-ben kiadott kotete nydjtott szamunkra nélkiildzhetetlen timogatast'®.

1.1. Assisi Szent Ferenc sajat irasai és a szovegkritika

Assisi Szent Ferenc sajat irdsai viszonyitasi pontként szolgaltak a ferences kérdés kutatodi
szamara egyrészt a Szent Ferenc — legendak torténeti hitelességének vizsgélataban, valamint,
ezzel szoros Osszefiiggésben, a szent lelki életének rekonstrudldsaban egészen addig, amig a
ferences forrasok egyik legjelentdsebb kutatoja, Kajetan Esser OFM' fel nem hivta a figyelmet
arra, hogy Szent Ferenc — igazodva a kézépkorban egyébként széles korben elterjedt szokashoz —
valdsziniileg nem sajat maga irt, hanem diktalt. Kajetan Ovatossagra intett a valodi szerzdség
kilétét illetden, szerinte ugyanis a szent szerény latin nyelvtudasa miatt, inkabb a korabeli
vulgéris nyelvet szerette hasznalni tollbamondéskor, amelyet latinra forditott a jegyzeteléssel
megbizott testvér, de az is eldfordulhatott, hogy Ferenc még csak nem is a végleges kifejezést
diktalta, hanem gondolatait mondta el, és az irnokra bizta, hogy azt latinul milyen irott formaba
onti. A jegyzeteld ferences testvérek azonban kiilonboztek a nyelvi felkésziiltség tekintetében,
ezért mutat olyan nagy valtozatossagot a leirt szovegek stilusa. Ezek alapjan sokaig tartotta magat
az a nézet, hogy a ,,sajat” irdsok sem kozvetitik teljes hitelességgel és megbizhatosaggal Assisi
Szent Ferenc arculatat. Kajetan észrevételeit latszik aldtdmasztani, hogy az egyes forrdsok maguk

is emlitést tesznek a kozremiikodok altal eszk6zolt modositasokrol, foként a regulak (Regula non

16 A Fonti Francescane ferences kutatasok eredményeinek fényében kommentalja és kozli a forrasok szovegét.

Y Az 6 nevéhez fiizédik Assisi Szent Ferenc irdsainak kritikai kiadasa, amely napjainkig az egyik legteljesebb
tudomanyos igényli Osszefoglald Szent Ferenc miiveinek kéziratos hagyomanyar6l: Opuscula de Heiligen
Franziskus von Assidleue textkritische EditioRd. Collegi S. Bonaventurae ad Claras Aquas, Grottaferrata, Roma,
1976.
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bullata, Regula bullata megszovegezésénél.'® Végiil maga Szent Ferenc szolgéltatta a megoldas
kulcsat az irasainak eredetisége koriili vitak lezarasaban. A louvain-i egyetem filologusai Assisi
Szent Ferenc valamennyi neki tulajdonitott miivét célba vették, és azon kritériumok alapjan
vizsgaltadk oOket végig, amelyeket - az ¢letrajzok egyontetli tanusaga szerint - Szent Ferenc
szigoruan betartott beszédben és irdsban egyarant: ,,(...) non dava a nessuno [’appellativo di
,buono” per rispetto verso il Signore, che disse:Nessuno ¢ buono, eccetto Dio solo. Allo stesso
modo, non dava a nessuno il titolo di ,,padre” o di ,,maestro”, nemmeno nelle lettere, per riguardo
verso il Signore che disse: Nessuno chiamate vostro padre su questa terra, e non fatevi chiamare
maestri.”® A vizsgalatok eredményeként kideriilt, hogy a szovegek egyetlen helyen sem sértik
meg ezt a szabalyt, igy a kutatok kizartdk annak a lehetdségét, hogy a szovegekbe Szent Ferenc

szellemiségétdl idegen gondolati elemek kertiltek volna®.

1.2. A ,ferences kérdés” és az életrajzok

Az életrajzok sorat rendszerint a Vita primg azaz a Vita del beato Francesadaditja, amelyet

IX. Gergely papa kérésére Tommaso da Celano kezdett irni 1228-ban. Szinte sehol sem emlitik

azonban Illés testvér levelét?, amely kozvetleniil Szent Ferenc halala (1226. oktober 4.) utan

18 Un frate laico, indignato di queste costituzioni, per il fatto che quelli avessero avuto la presunzione di aggiungere
alcunché alla Regola del padre santo, prese con sé quelle costituzioni ( ... ) attraverso il mare (...) E cosi con il
favore di Dio, i turbolenti furono subito calmati ¢ il beato Francesco ristrutturd 1’Ordine secondo i suoi ordinamenti.
Vedendo poi che frate Cesario era esperto in Sacra Scrittura, affido a lui il compito di ornare con parole del Vangelo

la Regola che egli stesso aveva concepito con semplici parole. Ed egli lo fece.” Aristide Cabassi, Feliciano Olgiati
(szerk.): Cronaca di Giordano da Gian@n Ernesto Caroli (a cura di): Fonti Francescane. Editrici Francescane,
Padova 2004.pp. 1532 - 1535.

19 Olyannyira ragaszkodott ezekhez az evangéliumi normékhoz, hogy inkébb étkeresztelte B € n v ergknaa 6t ®
kezeld orvost, csak hogy ne kelljen 6t a nevén, Bongiovanmiak szélitani. Lsd. Specchio di perfezionm Ernesto
Caroli (a cura di):Fonti Francescane. id.kiad. p.1121.

20 Lsd. bévebben: Carlo Paolazzi: Introduzionein: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane. id.kiad. pp.38-41. ;
vagy: Raoul Manselli: San Fr an c e Butzani edit@reARommaj 1981L. pp. 289 — 324.

Lettera encicla di fr ardine, silla moee di san FrancesireErndste Capli(cwrd nce de |
di): Fonti Francescane. id.kiad. pp. 236 - 240.
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sziiletett, mégpedig azzal a céllal, hogy a rend tartomanyaiba hiriil vigye a gyaszos eseményt.
Annak ellenére, hogy nem ¢letrajzi jellegii alkotasrol van szd, mégis érdemes ebben a fejezetben
szOt ejteni rola, mert olyan témakat vazol fel, amelyeket késébb Tommaso da Celano Vita
S e Cc yabanvagy Bonaventura Legenda maigéban szintén megtalalunk. FeltiinG hangsulyt kap
a levélben Ferenc eszkatologikus jelentdsége, amely visszatérd motivuma a késébbi
¢letrajzoknak: a Mozest jellemzO bibliai kifejezések Ferencre vonatkoztatdsa, Ferenc mint
masodik Jakob vagy Aron emlitése, és mindez bibliai, féleg dszovetségi idézetek aradatiban. A
levélnek szinte alig van olyan mondata, amely teljesen 0nalldé és nem szentirdsbol vett
kifejezéssel, szokapcsolattal kezdédik vagy fejezédik be, explicit vagy implicit formaban. A
szerz6 még a haldokld Ferenc leirasaban is igyekezett bibliai megfeleléseket talalni: ,,Mentre il
suo spirito viveva ancora nel corpo non aveva apparenza, ma il suo volto era disprezzato e non
era rimasto in lui membro che non fosse straziato™?. A levélbdl kideriil, hogy hogyan lattak
Ferencet a tarsai, hogyan akartdk Ot lattatni, és milyen mérhetetlen volt az a fajdalom, amellyel
bucsut vettek téle: ,,(...) perché colui che andava e veniva come Aronne, portando a noi dal suo
tesoro cose nuove e cose antiche, e consolandoci in ogni nostra tribolazione, fu tolto di mezzo a
noi, ed ora possiamo dirci orfani, senza padre.”A levelet William Spoelberch publikalta els6
izben a Speculum vitae B. Francisci et sociuorum eli®0-as kiadasaban, mégpedig azon
korabbi szovegpéldany alapjan, amelyet a francia tartomanyfondknek, Gregorio di Napolinak
cimeztek, és amelyet a valenciennes-i ferences kolostorban Oriztek, de késObb elveszett. Az
eredeti kéziratos példany soha nem keriilt eld, és a ferenc—€letrajzok is hallgatnak rola. Egyediil
Giordano da Giano tesz ra utalast K r - rabak, e az 6 tolmacsolasaban a levél tartalma némileg

eltér a jelenleg ismert szovegvariansétol. Giordano da Giano arrdl tudoésit, hogy a levél nemcsak a

22V§. 1z 53, 2-3
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stigmakrol, hanem a post mortentsodakrol, valamint arrdl is szol, hogy Illés testvér kaptalanra
hivja a testvéreket egy Uj miniszter generalis megvélasztasara.”> Az mindenesetre bizonyos, hogy
a levél mai, fennmaradt formajaban tobb, de legalabb két levél 0sszemasolasabol keletkezett. Az
elsé rész, amely onmagaban is kerek egészet alkot, Szent Ferenc haldldn érzett fajdalom
zsoltarokat 1déz0, meginditd soraival kezdddik, majd a stigmatizacido csoddjanak leirasaval
folytatddik, és arra 0sztonzi a baratokat, hogy imadkozzanak Ferencért, Ferenchez, emlékét pedig
féltve OrizzEék, majd egy ,,Amer-nel zarul. Ebben a szakaszban tizenegy Oszovetségi és hét
ujszovetségi utalast talalunk. A levél masodik része, illetve a feltételezett masodik levél, ezutan
kovetkezik, és tobbnyire az elsd részben leirtakat ismétli meg, koriilbeliill még tizenot szentirdsi
helyet idéz. Illés testvér levele a tipologiai szimbolizmus szabalyait koveti: ahogyan az
Oszovetség elbrevetiti az ujat, akként hirdetik a régi szentek az 1ij szentet, Ferencet. Bar nem
lehet tudni, hogy a két levél pontosan mikor keletkezett, vagy mikor egyesitették ket a masolok,
I11¢s testvér levele mégis értékes és hitelesnek elfogadott forras a ferences kutatasok szdméra.?*
Tommaso da Celano Assisi Ferenc felgyorsiott szentté avatasi procedurajat (1228. julius 16.)
kovetden lat hozza a Vi t a hgwraipdp8megbizasabol. IX. Gergely jol ismerte Ferencet,
szinte a kezdetektdl szoros baratsag fiizte hozza, segitett neki a Regulavégleges formajanak,
tartalmanak kialakitasaban és mindvégig szivén viselte a rend sorsat. Ferenc még megvélasztasa
el5tt® megjosolta neki a papai tront, az akkor regnald III. Honoriustol pedig azt kérte, hogy

nevezze ki a rend védnokének Ugolinot, aki ekkor még csak plispokként tevékenykedett. Bar

2 (...) dava notizia inoltre delle stimmate e di altri miracoli che, dopo la sua morte, 1’ Altissimo si era degnato di
operare per mezzo del beato Francesco; infine raccomandava ai ministri (e ai custodi) dell’Ordine di convenire per
eleggere il misnistro generale.” Cronaca di Giordano da Gianm: Ernesto Caroli (a cura di): Fonti Francescane. id.
kiad. pp. 1551-1552.

24 V&: Felice Accrocca: Introduzionein: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane. Editrici Francescane, Padova,
2004. pp. 235 - 236.

% Vilagi neve: Ugolino dei conti Segni. 1198-ban piispkké szentelik, 1206-t61 Ostia és Velletri piispoke lesz, majd
1227. marcius 19-én IX. Gergely néven elfoglalja a papai széket.
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miive bevezetdjében hivatkozik arra, hogy a leirtakat részben magatol Ferenctdl hallotta,
Tommaso da Celanonak feltehet6leg nem sok személyes kapcsolata volt Ferenccel. Az viszont
bizonyos, hogy jelen volt a kanonizacid napjan, mert arrol felting részletességgel szamol be a
legenddban. Az irds soran, miként az a prologusban is olvashatd, erdsen tamaszkodott a
megbizhatd szemtantk beszdmoloira, de jol ismerhette Ferenc sajat irdsait is, mert azok tobb
helyen is visszakdszonnek. Tommaso da Celan6t els6sorban a papa elképzelésének megfeleld
Ferenc-kép kialakitasanak gondolata vezérelte a mli megkomponalasakor. IX. Gergely rendkiviili
jelentdséget tulajdonitott a koldulérendeknek az Egyhaz megujitdsdban. Ferenc kanonizacids
bullajaban, a Mira circa nosban fogalmazta meg leghatarozottabban azt a szerepet, amelyet
Ferencnek szant ebben a folyamatban: Ferencet ahhoz a szolgahoz hasonlitja, akit az Ur a
tizenegyedik o6rdban kiild szdl6jébe, hogy miivelje, és tisztitsa meg a gazoktdl és a gyomoktol,
Isten bator katondjaként tiinteti fel, aki szembeszall az Egyhaz ellenségeivel, mégpedig a

1%, A Vita prima Ferenc-képe ehhez az elképzeléshez alkalmazkodik, de

prédikacio fegyveréve
leghivebben, bar implicit médon, mégis a szentpali hasonlosag domborodik ki a miibdl, kezdve a
fiatalkori kicsapongd éveket kovetd ,,palfordulastél” a nemzetek apostolat idéz6 utazasokon at
Krisztus sebeinek a viseléséig, amelyekr6l Szent Pal ekként ir:”Ezutan senki ne okozzon nekem
kellemetlenséget, mert Jézus jegyeit viselem testemen”?".

Ezt kdvetden, az 1244-es genovai altalanos kaptalan tgy itélte meg, hogy Tommaso da
CelanoVi t a del b gadiegbszitdsre saonul Ensek értelmében az akkori miniszter

generalis, Crescenzio a Iesi korlevelet kiildott a testvéreknek, amelyben arra kérte 6ket, hogy

gyljtsék Ossze a Szent €letéhez kapcsolodd, addig még nem ismert személyes emlékeket egy 1

% (...) il Signore (...) nell’ora undecima suscitd il suo servo il beato Francesco (...) manandolo nella sua vigna
perché ne estirpasse le spine e i rovi, dopo aver annientati i filistei che ’assaltavano, illuminando la patria, e la

riconciliasse con Dio ammonendola con assidua esortazione.”Bol | a AMi ra ci r c m: Emests o
Caroli (a cura di): Fonti Francescane id.kiad. p. 1717.
7 Gal 6, 17
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¢letrajz megirasahoz. A miniszter generalis korlevele az évszadzadok soran elveszett, de a tartalma
fennmaradt a Cronaca dei XXIV generaban ¢és abban a levélben, amelyet Ferenc harom
kozvetlen tarsa, Angelo, Ruffino és Leo irt, valaszként a felhivasra 1246. augusztus 11-én,
Greccidban®. A bekiildott anyagbol - melynek egy része szintén elveszett - Tommaso da Celano
nekilatott a Me mor i al e nel d, @zzi advear Seaundahedlkbt@aaak. IAME
¢letrajzot feltehetdleg 1247. tavaszan fejezte be és csak késobb (1250-52) csatolta hozza a
traktatust Sz ent F e r e Hédés,hegpad B444ben kiadott korlevélre miért csak két év
mulva vaélaszolt a ,,harom tars”? Egyes feltételezések szerint a valasz IV. Ince 1245. november
14-én kelt Ordinem vestruntimii bullijaban keresend6, amelyben a papa a ferences Regula
egyes pontjainak homalyossagat szerette volna eloszlatni®®, és amelyben egyuttal jelentdsen
konnyitett a szegénység megtartasa és a baratok tulajdonlési jogait illetden. A bulla olyan parazs
vitakat valtott ki a renden beliil, hogy alkalmazasat az 1260-ban 6sszehivott narbonne-i kaptalan
kénytelen volt érvényteleniteni. Egyes feltételezések szerint ezek a rendi konfliktusok késleltettek
a greccioi anyag Osszeallitasat és elkiildését.

AVi t a daa explinitdbBé valnak azok a hagiografiai mintaképek, amelyeket a Vita
p r ibam &sak a hozzaértd szeme vett észre. Tommaso da Celano elszor Keresztelé Szent
Janoshoz hasonlitja Ferencet®, késébb Szent Marton lovaghoz31, majd pedig a megtért Pal

apostolhoz®. A Vita secundakét, j61 elkiilonithetd tartalmi egységbél all: az elsé rész, amely

28 Al reverendo padre in Cristo, frate Crescenzio, per grazia di Dio ministro generale, frate Leone, frate Rufino e
frate Angelo, che in passato furono compagni, senza esserne meritevoli, del beato padre Francesco, esprimono la loro
doverosa e devota riverenza nel Signore. Poiché per disposizione del capitolo generale testé celebrato e vostra, i frati
sono tenuti a comunicare alla paternita vostra i miracoli e i prodigi del beatissimo padre Francesco...” La lettera di
Greccioin: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane,id.kiad.p.353.

% Vi sono nella vostra Regola alcuni punti dubbi e poco chiari...Per questo noi, volendo rimuovere completamente
da essi ’oscurita, chiarificandoli attraverso una perfetta interpretazione...” Ordinem vestrumn: Ernesto Caroli (a
cura di):Fonti Francescane,id.kiad.p.1727.

%0 Tommaso da Celano: Vita secondan Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane id.kiad. p. 363.

3Li.m. p. 365.

%2 Ritornd senza indugio, fatto ormai modello di obbedienza e trasformato con il rinnegamento della sua volonta da
Saulo in Paolo.” i.m. p.366.
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kronolodgiai sorrendben meséli el az eseményeket, szinte kizarolag Ferenc fiatalkorardl és
megtérésérdl szol, amig a masodik részben az idérend felborul és Szent Ferenc erényei szerint
csoportosulnak a torténetek - ez utdbbi késdbb 6nallo mifajként (T ° k ®1 et e)snag®g t ¢ k|
népszeriségre tesz szert a ferences legendairok korében. Ferenc az ,isteni szentség
legszentségesebb tiikkre”, akinek szemlélése révén a testvérek szivében fellangolhat az ,,almos

szeretet”>

. A rend tehat elszenderedett és Tommaso da Celano nem titkolt célja volt, hogy Szent
Ferenc példajan keresztiil felrazza a masodik generacios ferenceseket, valamint iranyt mutasson
nekik a regula megtartisaban. Az erények ilyen kiragadédsa a torténeti kontextusbol ravilagit a
ferences eszmeiség vitas pontjaira: mindenekel6tt Ferenc profétikus képességei kapnak kiilonos
hangstlyt, valamint a szegénység témaja, Ferenc kapcsolata a szegényekkel - Tommaso da
Celano t6bbszor megemliti Ferenc misztikus hézassagat a szegénységgel. Erdemes parhuzamba
allitani az Ordinem estrumés a Vita secundagyes passzusait a szegénységrol: amig IV. Ince
arrol beszél, hogy a baratoknak jogukban all hasznalatba venni barmiféle ingésagot anélkiil, hogy
az a tulajdonukba keriilne - hazat, konyveket, butorokat - addig Tommaso da Celano kiemeli
Szent Ferenc lakhelyeinek szegényességét, és felidézi Ferenc abbéli Ohajat, hogy a testvérek
kunyhokban, ne koéhazakban éljenek, valamint figyelmeztetését a ,,curiositatem librorum”
kapcsan®. Tommaso da Celano til azon, hogy felhasznalta a Crescenzio a lesihez beérkezett
anyagokat — ezek egy része a H8 r o m t 8§ jalsan id fdlgheté -dolyan egyéb forrasokbol,
tanusagtételekbdl is meritett, amelyek eredete maig ismeretlen és sehol mashol nem fordulnak

el6, csak a késébbi, Vi t a  $&d edségpal ®erité Legenda maidran. Giovanni da Parma

miniszter generalis azonban a Vita secundatovabbi kiegészitésére, pontosan a kihagyott

% Celandi Tamés: Szent Fer enc .M, Feencks foakok Ujridel-Szeged-Csiksomlyo, 1996. p.

171.

3 A szent azt tanitotta, hogy a konyvekben az Ur végzését, nem pedig azok anyagi értékét, a lelki épiilést, nem

pedig a kiils6 forma szépségét kell keresntink.” Celanéi Tamas: Sz ent Fer enc .id8i&@p®@i0k ®I1 etr aj z

19



csodatételek beillesztésére tovabb 0sztondzte Tommaso da Celanot. Hosszas rébeszélésre - ¢€s
talan akarata ellenére - Tommaso da Celano végiil belefogott Sz en't F e rnekn c CsSc
megirasaba® | amivel 1252-53-ban el is késziilt. Ezt a traktatust elveszettnek hitték egészen a
XIX. szdzad végéig, amikor is Antoine de Porrentruy kapucinus egy arverésen véletleniil
hozzajutott egy olyan kézirathoz, amely tartalmazta a szoveget. Ma ismert cime, a Trattato dei
miracol i di S a n Fraagoia varc Gatsoyaob szaandrik, sald elsdkiént jelentette
meg. Onalld milként nem értékelhetd a traktitus, mert a Memoriale szerves részét alkotja
olyannyira, hogy ebben az egyetlen fellelhetd kéziratban sem valik el téle, mindossze a bevezetd
mondat utal arra, hogy kiilon fejezet kezdddik: ,,Iniziano i miracoli del beato Francesco”.
Irodalmi ¢és teologiai szempontbol a traktatus els6é része (II-VI. fejezet) a legkidolgozattabb,
tematikajat pedig szinte kizarélag a stigmak koriili csodas események alkotjdk: a szenvedés
jegyeinek elnyerésével Ferenc hasonld lett az Urhoz, aki a teremtmények feletti hatalommal
ruhazta 6t fel (III-IV. fejezet), imai meghallgatast nyernek (V-VI. fejezet), kételkedésnek nincs
helye, és a rendi fogadalom megtartasaban nincs kompromisszum. Felbukkan a bosszallo szent
motivuma is, amely a konvencionalis szentségeszmény egy jellegzetessége: Szent Ferenc fellép
azokkal szemben, akik nem hisznek szentségében, nem tartjdk meg az linnepét (pl. XII. fejezet:
Donne liberate dai pericoli del p&o, e quelli che non osservavalafesta del sanfo vagy a
korabbi fogadalmakat. A VII. fejezettdl kezdddik a csodak felsorolas-szerli elbeszélése: a béndk
jarnak, a halottak feltdimadnak, a siiketek hallanak, a némék beszélnek és a vakok latnak.

Javarészt Tommaso da Celano Vi t a  gam tmasrlkb®tt Bonaventura da Bagnoregio a

Legenda maiomegirasakor. A Legenda maiokgy olyan korszakban keletkezett, amikor kiilsé

35,,Cert0 non siamo stati spinti a scrivere cio per vanita, né ci siamo lasciati sommergere dall’istinto della nostra
volonta fra tanta diversita di espressioni, ma ci estorse cio la maniera importuna dei frati supplicanti e ancora ci
condusse a portarlo a termine 1’autorita dei nostri superiori.” Tommaso da Celano: Vita seconda In: Ernesto Caroli
(a cura di):Fonti Francescane. id. kiad. p. 590
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és bels6 harcok tépaztdk a rendet. 1260-ban a narbonne-i nagykaptalan azzal bizta meg a
miniszter generalist, hogy irjon 0j Vv ittS&nt Ferenc életér6l. Harom évvel késébb a pisai
kaptalanon Bonaventura bemutatta munkdjanak gylimolcsét, amelyet jova is hagytak.
Bonaventura ekkor mar néhany évet eltoltott a rend élén és atérezte a felelosség sulyat, amely az
Uj vita megirasaval rea harult. Latba vetette minden teoldgiai tudasat, hogy egy olyan Ferenc
képet fessen a rendtarsaknak, amely megoldja a rendet megosztd szamtalan kiilsd és belso
problémat. Az E | RbanzBonaventura zsenialisan Osszestriti Ferenc alakjanak leglényegesebb
vonasait: 6 Krisztus jele és jelenléte a torténelem végsd Ordjaban, profétai 1élekkel megaldott, aki
azért jott, hogy az Ur utjat elokészitse, mert az Ur hamarosan eljon és biinbanatra hivja az
embereket. Ferenc a hatodik pecsét angyala, aki a Tau-val jel6li meg a hivé szolgdk homlokat; 6
az uj Illés, az Gj Kereszteld Janos. Lathato tehat, hogy az E | R &épei Ferencet profétai és
eszkatologikus szereppel ruhazzak fel, 6 a vélegény baratja, aki az lidvtorténet egy 0j allomasat
jeloli azaltal, hogy feleleveniti az apostolok koraban megvalosuld csodakat. Bar Bonaventura
allitja, hogy személyesen meglatogatta azokat a helyeket, ahol a szent sziiletett és tevékenykedett,
alapos kutatast végzett és kikérdezte a szent még életben 1évd tarsait, nyilvanvald, hogy
elsdsorban a mar megirt életrajzokra tamaszkodott, azok kozil is foként Tommaso da Celano
Vv i it & a Crescenzio a lesihez beérkezett anyagokra. Az elsd és az utolsé epizédokat Tommaso
da Celano Vi t a japihleitejra8kozbiilsé fejezeteket viszont a Vita secundade Giuliano da
Spira Vita di san Francesgénak ¢és a H8 r o m t 8§ r sak Hat&sayie kindhit8tljat8. Szent
Ferenc életének alapvetd forduldopontjait Bonaventura tobb helyen is csodas olvasatban adaptalja
a forrasokbol: miutan a szent megcsokolja a leprast, az titokzatos modon eltiinik; az az ember, aki
Ortéban kenyeret adomanyozott nekik ,,nem tudni honnan jott és hovd megy”, Szent Ferenc
kétségeit pedig arra vonatkozoan, hogy a vilagban vagy a vilagtol elvonultan éljen-e, egy isteni

latomas oszlatja el. Osszességében elmondhatd, hogy Szent Ferenc emberi vondsai jelentdsen
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elmosodnak. Tommaso da CelanoVi t a  Saeénspivilta B&haventurat a szerkezeti felépitésnél
is: a legenda tizenot fejezetbdl all, amelyeket a csodakrol szold kiilon rész kovet. A szent életének
eseményeit eleinte idérendi sorrendben olvashatjuk a szililetésétdl egészen addig, hogy III.
Honoriusz papa jovahagyja a R e g tirhaRl akarcsak a Vi t a  dad, & konéps® egységben
kicsuszik a kronologiabodl az elbeszélés €és az erények, valamint az életvitel modozatai koriil
bonyolddik a cselekmény, hogy aztan a két zarofejezet ujra visszatérjen az idorendi elbeszélés
adta keretek koz¢é. Néhany kutato szerint a kozépsd részben Assisi Szent Ferenc lelki fejlodését a
tokéletesség eléréséig Bonaventura sajat tanaibol, azaz a harmas utrdl (De triplici via) szolo
tanitasbol kiindulva dbrdzolja: ennek értelmében a szentnek 4t kellett mennie a megtisztulas (via
purificativa — V-VIL fejezet), majd a megvilagosodas folyamatan (via illuminativa i VIII-
X.fejezet), hogy megérkezzen az Istennel valo egység, a via unitiva (XI-XIII. fejezet)
beteljesiilést ado utjara. Ebben a fokozatos felemelkedésben a misztikus egyesiiléshez, a Verna
hegyén bekdvetkez6 U n i 0 n e homkersntet Kaigtus keresztje vezeti: a kereszt inditja el,
iranyitja, és végiil Ferenc a keresztben talalja meg a végso teljességet is. A kereszt teszi Ferencet
fokozatosan Krisztushoz hasonlova ezen a meredek emelkeddn, és mire felér a hegyre, mint egy
Uj Mozes, mar atalakul a ,,szeretett 1ény képére” (,,nell immagine stessa dell’amato”)36, egy masik

Krisztus lesz beldle, Krisztus tokéletes utanzoja (,,imitatore perfetto”37

). Annak ellenére, hogy a
mar 1étez6 anyagok ilyen erételjesen befolyasoltak a Legenda maiomegsziiletését, Bonaventura
nem tekinthetd csupdn egyszerli kompilatornak, hiszen olyan 0j mondanivald szolgélatdba

allitotta az Osszeolvasztott forrasokat, amellyel egy teljesen 6nalld €s eredeti miivet hozott 1étre.

Egy olyan Ferencet 4llit elénk, amely a ferences szerzeteseket kdvetésre buzditja, a vilagi hiveket

% Bonaventura da Bagnoregio: Leggen@ maggiore In: Ernesto Caroli (a cura di): Fonti Francescane id.kiad. p. 694.
37
i.m. p. 676.
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pedig csodalatra®. Bonaventura abrazolasabol eltiinnek a Ferencet nyugtalanité rendi elhajlasok,
a konfliktusok, ¢s megmarad egy szinte akadalyok nélkiil fejlodo, és fava terebélyesedd szerzet
megosztd hatasa lett volna a korabeli rendre, egységre volt sziikség a Legenda maiomegirasakor
¢és Bonaventura ennek rendelt ald mindent. A Legenda maiatil parhuzamosan készitette el a
liturgikus célokat szolgalo, felolvasasra szant L e g e n d at, amalynTommm@so da Celano
Leggenda ad uso del coetmii munkajat hivatott helyettesiteni.

A ferences kérdés” mint irodalomtorténeti probléma az elveszett forrasok nyoman
keletkezett 1894-ben, amikor napvilagot latott Paul Sabatier Vi e de S thoz iroft
eloszava,al ' £t ude cr i tamdybea SzahtdFaenchavom tarsarals Grescenzio a lesi
miniszter generdlishoz kiildott irdsaira hivja fel a figyelmet. Ezekbdl mindossze az a levél maradt
fenn, amelyet az elkiildott anyaghoz csatoltak 1246. augusztus 11-én Greccioban. A levélbol
kideriil, hogy Szent Ferenc els6 és hozza legkozelebb allo tarsaitol, Leo, Angelo és Ruffino
testvértdl szarmazik, akik olyan torténeteket vetettek papirra Szent Ferenc életébdl, amelyeket
sajat szemiikkel lattak, de hozzatették, hogy nem szandékoztak életrajzot irni ("per modum
legendae non scribimus"), nem iddérendi sorrendben kovetik az eseményeket ("continuatam
historiam non sequentes") és csak talalomra ("arbitrio nostro") gytijtotték egybe a legszebb
viragokat (flores) a rendalapitod életébS1*°. Erthetd tehat ennek a Szent kdzvetlen kornyezetébol
szarmaz6 szovegnek a jelentdsége, amely feltehetdleg szabad, interpretacios sémaktol mentes
arculatot kozvetit. A kérdést tanulmanyozo6 szakemberek azonnal nekilattak a levélbdl megismert

szoveg felkutatasanak. Bar a kéziratok egyontetiena H8 r o m t 8 r slbttlidézily ®levade§

% ,,Tutti i convenuti (...) dicevano apertamente che un’umilta come quella si poteva, si, ammirare, ma non certo
imitare” i.m. p. 639.

% Felice Accroca: Introduzione In: Ernesto Caroli (a cura di): Fonti Francescane. Ed.Francescane.Padova
2004.p.789-792.
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mintegy a legenda eldszavaként, a két szoveg tartalma ellentmond egymasnak: amig a levélbdl az
vilaglik ki, hogy a szerzOk nem torekedtek a legendairas miifaji kitételeihez igazodni, az azt
kovetd szoveg egyértelmiien tudatos hagiografiai kompozicionak tekinthetd, idérendi sorrendben
meséli el az eseményeket, s6t még a cursus is hasznalja. A legenda megbizott lejegyzdje a hozza

beérkez6 tanusagokon tal lathatéan felhasznalta Tommaso da Celano életrajzait, a Primordi o

f ondazi on et (Aheimb Pegirbyalanent Giuliano da Spira Vita di san Francesco

cimi életrajzat is". A szerzé kilétét maig homadly fedi, de a széveg maga arulkodik rola:
szokatlan részletességgel kapunk betekintést Ferenc ifjukori szokasaiba (hogy t.i. kirivoan és
kiilonc modjara 61t6zkodott, gyorsan ebédelt, hogy minél elébb futhasson barataihoz), a szerzd
lathatdan jol ismeri Assisit, a varosbeli el6keld fiatalokat, ritka pontossaggal dbrazolja szdmunkra
a varosi hivatalok miikodését, minden mas legendanal jelentdsebb szerepben tiinteti fel a varos
plispokét, Guidot, ugyanakkor meglehetdsen jaratlansagrol tesz tanubizonysagot a kdnonjogban,
hiszen felcseréli, és helytelen értelemben hasznalja a ,,rend” és a ,,religio” sz6t (,,Infatti il loro

Ordine non era ancora detto Religione™*

). Ezek alapjan feltételezheté, hogy a szerzé nem
ferences szerzetes, hanem talan Assisi egy hivatalnoka lehetett, akinek az volt az elsddleges célja,
hogy korrigalja azt sotét tonusokkal megrajzolt képet Ferenc ifjukorarol, csaladjardl és az egész
umbriai varosr6l, amit Tommaso da Celano fest Vi t a japan. Fem® ebben az életrajzban
nem megatalkodott biinds, hanem kifinomult, vidam, udvarias, olykor tulzottan is nagylelkii
fiatalember, aki bar nem tokéletesen, de ismeri a francia nyelvet. AV i t a topettéréen Ferenc

sziilei itt nem tehetségtelen neveloként jelennek meg: kideriil, hogy édesanyja a tobbi

gyermekénél is jobban szerette Ferencet, és bar apja kétségteleniil szigortian Iépett fel vele

YAHSETr om t §r Bak Keletkgzésdrot 1§1j b&vebben: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane, id. kiad.
Felice Accrocca bevezetdje: pp. 769-792., valamint Varnai Jakab bevezet6jéta H8 r o m t 8§ r mak rhagyg
nyelvii kiadasahozz A h 8§ r o m t § Agpé, lUidele—+Sreded —aCsiksomlyd, 1995, pp. 5-11.

1 Infatti il loro Ordine non era ancora detto Religione.” Leggenda dei tre Compagtin: Ermesto Caroli (a cura di):
Fonti Francescane id.kiad. p. 818. Eppen forditva volt, mert a Rendet eleinte , religiénak” hivtik, maga Ferenc is igy
nevezi irdsaiban.
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szemben, a Szerz6 nem mulasztja el megemliteni, hogy milyen mély fajdalom volt szamara fiat
olyan nyomorusagos koriilmények kozott latni (,,Atyjat mélységes fajdalommal toltotte el Ferenc
nyomorusagos ¢letmodjanak latasa. Mivel ugyanis nagyon szerette fidt, mondhatatlanul bantotta
Ot, hogy Onsanyargatasaival szinte halalra gyotri testét.”42) A ,legenda’szovegét elkiildték
Crescenzio a Iesi miniszter generalisnak, Tommaso da Celano pedig felhasznalta a Memoriale
megirasahoz. Ezek, ¢és az Assisi-beli levéltarban Orzott anyagok, nem estek aldozatul a
Bonaventura-féle szovegirtasnak. Késébb, a XIII. szdzad végén, XIV. szdzad elején egy
ismeretlen szerkesztdi kéz egybeszOtte a levelet és a szoveget (I-XVI. fejezet), valamint
hozzéadott két tovabbi fejezetet a sebhelyekrdl és a szentté avatasrol, amelyek témajukban és
nyelvezetiikben is eltérnek a szovegkorpusz tobbi részEétél. A harom tarsnak tulajdonitott
szerz6ség mindenesetre nagyban hozzdjarult a Ferenc emberségére fokuszald mi
népszeriiségéhez €s ismertségéhez.

A forraskutatasok mai allasa szerint A h 8 r om t 8malssét imé& gremmds@ ¢la 8
Celano Me mo rjénahid k@abbi keltezésii lehet a helytelen médon An oni mo kfngeazam gi n -
A perugi ai rké@tvsineettt lnéletirae @ minectdati cime: Primordi o fondazioa
del | 0 Garedbje peeig az a Janos barat, akit a greccioi levél ugy emlit, hogy ,.,(...)Janos
testvér, tiszteletremélté Egyed testvér kisérdje, aki éppen ebben a targyban sok mindent hallott

Szent Egyed testvértol(...)"*

. Janos barat figyelmének kozéppontjdban nem annyira Szent
Ferenc ¢életének bemutatdsa, mintsem inkabb a Ferenc koriil szervezddd testvériség, a
nfraternitas” torténete, hatarokon atnyulo, elismert, hivatalos egyhazi renddé valo szervezddése €s

novekedése all. Eppen ezért ez a tizenkét fejezetnyi mii valahol a hagiografia és a kronika miifaja

kozott foglal helyet. A szerz6 lathatoan jol ismerte Tommaso da Celano Vi j#t, 8amelyet

A h&rom t §idskiadl p3end§j a

“A h&rom t Sidldad.pElgend§j a
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felhasznalt ugyan, de jelentésen modositasokkal: sokkal részletezObben tarja olvasoi elé Ferenc
almait és azt a lelki folyamatot, amelynek soran Ferenc pugliai utazasat félbeszakitva visszatért
Assisibe, jelentOsen tompitja a Ferenc és édesapja kozotti vitat, elhagyja a rivotortdi epizddot és
kiegésziti az ,,evangéliumi revelacio” (X-XI. fejezet) torténetét. Akarcsak Tommaso da Celano,
Janos frater is boven idéz Szent Ferenc irasaibol, de talalhatok benne mashol fel nem lelheto
adatok: egyediil ebbdl a szovegbdl tudjuk, hogy Pietronak hivtak a Szent Damjan templom
papjat, Albertonak pedig azt a koldust, akitél Ferenc aldast kért az atyai atkok utan.

A ferences kérdés” tehat egy elveszett, és "F | o r i dak® gkeraszmlt szoveg
felkutatasaként indult. AF |1 o r i be®gnositasan még nagyobb jelentdséget nyert az 1266-0S
parizsi nagykaptalanon meghozott dontés fényében, ahol Bonaventura Legenda maicya lett a
rend egyetlen hivatalos életrajza, és az Osszes tobbit tlizre vetették, Tommaso da Celano két
korabbi életrajzat (Vita prima, Vita secundais beleértve. Sokan innen szamitjak a ,,ferences
kérdés” megfogalmazodasat. Bar a hagiografia torténetében maig példa nélkiil alloé pusztitas
zajlott, mégsem tudtdk megsemmisiteni az Osszes legendat. A F | o r i Ho®lgpcsalddo
kutatasok eredményeként tobb hipotézis is sziiletett a szoveg kilétérdl. Az egyik szerint a
Florilegium nem mas, mint az Acta Sanctoruisan mar publikalt mi, a Legenda trium sociorum
(A h&r om t 8§)rasmasik ezgriet m He§dnda antiquaak® elnevezett szoveg, amelyet
Jacques Delorme fedezett fel 1922-ben a perugiai Biblioteca Augustaban (ms. 1046). A Legenda
antiqu 8késoébb atkeresztelték L € g e n d a nak & viaros®lj Pangiarol, ahol ratalaltak, végiil
Compilatio assisiensisimmel jelent meg, elséként Marino Bigaroni gondozasaban. Ez az utobbi

a legtalalobb cim, egyrészrdl azért, mert valoban kompilalt miirdl van sz6, masrészt pedig azért,

* A XIV. szazad elsé felében keletkezett, féként spiritudlis hatasrél tantiskodo legendagyiijtemények, kompilaciok,
vagy a mai forraskutatas terminologiaja szerint: a nem hivatalos életrajzok Bonaventura Legenda maige (,,legenda
nova”) eldtti hagyomanyhoz igyekeztek visszanyulni és ezért viselték a ,,legenda antiqua” cimet. V6. Varga Imre
OFM bevezetjeiniAssi si  Szent Fer,¢elikon, PBudapest,d900api.19.1 egend 8j a
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mert a szoveg eredetileg Assisibol, a Sacro Convento konyvtarabol szarmazik. Bar 1922 és 1975
kozott otszor is megjelent, kritikai kiaddsa ezidaig nem latott napvilagot. Eredetileg egy olyan
kéziratban fedezték fel, amelyet 1381-ben fr. Johannes de Iolo katalogusjellel latott el egy
konyvtari leltar soran. A kézirat kiilonboz6 szerzoktdl illetve masoloktol szarmazd anyagat
egyetlen kéz szerkesztette egybe a Sacro Convento scriptériumaban — valamennyi inicialé
kimutathatéan ugyanannak a kéznek a nyomat viseli az egész kodexben — 1310-12 kozott. A
Compilatio assisiensikozvetleniil a Legenda maiarkoveti a kodexben, amely a konyvtarnak a
libraria publica, azaz a szélesebb kozOnség szamara is nyitott részén volt megtalalhato.
Feltételezhet6 tehat, hogy az egyhazjogi szovegeket is tartalmazo kézirat és benne a Compilatio
assisiensisiem privat, belsé hasznalatra késziilt, hanem nagyobb publikumnak. A Compilatio
olyan anyagokat gyiijt egybe, amelyek Crescenzio a Iesi miniszter generalishoz érkeztek be 1244
utan, olyan szovegrészleteket, amelyeket késobbi szerz6k, mint Ubertino da Casale és Angelo
Clareno egyontetiien Leo testvérnek tulajdonitanak, illetve olyanokat, amelyek minden kétséget
kizaroan Tommaso da Celano Me mo rjabok |sfBrmaznak. Raoul Manselli tiizetes
vizsgalodasainak eredményeként ma mar bizton allithatd, hogy a szovegrészletek forrasa az
1246-0s greccioi levélhez csatolt gyljtemény. A Me mo rbdl adtve® szovegek rendre
hianyoznak a Legenda maidsol, amely pedig koztudottan sokat meritett Tommaso da Celano
¢életrajzaibol. A Compilatio elhelyezkedése a kéziratban, valamint a fejezetek tematikaja arra
enged kovetkeztetni, hogy kifejezetten Bonaventura miivét hivatott kiegésziteni, anélkiil, hogy 1j
vitaként versenyre kelt volna az egyediili hivatalos ¢letrajzként elfogadott Legenda maiaal,
ugyanakkor megfelelt az 1276-os padovai kaptalan felhivasanak is, amely, kissé ellentmondva a
parizsi hatarozatnak, 0jbol arra 6sztondzte a testvéreket, hogy Ferenc €s a kezdetek életérdl
gyljtsek 0ssze a tovabborokitésre érdemes emlékeket. Az eredeti szovegvarians keletkezése ilyen

modon akéar a XIII. szazad végére, 1276 utanra is tehetd, a kompilator pedig olyan ferences

27



lehetett, akinek bejarasa volt az archivumba, ahol az 0sszegyljtott anyagokat orizték. Az altala
egybeszott miivet reprodukalta 1310-12 kozott az eredeti szoveghez kinos hiiséggel ragaszkodo
masolo, kompilator, aki még a ,,mi, akik vele voltunk” formulat is megtartotta. Féleg Ferenc
¢letének utolséd szakasza, a betegségek, Ferenc és az elsé tarsak kozotti fesziiltségek és ellentétek,
valamint a regulaban foglaltak megtartasara tett eréfeszitések bemutatasa keriil el6térbe egy els6
olvasatra kompozicids elv nélkiili, rendezetlen minddssze az asszocidcion alapuld tematikus
szerkesztésli miiben. Ferenc emberi arca, végteleniil finom és érzékeny lelkivilaga sejlik fel az
elbeszélésekbdl, amelyeket egyébirdnt 4that a szeretett atya elvesztése feletti fajdalom és
nosztalgia érzése is.

A Speculum perfectioniazaz a T° k ®1 et e smn®dnallot fgrrksr 1898-ban Paul
Sabatiernek koszonhetden valt ismertté. Paul Sabatier tévesen 1227-re tette keletkezésének idejét,
¢s meg volt rola gy6zddve, hogy Leo testvér irasait fedezte fel, am kés6bbi kutatdsok fényt
deritettek arra, hogy a mii eredetileg 1318-ban irddott és ugyanazokbdl a forrasokbol taplalkozott
mint a Compilatio assisiensisA T° k ® et e s ss@auszdn@ kpiz&jabél kzaztizenot
megtalalhato a C 0 mp i bhndsf aifennmaradé fejezetek pedig vagy koltdi alkotasok (pl. Szent
Ferenc Naphimnusz) vagy olyan szovegrészletek, amelyek minden bizonnyal szintén fellelhet6k
voltak a k6zos forrasanyagban. A szovegmodositasokbol egyértelmiien kivildglik a szerzd illetve
a kompilator szandéka: az els6 fejezet — amely félreérthetetleniil landzsat tor a regula élhetdsége
és sz szerinti megtartasa mellett — bevezeti a tovabbi tizenkét nagyobb egységet, azaz szam
szerint éppen annyit, ahdny fejezetre oszlik maga a regula is. Erdteljesebben és radikalisabban
dominal a Ferenc mint alter Cristus t¢éma mint barmelyik korabbi legendaban és tovabbi
kovetkeztetések jelennek meg: ha Ferenc masik Krisztus, akkor a reguldja is valamiképpen
Osszevethetd az evangéliummal, azaz, aki megtartja a regulat, az megtartja az evangéliumot is,

tehat a regula éppolyan moddosithatatlan mint a Szentiras: ,,Perfetto zelatore dell’osservanza del
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santo Vangelo, il beato Francesco zelava ardentemente che tutti mettessero in pratica la Regola,
la quale altro non ¢ che la perfetta ossrvanza del Vangelo (...)” ® A regula megtartasa koriil
zajloé heves vitak strijében,a T © k ®1 e t elat&dRogr alldsporkor képviselt.

A Szent Ferenc-legendak lathatéan szovevényes, nehezen kovethetd szovegtorténetét a XIV.

szazadi kompilaciok még tovabb bonyolitjak.

1.3. A XIV. sz4zadi kompiléaciok

Ami a XIII. szdzadban még siirgetd sziikség volt, vagyis, hogy legyen a rendalapitonak egy
irott ¢letrajza, amelyen keresztiil megismerhetdk a tettei €és szavai, példaja pedig kovethetdvé
valik, a XIV. szazadra veszitett jelentdségébol. A XIV. szazadi forrasok nemcsak
folyamatossagrol tanuskodnak, hanem a ferences szellemiség 0j hajtasairdl is, a hagyomanyos
elemek mellett tehat megjelennek az Gjak. Elegendd a XIII. szazadban oly népszerii Ferenc mint
typus Chrisfl® témara gondolni, amely a XV. szdzadban teljesedik ki, de fejlddési szakaszai
végigkovetheték a XIII. szazadi legendaktol, a Fiorettin, Angelo Clareno Historia septem
tribulationumén (1325 koriil), Arnauld de Sarrant De cognatione b. Francisején at Bartolomeo
da Pisa De conformitate vitae b. Francisci ad vitam Domiesuig (1399). Ezeket a gyakran
személyes vagy kozosségi érdekek alapjan Osszevéalogatott kompilacidokat, amelyek a
legkiilonfélébb ferences forrasokbol meritenek, a torténetkritika €s a filologia még nem vette
olyan akkuratus nagyit6 ala, mint a XIII. szazadiakat — Raul Manselli maga is elsésorban az

1229/30-1318 kozott keletkezett ferences szovegeket vizsgalta.

** Specchio di perfeziorie Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane, id.kiad. pp. 1076-77.
*® A Fiorettiben megjelend typologiai szimbolizmusrol késébb még szolunk.
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1.3.1. A Fioretti

A Fioretti az els6 népnyelven irott legenda Szent Ferencrol, a latinul irodott Actus beati
Francisci et sociorum eiusvulgarizalt valtozata. Az Actus kompilatora frater Ugolino
Boniscambi da Montegiorgio volt, aki a legutobbi filoldgiai kutatdsok szerint 1331 és 1337
kozott vethette papirra miivét*’. A Fioretti keletkezési datuma a mai napig kérdéses de minden
bizonnyal 1396 elbttre tehetd - erre az évre dataloédik ugyanis Amaretto Mannello®® Fioretti
kodexe, amelyrdl viszont bizton tudhatd, hogy maga is masolat. Egyes feltételezések szerint az
eredeti vulgarizalt valtozat mar roviddel a latin szoveg (Actug megjelenése utan is napvildgot
lathatott*. Az Actus kifejezetten a széles néprétegek szamara gyljtotte egybe Ferenc életének
eseményeit, és irodalomtorténeti kiilonlegessége, hogy bar alapvetéen kompildlt szoveg,
amelyben az egyes részek és bekezdések, olykor egyszerli betoldasok, kiilonféle szerzoktdl és
forrasokbol, vagy mas kompilaciokbol szarmaznak (mint pl. Tommaso da Celano Legenda
Sanctae Claraéodl), epizodjainak egy része egyetlen korabbi legendaban sem fordul eld. Sokat
emlegetett példa a kompilaltsagara az Angelo Clareno Hisoria septem tribolationum 1@inis
Minorum (1325) cimi, polemikus hangvételli miivébol kolcsonzott (Actus) LXIV. fejezet
(Fioretti XLVIII), amely éppen stilusanak meglepd élénkségével tinik ki az elbeszélések koziil™.
A Fioretti vulgarizaldjanak kiléte maig ismeretlen, szarmazasat tekintve toszkan vagy Markiai

ferences barat lehetett, aki javarészt hiien kovette az eredeti latin forrast, de forditds kozben

olykor-olykor azért maga is valogatott és tovabb kompilalt. Ennek a valogatasnak koszonhetéen

7 Jacques Cambell: Introduzione In: Actus Beati Francisci et Sociorum Eiliglizioni Porziuncola, Assisi, 1988, p.

37.

* Amaretto Mannelli a Cronichette antich@zerzéje és egyben a Decameronmasolé Francesco Mannelli édesapja

volt.

* Felice Accrocca: IntroduzioneaAlFi or et t i di I'8 Brmestofaradi (e cuea sli Boiiti.Francescane.

Id.kiad. pp.1127 — 1130. 5

% Aldo Maria Morace: Tecni ca narrati va neeimiAFodg® Faeitdasioiddiadl pp. 49%8-s c e s i
235.
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az Actushetvenhat epizddjabol huszonkettd kimaradt a Fiorettibol, amely viszont tartalmaz hat
olyan fejezetet, amely nem taldlhat6 az Actupan®’.

A Fioretti népszeriiségét jelzi, hogy amig az Actusteljes kiadasara 1902-ig kellett varni
(Paul Sabatier ebben az évben publikalta az akkor még egy régiségkereskedd tulajdonaban levo
kodex szovegét), addig, ahogy azt mar fentebb emlitettiik, a Fioretti mar 1469-ben nyomtatasba

keriilt Italidban, és a szazad végéig még legalabb tizenharom kiadas kovette (1476-1497)%%

IILAFIORETTIES AZ OLASZ MKROIKAL O

A romantika rajongva éltette a Fioretti Arozsaszin” meseszertiségét, elbeszéléseinek naiv
koltoiségét, de amikor a szazadelé szovegtorténeti kutatdsai fényt deritettek arra, hogy az
eredetinek hitt szoveg alapvetd eltérések nélkiil kdveti a korabbi, latin nyelvii Actus sancti
Francisci et sociorum ejusimi legendagyiijteményt, egyfajta kiabrandulas lett urra az
irodalomtorténészeken. A Fioretti jelentdsége hattérbe szorult minden olyan értékelésnél, ahol az
irodalmar torténészként nézett a szovegre, és a milvet elsésorban torténelmi dokumentumként®
vizsgalta. A presztizsveszteség tovabb mélyiilt, amikor a Sabatier-féle elsé Actus(1902) kiadés
utan ujabb latin nyelvii kodexek lattak napvilagot (Little és foként a Magliabecchiano), amelyek
ugy tint, még kozelebb allnak a Fioretti jelenlegi, am a kritikai kiadast mai napig nélkiil6z6

. r 54
szOvegehez™.

Assisi Szent Fer e nAgapdFeren@sgNgomda ésrKnjveiado Kti Szeged, 1999 Fordito:

E. Megyeri Andrés. Fr.Varga Imre Kapisztran bevezéje, pp. 7-13. A tovabbiakban erre a kiadasra hivatkozok, és a

magyar idézeteket is ebbdl veszem.

52 Jacques Cambell: Introduzione In: Actus Beati Francisci et Sociorumus. Edizioni Porziuncola, Assisi, 1988,p.

12.

3 v6. Eric Donald Hirsch, Jr: A kr i t i k aln: ¢k@bldgia ésrmiicktelmezés 3. Szerk. Fabinyi Tibor.

JATEPress, Szeged, 1998, pp. 299-318.

* Aldo MariaMorace: Tecni ca narrativa e mit digFrancdseld.ldae 195-8%R sce s i ne
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A XX. szézad elsé felében a Fiorettit tobbnyire "a szelidség és az érzelmek"™ vagy a
"fantasztikus biivolet"® prozajaként tinnepelték, mert "egyszeriien és egyediilalloan fejezi ki a

kozvetlen istenkapcsolat megragadhatatlan értelmét">’

, vagy éppen a lelki gyermekkor mitoszat,
azaz a "keresztény tokéletesség egyszeri mondatszerkezetekben gombolyodo tiszta, konnyed
fonalu, csodélatos" meséjét58 lattdk benne. Idonként azért redlisabb hangvételli vélemények is
napvilagot lattak. Benedetto Croce, akinek esztétikajat részletesebben is megnézzikk a
késébbiekben, védelmébe vette a Fiorettit azokkal szemben, akik csupan profan szempontokat
figyelembe véve, kivontdk magukat a miibol draddé misztika aldl, és monotonnak tartottdk a
tanitdi célzatossdg miatt. Ugyanakkor egyetértett azokkal, akik szerint éppen a vallasos,
moralizal6d jelleg szab hatarokat irodalmi értékének, és arra igyekezett a kritika figyelmét
felhivni, hogy ennek fényében jelolje ki a mii helyét59 az irodalomtorténetben.

Napjaink irodalmi megitélésében egyre nagyobb sullyal esik latba az eredeti szentferenci
gondolattol vald eltérés motivuma. Bar hangvételét mesterkéltnek és stilusat az Osszetett ferences
lizenet radikalitasatol tavolinak tartjak, tobbnyire elismerik a vulgarizald irodalmi érzékét, aki
szemmel lathatélag torekedett az igehirdetés feladatdn tulmenni és az altala jol ismert (és
gylimolcs6zden hasznositott) laikus irodalom retorikai, és stilisztikai elemeivel kisérletezni.

Mindezt sikeriilt olyan mindségben megvalositania, hogy az irodalomtorténészek egy darabig a

Pecoron&’ ir¢jat (Ser Giovanni Fiorentino) gyanitottak az anonim szerz0 alarca mégéttGl. Olykor

> Attilio Momigliano: | Fioretti di s. Francescoln: Studi di poesia. Laterza, Bari 1938. p. 14.

*® Giorgio Petrocchi: Cultura e poesia del Trecenttn: Emilio Cecchi e Natalino Sapegno (szerk.): Storia della
letteratura Garzanti, Milano, 1965, p. 644.

>’ Attilio Momigliano: | Fioretti di s. Francescold.kiad. p. 14.

%8 Giovanni Getto: Introduzione ai FiorettiIn: Letteratura religiosa dal Due al Novecento, Sansoni, Firenze 1967,p.
145,

% (...) chi si ostina a veder semplicemente poesia in cié che tale non vuole essere e non ¢ fondamentalmente, si
accorge poi di urtare come in una barriera che toglie quel largo palpito, quella infinita vista dell’universo che la
genuina e piena poesia apre al cuore e allo sguardo umano.” Benedetto Croce: Poesi a popol are e poe
Laterza, Bari 1930. p. 163.

% Novellagyiijtemény, amely 1378 koriil keletkezett Firenzében a Dekameron mintajara.

32



emlitésre keriil a Fioretti nyelv-és irodalomtorténeti jelent6ségének alatamasztasara, hogy nyelvi
tisztasaga miatt a Crusca® a Trecento legjelentdsebb szovegei kozé sorolta®, Egyes
irodalomtorténészek a ferences mozgalom XIV. szdzadi kifulladasat vélik felfedezni a giccsesnek
vagy édeskésnek tartott abrazolas mogott. Maradtak azért lelkendez6 hivei is a Fiorettinek:"Talan
irodalmunk egyetlen prézaja sem hasonlithato a Fiorettiéhez, amelyben mintha minden sz6
elészor sziiletne meg (...), és magaval hozna az Osi artatlansag visszhangjat, a naiv csodalat
izét."**

Ebben a fejezetben a Fioretti irodalmi megitélésének torténetét szeretnénk felvazolni az
olasz irodalomtorténetiras kezdeteit6l a mult szazad végéig. E panorama vizsgalatakor azonban
elkertilhetetleniil beleiitkéziink a vallasos szovegek irodalmisagaval kapcsolatos dilemmaba.
Irodalomnak lehet-e tekinteni egy vallasos tartalmi miivet? A kérdésre tobb valasz is sziiletett az
évszazadok soran, ezekbdl villantunk fel néhanyat mikozben a Fiorettirél sz616 olasz kritikakbol

szemezgetlink korszakok szerinti felosztasban.

1. A ferences irodalom és az olasz irodalomtorténetiras kezdetei

®t G.Petrocchi: Dagl i AActus beat.i Fr anci s’in: Asceshd misticatiecgntescai L2 z a me nt o
Monnier, Firenze, 1957, pp.134-135.

%2Az 1582-ben alapitott firenzei Accademia della Crusca a mai napig az olasz nyelvmiivelés kdzpontja, az olasz

nyelv tisztasdganak megOrzését szolgalja. 1612-ben latott napvilagot Velencében az akadémia elsé irodalmi és

koznyelvi normativ szotara (Vocabolario degli Accademici della Crugcaamely kizardlag az italiai Trecento

irodalmi szdokincsét tartalmazta.

% Aldo Maria Morace: Tecni ca narrativa e mit odj$.Franéescoldkiad dp.89%s c e s i n
235.

% Alberto Asor Rosa: Letteratura della persuasionén u. 6. : La letteratura italiana. Il Trecento. Einaudi, Torino,

1988. p.282.
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Az italiai irodalom vallasos szegmense a XVII. szdzadig semmilyen visszhangot sem
valtott ki vilagi korokben.® Jacopone da Todi laudait, amelyeket ma mar vitathatatlanul a
kozépkori olasz irodalom remekmiivei ko6zé sorolunk, elészor 1490-ben adta ki Francesco
Bonaccorsi Firenzében, de eloszavaban még alig formalddik a stilisztikai értékelés, inkabb az
olvasok spiritudlis, lelki éptilésére ajanlja a miivet. Bonaccorsi valdsziniileg kegyes jelleg
méltatasokon kiviil nem is szamitott egyébre a megjelenést kovetden: ,, Siano adunque confortati
li lectori a legere con attenzione esse laude, simplici quanto al stilo et parole, ma piene di sancta
doctrina” 1558-ban Romaban is megjelent a kotet, amelyhez Néri Fiilop kovetdje, Giovanni
Battista Modio, a XVI. szdzadi romai orvos, filozofus és életrajzird irt bevezetést. Bar
Bonaccorsihoz hasonléan Modio is elsésorban lelki olvasmanyként tekint Jacopone da Todi
laudaira, nala mégis hangstlyosabbak az esztétikai jellegli megjegyzések, amelyek a Néri Fiilop
koril kialakult, irodalom -és zenebarat, de alapjaiban vallasi céllal létrejott iskola hatasarol
arulkodnak: Modio utal arra, hogy Jacopone stilusabol hidnyzik a konnyedség (,.affettato
piuttosto la grandezza dei concetti che la vaghezza del dire leggiadro”) a versek nyelvezete pedig
durva és egyszerli (,,scritti rozzamente e con parole dure e basse™)®®.

A vallasos szovegek nagyszabasii Osszegylijtése és katalogizdlasa a XVII. szdzadban
kezddédott, leginkabb a domonkos és a ferences rend berkein beliil, amikor az ellenreformécio
hataséra, a rend iranti tisztelet és hiiség megerdsitésére hozzalattak azon rendtarsak irdsait
felkutatni, akik meghatdroz6 szereppel birtak a szerzet hirnevének Oregbitésében. Ennek

koszonhetben latott napvilagot Romaban a Scriptores Ordinis Minorumaz ir szarmazasu ferences

% Jacopone da Todi laudait a X VII. szazadban sorolta szovegei kozé a Vocabolariodegli Accademici della Crusca.
% Ezen idézetek, és e fejezet (a 4. alfejezetig) tovabbi, masként nem jelzett idézetei Giovanni Getto vallasos
irodalomr6l sz0l6 tanulmanyabdl szarmaznak, amelyben Giovanni Getto (1906-2002), a Croce utani olasz
irodalomkritika egyik legkiemelkeddbb alakja atfogé képet nyujt az italiai vallasos irodalom kritikatorténetérol.:
Giovanni Getto: La letteratira religiosain: u.6: Letteratura e critica nel tempo, Marzorati editore, Milano, 1968. pp.
140-146.
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torténész, kiado és diplomata Lucas Wadding (1588-1657) tollabol 1650-ben®’, majd Parizsban a
haromkotetetes Scriptores Ordinis Praedicatorum recens(ti719-21), a domonkos Jacobus
Quétif és Jacobus Echardtol, hogy csak a legjelentdsebbeket emlitsiik. Bar ezek az alkotasok
bibliografiai jelleglick és nincs irodalomtorténeti tartalmuk, mégis jelentésen kozrejatszottak
abban, hogy a vallasos szovegek bekertiljenck az irodalmi koztudatba.

A legelso irodalomtorténeti jellegh kisérlet Italidban Giovanni Mario Crescimbeni (1663-
1728), az Accademia dell’ Arcadia® alapito tagjanak nevéhez fliz6dik, akinek Istoria della volgar
poesiacimii miive 1698-ban jelent meg eldszor Romaban, és amelyet 1714-ben Gjabb kiadas
kovetett. Mar ebben a kezdetleges irodalomtorténeti Osszefoglaloban is helyet kapott néhany
egyhazi szerzd, mint pl. Assisi Szent Ferenc vagy Néri Szent Fiilop, de ekkor ez még olyan
szokatlan és merész vallalkozasnak szadmitott, hogy Crescimbeni jonak latta a harmadik kotet
elején eldre felkésziteni az olvasokat a varatlan ,,taldlkozasra™: ,,se trovera in quest’opera qualche
soggetto che non si sappia che sia stato poeta di professione, perché questi tali che sono per lo piu
santi o grandi personaggi, siccome arrecano grandissimo lustro e credito a questa nobilissima arte
(... ),,. A Crescimbeni nyomdokain elinduld, késébbi irodalomtorténetek, példaul Francesco
Saverio Quadrio Della storia e della ragione di ogni poestdmii,1739-1752 ko6zott kiadott
milve, vagy Girolamo Tiraboschi 1772-82-ben megjelent St ori a del |l a jaetter a
megszilarditottak a vallasos tartalmu irdsok helyét az irodalmi alkotasok kozott, st tovabb
bévitették az idesorolandok korét. A nagy miveltségli jezsuita Tiraboschi egyébként a tudos

teologusok és prédikatorok miveit preferalta az egyhazi szerzok koziil, ezért viszonylag kevés

®7 legujabb kiadasa: 1906

% Az Arkadia Akadémia 1690-ben alakult kolt6k, zenészek és miiértdk tarsasagabol a svéd Krisztina kirdlynd romai
palotajaban. A tagok arkadiai pasztoroknak nevezték magukat, és pasztorneveket vettek fel. Az akkor egyeduralkodo
terjeng6s, dagalyos és meserkélt barokk koltészettel szemben egy egyszeriibb, tisztabb és természetesebb irodalmi
stilust allitottak fel.
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helyet szoritott Assisi Szent Ferencnek, és a rola sz616 irodalomnak. Osszességében elmondhato,
hogy ezek a XVIII. szazadi irodalomtorténeti miivek ekkor még inkabb csak hatalmas
,bibliografikus kompilaciok” voltak, tények aranybanydi ¢és nem hasonlithatok a mai
irodalomtorténeti kotetekhez.

A Trecento vallasos irodalmara eldszor a purista nyelvészek iranyitottdk a figyelmet.
Antonio Cesari (1760-1828), e nyelvmiiveld6 mozgalom elinditéja volt az elsé, aki behatéan
foglalkozott a XIV. szazadi vallasos szovegekkel. Az 6 gondozasaban jelent meg ekkoriban
Domenico Cavalca Vite dei Santi Padriés Feo Belcari Vita del Beato Colombincim( miive,
valamint a Fioretti, amelyeket kovetendd nyelvi modellként allitott fel Le Grazie cimi
dialégusaban (1813), kifejezésiik elegancidja, szokinesiik és mondatszerkesztésiik konnyedsége
miatt. Hasonloképpen rajongott mas purista nyelvész is ezekért a szovegekért, példaul Giulio
Perticari (1779 — 1822), aki Degli scrittori del Trecento e dei loro imitatotipkatmond6 cimmel
ellatott munkajaban szintén a XIV. szdzaddal bezarolag tartja értékelhetdnek és kovetenddnek a
nyelvhasznalatot Italidban, amig a késobbi szazadokat, mar a XV-et is, a nyelvi barbarizmus
szazadanak bélyegez. A vallasos szOvegeket tartalmi oldalrol ekkoriban nem méltattak, még
Giacomo Leopardi (1798-1837), a kivételes humanista miiveltségii gondolkodo is csak filologiai
szempontbol foglalkozik veliik és altaldban ugyanolyan megvetéssel nyilatkozik réluk, mint az
egész XIV. szazadrol, amely szamara egyenld volt a ,,secolo d’ignoranza”-val. Bar a puristak
csak nyelvészeti oldalrdl vizsgaltadk a XIV. szézadi valldsos szovegeket mégis az 6
ténykedésiiknek nagyban koszonhetd, hogy a késobbi irodalmi érdeklédés szamara elérhetévé
valhattak.

A romantika elforduldsa a realitastol, elvagyodasa a ,,csodalatos” kozépkorba, a mesés
Keletre, a nemzeti mult dics6 korszakaiba, kiilonds fogékonysaga a népi kultira, a népkoltészet

irant, valamint a valldsos érzés, a fantazia és a szabadon szarnyalo képzelet szerepének elétérbe

36



keriilése rendkiviili modon kitagitotta a korabeli miivészetszemlélet hatérait, (j miifajokat hozott
létre és 0j teriileteket vont a muvészetek korébe. Nem véletlen, hogy a koézépkori vallasos

szovegeket teljesen mas fényben, ) szemszogbdl kezdték tanulmanyozni a XIX. szdzadban.

Ekkor sziiletett Franciaorszagban Frédéric Ozanam miivealL es po tes franci scai

trei zi (882), smelybenlreadkiviili rajongassal tekint az italiai vallasos szovegekre,
kozottik a Fiorettire is. Ekkor lattak napvilagot Italidban Niccolo Tommaseo (1802-1874)
gondozasaban Sienai Szent Katalin levelei, amelyek mar nem csupan szavak gylijteményeként
keriiltek az olvasd elé, mint Girolamo Gigli (1660-1722) korabbi Vo ca b ol ar i ga
(1707), hanem a szerzd emberi alakjaval, személyiségével, élettorténetével kibdvitve. Cesare
Cantu (1804-1895) irodalomtorténetének (La storia della letteratura italianal 865) egészében a
vallasos irodalom ardnya jelentdsen megndtt €s a megszokott szereplokon til (Jacopo Passavanti
¢s Domenico Cavalca mivei, valamint a Fioretti) olyan 0j nevekkel egésziilt ki mint példaul

Girolamo Savonarola.

2. A Fioretti Francesco De Sanctis irodalomtorténetében

A romantika legérettebb irodalomtorténeti alkotdsa minden kétséget kizardan Francesco
De Sanctis (1817 — 1883) fomiive, a Storia della letteratura italianaamely els6 izben 1870-ben
jelent meg Domenico és Antonio Morano kiadonal Napolyban. De Sanctis el6tt az
irodalomtorténeti munkakbol vagy az irodalom, vagy a torténelem hianyzott, azaz ahol a
torténelem kertiilt elétérbe, ott az irodalomnak csupan a hattérdokumentum szerepe jutott.
Elséként De Sanctisnak sikeriilt a kettdét egyesitenie. De Sanctis egy-egy vallasos mi

vizsgalatakor, torténeti és esztétikai szempontokon tal, a szerzé bonyolult lelki tapasztalatat is
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figyelembe vette, igy jutott el az emberi és miivészi intelligencia értékeléséhez. Az 6
irodalomtorténetének koszonhetden szilardult meg végelegesen a vallasos szerzok kanonja vilagi
irodalomban.

A Trecentoval a Storia della letteratura italianaVIl. fejezete foglalkozik, régton a
vallasos irodalommal indul®®. Itt mar nem hianyzik az esztétikai, stilisztikai jellegl
véleményalkotas. A romantikus individualizmus jegyében De Sanctis szamara jelentOsége lesz a
szerzd személyének, észreveszi és értékeli, hogy a XIV. szizadi egyhazi irok mar nem
burkoloznak a teljes anonimitds homalyaba. A romantikus irodalomtorténész szaméra 1ényeges
felfedezés, hogy érzékelhetd a személyesség miiveken, még akkor is, ha a szerz6 neve ismeretlen:
»E ¢’incontriamo dapprima nella letteratura claustrale, ascetica, mistica, religiosa, continuazione
in prosa di fra Jacopone, ma in una prosa piena di poesia. Domenico Cavalca, 1’autore
de’Fioretti, Guido da Pisa, Bartolomeo da San Concordio, Jacopo Passavanti, Giovanni delle
Celle non sono scrittori astratti e impersonali, come quelli del secolo innanzi, ma, anche
volgarizzando, senti che quegli uomini prendono viva partecipazione a quello che scrivono, e
vivono la dentro, e ci lasciano I’impronta del loro carattere e della loro fisionomia intellettuale e
morale.”

A masik jellegzetesen romantikus vonds az egyszerliség iranti vonzalom, és a XV. szazad
elétti miivészetet magasztald preraffaelizmus: ,,Perché questi uomini non ragionano, non
disputano, e di rado citano: la loro dottrina va poco al di 14 della Bibbia ¢ de’santi Padri: ma
narrano quel medesimo che si rappresentava ne’misteri, vite, leggende e visione, € sono
narrazioni pia vive e schiette, che non 1 misteri del Quattrocento, raffazzonamenti degli antichi,

"o

con pia liscio, ma dove desideri la puritd e semplicitd delle prime ispirazioni.” A megel6zd

% Francesco de Sanctis: Storia della letteratura italianaBiblioteca Universale Rizzoli, Milano, 2002, p. 176-177.
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szazad egyhazi irodalméhoz képest De Sanctis fejlddésnek tekinti, hogy a traktatusok, a
,viragoskertek” elvontsaga hattérbe szorul és az ¢let realitasa, a ,,vero giardino dell’arte” kap
helyet. Az érzelmek, érzések, a csodas, mesés elemek iranti romantikus rajongas sz6l a kovetkezo
sorokbdl: ”Gli scrittori sono tutti frati, ed hanno le qualitd degli uomini solitarii, il candore,
I’evidenza, e I’affetto. Hanno I’ingenuita di un fanciullo che sta con gli occhi aperti a sentire, e
pit 1 fatti sono straordinari e maravigliosi, pit tende 1’orecchio e tutto si beve: qualita
spiccatissima ne’Fioretti di san Francesca] pit amabile e caro di questi libri fanciulleschi.” A
képzelet szerepe sem maradhat ki egy romantikus kritikabol: ,,L.’immaginazione concitata dalla
solitudine presenta gli oggetti cosi vivi e proprii, che vengon fuori di un getto, non solo figurati,
ma animati e coloriti, caldi ancora dell’impressione fatta sullo scrittore.” A spontaneitast €s a
mesterkéletlen 6szinteséget szintén nagyra értékelte ez a szazad, igy nem csoda, ha De Sanctis is
keresi, illetve kiemeli ezeket a jegyeket a Fiorettiben:” Non ci ¢é in queste prose alcuna intenzione
artistica, nessun vestigio di studio, o di sforzo, o di esitazione, o di scelta; manca soprattutto il
nesso, la distribuzione, la gradazione. Ma si conseguno tutti gli effetti dell’arte che nascono da
movimenti sinceri e gagliardi dell’immaginazione e dell’affetto, e n’escon pagine animate, e
potenti assai pit sul tuo spirito che non tanti romanzi moderni.”

A Fioretti egyik érdeme De Sanctis szerint, hogy mindaz a misztérium, amely elméleti
formaban Szent Katalinnal is megfogalmazodott, itt kézzelfoghato, torténeti valosag képében
valik értelmezhetévé az olvasé szamara™®. De Sanctis irodalomkritikdja a tarsadalomtdrténeti
tavlatokat sem melldzi: a Fioretti és a tobbi XIV. szazadi legenda kapcsan megemliti, hogy ez a
tipusu irodalom, €s a novella miifaja altalaban nem volt hatdssal a miivelt, értelmiségi korokre. A
Decamerordl szol6 IX. fejezetben egy par megjegyzés erejéig még visszatér a Fiorettire: ,,La

novella era dunque un genere vivente di letteratura, lasciato in balia dell’immaginazione, € come

%i.m. p.208.
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materia profana e frivola, trascurata dagli uomini colti. Rivale della novella era la leggenda
co’suoi miracoli e le sue visioni. Gli uomini colti si tenevano alto in una regione loro propria, ¢
lasciavano a’frati i Fioretti di san Francesce la vita del beato Colombino, ¢ a’buontemponi la

semplicita di Calandrino ¢ le avventure galanti di Alatiel.,,

3. A Fioretti és a vallasos irodalom megitélése a szazadfordulon

A valamivel késébbi irodalmi generacidohoz tartozd, palyaja kezdetén harcos liberdlis és
ateista Giosu¢ Carducci (1835-1907), teljesen més hozzaallassal kozelitett a valldsos szerzdk
szOvegeihez mint romantikus elddei, 6 a pozitivizmus hiveként bizalmatlanul szemlélte Oket.
Assisi Szent Ferenc koltdi tehetségérdl kevéssé elismerdn nyilatkozott: ,,orazioni e laudi in prosa
poté comporre (non scrivere) (...); versi regolarmente rimati, no.”™ Carducci meggydzddéssel
adott hangot Dello svolgimento della letteratura nazionaleni irasanak els6 fejezetében annak
a megallapitasanak, miszerint a vallasos lélek tapasztalatai, érzései, 6rome, fajdalma, félelme
még onmagaban nem miivészet, a reneszansz rétorok ¢€s kritikusok sem tekintették annak, a hivek
¢s a teologusok kozott pedig botrankozast kelt az, hogy egyes kortars esztétak és kritikusok mint
irodalmi miivet targyaljdk Oket. Végiil Carducci eljut ahhoz a kovetkeztetéshez, amelyben mas
pozitivista irodalmar is osztotta a véleményét, hogy t.i.,, Tra I’aspirazione cristiana e I’arte v’¢
odio.””® Adolfo Bartoli (1833-1894) hasonléan lestjtd véleménnyel szolt a miszticizmusrol
Petrarcaval ™ kapcsolatban: ,,Anche il misticismo ¢ una malattia che ha afflitto molte anime, che

ha annebbiati molti intelletti, che ha lacerato molti cuori (...); tra i morbi morali fu uno dei piu

™ Giovanni Getto: La letteratura religiosain Letteratura e critica nel tempdviarzorati editore, Milano, 1968, p.
140.

"2 Giosué Carducci: Dello svolgimento della letteratura nazionate Studi letterari di Giusué Carducci. Ed. Franc
Vigo. Livorno. 1874.,p. 12.

™ Adolfo Bartoli hétkdtetes miive, a Storia della letteratura italiang1878-1889), a Petrarcardl szolo fejezetnél
maradt félbe.
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micidiali, fu la peste bubbonica degli spiriti nel grande lazzaretto del medioevo.” Alessandro
D’Ancona (1835-1914) egy tanulmanyaban (Jacopone da Todi, il giullare di Dio nel secolo Xl
szintén a misztika €s a koltészet kibékithetetlensége mellett tort 1dndzsat: ,,Crediamo fermamente
che le dottrine del misticismo ed i suoi atteggiamenti non siano andamento buono a poetare,
perché la poesia vuole il concreto e le immagini della fantasia tramuta in forme reali, né percio
paion fatte per le vaporose sottigliezze.” I

A szazadforduld sokszinli kulturdlis és tudomdanyos érdeklédését tiikrozi Gabriele
D’ Annunzio (1863-1938) ajanlasa Trionfo della mortg1894) cimii regénye elején. Ebben, utalva
a korabeli regényirok érdeklédésére a pszichologia tudomanya irant, azt javasolja, hogy az ,,uj
pszichologusok”, amennyiben vissza akarnak nyllni a gyokerekhez, tanulmanyozzak az
aszkétakat, a kazuistdkat, a prédikaciok, homéliak, beszédek vulgarizaloit, olvassdk Sienai Szent
Katalint, Domenico Cavalcat, és Jacopo Passavantit, meriiljenek el Origenész és Szent Bernat
miiveiben’. D’Annunzio, hiien bevezetéjéhez nem sokkal késébb irott Le Vergini delle Rocce
(1895) c. regényét mar megtiizdelte Szent Katalintol és a Fiorettibdl vett idézetekkel’®. Az &
esztétizald miszticizmusa nem maradt hatastalan: Guido Gozzano (1883-1916) szeretett
tanitomesterével, D’ Annunzioval kapcsolatosan a kdvetkezOkrol vallott egy levelében: ,,Sentivo

accennare nei suoi capolavori i nomi e i detti di parecchi mistici della Chiesa e mi punse la

curiosita di conoscerli piu da vicino. Per questo girai le biblioteche, per questo mi procurai le

™ Alessandro D’Ancona: Jacopone da Todi, il giullare di Dio nel secolo h: Studi sulla letteratura italiana dei
primi secoli per Alessandro D’ Ancona. A.Gustavo Morelli Editore,Ancona, 1884. p. 28.

> E gli psicologi appunto, poiché sembra che i nuovi romanzieri d’Italia inclinino a questa scienza (...) Se dunque i
nuovi psicologi vogliono riallacciarsi ai padri debbono ricercare gli asceti (...)” in: Gabriele D’ Annunzio: Trionfo
della morte Mondadori, Roma, 1934, pp. 7-8.

76 Come io la fissai nelle pupille, ella si tinse di un rossore che mi parve quasi violento in quella pallidezza. — *Siate,
siate quel fiore odorifero che dovete essere e gittiate odore nel cospetto dolce di Dio!” Ha scritto per voi Santa
Caterina. — VVoi conoscete Santa Caterina!-fece la clarissa brillando di meraviglia nel suo rossore.” In: Gabriele
d’Annunzio: Le Vergini delle RoccEratelli Treves, Milano, 1905. pp. 267-268.
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opere di san Francesco d’Assisi, di santa Chiara, di santa Caterina da Siena, ¢ cosi conobbi, a

poco a poco, 1’anima di quei Beati”"’.

4. A Fioretti mint vallasos proza Croce esztétikajaban

A tudoményos igényli irodalomkritika teriiletén Olaszorszdgban Benedetto Croce (1866-
1952) volt a vallasos irodalom leghitelesebb és legtekintélyesebb kutatoja. O volt a huszadik
szdzad egyik legjelentdsebb miivészetteoretikusa, filozofus, irodalomtorténész, akit sokaig
kizardlag mint az olasz miivészeti élet meghatarozo6 szerepldjét tartottak szdmon, €és csak halala
utdan, a hatvanas években terelodott a figyelem esztétikai elméletének egyetemes érvényli
mondanivaldjara. Croce azoknak a szempontoknak a felallitdsara torekedett, amelyek iranyt
mutatnak a hiteles miivészeti értékek felismerésében. Vallotta, hogy igazi miivészet nélkiil nem
teljesedhet ki az emberi személyiség, és kiegyensulyozott tarsadalom sem létezhet. Mindezt egy
olyan korban hangoztatta, amelyben az els6, a masodik vilaghabora, a fasizmus, majd a
kommunizmus, és annak devianciai alapvetonek hitt emberi értékeket kérdéjeleztek meg.

Croce elhatarolodott az esztétikai szubjektivizmustol, amely a létrejott miivet kizarolag az
alkotd személyébdl kiindulva értelmezte de a vulgéris szocioldgizaldstol is, amely szerint a
miivészet csupan masolata a természetnek és a minket koriilvevd valdsdgnak. Autondémnak
tekinette a miialkotast, olyasvalaminek, amely tGlmutat a hétkéznapisagon, feliillmulja a vilagot
de a Dl’art pour Part lirességével szemben képes az ember szamara erkolcsi-etikai értékeket is
kozvetiteni. Croce esztétikajanak kulcsfontossagi elve a miivészet autondmidjanak védelme,

amely egyet jelent azzal, amire er6feszitései mindvégig iranyultak, vagyis a miivészet helyének

7 Giovanni Getto: La letteratura religiosan Letteratura e critica nel temp®/arzorati editore, Milano, 1968, p.
146.
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pontos meghatarozasaval a szellemtudomanyok korében. Croce szerint méltatlan az, amikor a
miivészet kozvetleniil didaktikai célok, politikai manipulacid6 vagy barmilyen irdnyzatossag
eszkozéveé valik, mert ekkor elvesziti egyetemességét, orokérvényiiségét, jO értelemben vett
magasabbrendiiségét és végsOsoron onallosagat. Croce De Sanctistdl veszi at és alkalmazza az
artista (miivész) és a poeta (kolt6) fogalmat: a miivész az ,alacsonyabb rendii” miivészetet
miveli, alkotdsai oncéluak, idobeli érdekek hatdrozzak meg, mig a koltd miive autoném, képes
elszakadni a biogréfiai személytdl és az esztétikum szférjaba emelkedni, inkabb eldkésziti a tettet
(azione) és nem kozvetleniil dbrdzolja. Croce szdmara minden, ami nem koltészet (,,non-poesia”),
az letteratura azaz irodalom. A koltészeten beliil kiilonbséget tesz a mikoltészet és a
népkoltészet kozott Poe s i a popl ar @ mieébep Bbbes fielldvjad fggeimet erra,
hogy a népkoltészet —miutan kevesebb benne a gondolati és érzelmi mélység - konnyebben valik
partikularis inditékok targyava, azaz a mikoltészethez képest jobban ki van téve annak a
veszélynek, hogy ,,irodalommad” siillyedjen. Croce félti a miivészetet minden olyan térekvéstol,
amely nem esztétikai, hanem gyakorlati céllal, puszta eszkézzé redukalja, és igy mintegy
dehumanizalja azt.”® Ebben a miivében, amelyet palyaja csucsan, az olasz irodalomtorténet
szintéziseként inditott Utjara, elvitatja a valldsos irodalom igazi és teljes miivészi értékét’®, mert
itt is egy tigyet lat a hattérben, amelyet szolgalni kell, érdekeket, amelyeket elé kell mozditani,
példat mutatni, és lelkesiteni. Croce szerint értelmetlen arrol vitatkozni, hogy a koltészet hasonlo,
esetleg megegyezik-e a vallassal, vagy a vallasi tartalom oOlthet-e kolt6i format. Leginkabb a
kereszténység vonatkozasaban tartja hiabavalonak a kérdést, mert szerinte a transzcendencia, az

aszkézis, az elfordulas a vilagtol, és a szenvedélyek kioltasa ellentétes a koltészet tartalmaval.

78 vo.:Kaposi Marton: | nt u2 ci - ®s k°I t ®s z et Nemz&iaankéngvkiddd, Budagest, ®984e
pp. 52-69.

¥ «Se la versificatoria morale e politica profana era limitata dal suo stesso fine e natura, e impedita di diventare vera
e propria poesia, libera fantasia e canto, perché mai sarebbe dovuto accadere altrimenti della versificatoria di

eszt ®t

sentimento e materia sacra?” Benedetto Croce: Letteratura di devozion&: Poesia popolaree poesiBariidbéar t e

Laterza, 193. p.163.
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Croce szerint nem az a lényeg, hogy a vallas, vagy egy adott vallas miivészileg mennyire
tehetséges vagy tehetségtelen, hanem az, amit hivoknek és nem hivéknek egyarant el kell
fogadniuk, hogy a vallas nem az, és nem is lehet koltészet, amint a kritika és az erkdlcstan sem.
Ugyanakkor el6fordulhat, hogy a vallds megfiiszerezheti a koltemények témajat. A kizard
tényez6 maga a tanitd jelleg, a pedagdgiai és gyakorlati célzatossag, amely a vallas sajatossaga. A
koltészet természetébdl fakaddan kételkedve tekint mindenféle hitre és a tettekkel jarod
kotelezettségekre, mert ,,gy6zedelmesen ¢és derlisen elmeriill a Iélek dramdjaban, a
vildgmindenség fajdalmas és orvendezd életében”™®. Amikor egy kolté oktatd, didaktikai vagy
barmilyen gyakorlati indittatasbol akar valldsi, etikai vagy politikai jellegli miivet ir, ha koltoi
vénajat hasznalja, sziikkségszerlien meghaladja a kezdeti célt. Croce Dante | st e ni absis?2 nj §t ®
megkiilonbozteti a teoldgiat és a koltészetet. Véleménye szerint, ha Dante a kettd egységét
megtartotta volna, akkor Domenico Cavalcdhoz, Jacopo Passavantihoz, vagy Sienai Szent
Katalinhoz lett volna hasonld, de nem lett volna ,,genio fraterno di Omero e di Shakespeare”81.

A Trecento valldsos irodalmér6l Croce mint ,.care prose” e ,.cari versicoli” beszél,
amelyeket a maguk helyén és nemében kell megitélni, anélkiil, hogy téves elvarasok fényében
lebecsiilnénk  jelentdségiiket. Jacopo  Passavantival kapcsolatban megjegyzi, hogy
elbeszéléseiben, amelyek nem nélkiilozik a poézist, Dantéval ellentétben, 6vatosan keriil minden
olyan abrazolast, amely egyéniséget adna a szereploknek, koltdivé tenné alakjukat, vagyaikat,
gondolataikat pedig kozelebb hoznd az olvas6hoz. A szereplok az exemplum szolgélatdban
allnak. A Fioretti torténetei a maguk kiilonleges szépségében szintén exemplumok Croce szerint.
A hires, madaraknak sz6l6 prédikacio fejezete ekként ihlette meg: ,,Qui si assorge alla vaghezza

di una fiaba, la fiaba della gentilezza che spira come aura soave all’apparire della bonta, e quegli

0 §.m. p. 164.
8 Homérosz és Shakespeare testvérgéniusza. i.m. p.165.
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uccelli sono spiritelli che consentono e si uniscono a lei, docili di ubbidienza e di amore.”% A
Szent Ferenc és Szent Klara ebédjénél kiiitott tliz hasonloképpen elblivoli Crocét: ,,LLa natura si
accende e risplende al lume della santita, che gli uomini dapprima vedono solo in quel riflesso:
non si poteva trovare un’immagine pii poetica per celebrare il fulgore dell’anima rapita nel
divino, con qule suo irraggiarsi tutt’intorno nelle cose stesse inanimate” A Fiorettiben
leplezetleniil megjelend tanitd szandék miatt sokan egyhangunak bélyegezték a novellait, de
Croce szerint csak annak tlinhetnek monotonnak, aki a kiviilallé szemével, profan mddon
gondolkozva mindenaron a poézist keresi az egész miiben és nem elégszik meg azzal, amennyit a
koltészetbél az nyujtani tud. Croce gy latja, hogy a Fioretti szerzéje miivészi érzékkel irt,
szabadjara engedte Osszes koltészetét, amennyire lelkiismerete €s a formai szabalyok engedték.
Croce azzal zéarja a Trecento valldsos irodalmat targyald fejezetet, hogy akarmilyen koltoi
magaslatokat is érintenek olykor-olykor az idetartoz6 miivek, a megfelelé vélemanyalkotashoz
mindig szem el6tt kell tartanunk azt a kornyezetet, amelyben létrejottek, és azt a szandékot,
amelynek megfelelni igyekeztek — ez pedig nem mas mint a vallasos életre nevelés és buzditas

szandéka.

5. Croce utan a Fiorettirol

A Mistici del Due e del TrecentdArrigo Levasti (1886-1973) szerkesztésében,
ugyanabban az évben, 1933-ban jelent meg (a Rizzoli kiadondl) mint Croce fent idézett miive.

Arrigo Levasti bevezetdjében megvédi a valldsos irodalom miivészi értékét. A cimmel

crer

82 i.m. p.168-169.
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kaptak helyet, hanem III. Ince papatol Simone da Cascinaig, azaz az 1160-1412-ig terjedd
korszakban keletkezett, altalaban véve valldsos téméaju prozai miivek, imadsagok, elmélkedések,
prédikaciok és levelek is.

Arrigo Levasti szerint csakis tajékozatlansagbol, félreértésbol és lelki hidnyossagokbol
szarmazhat az a mar-mar kézhelynek szamitd gondolat, miszerint a XIII-XIV. szazadi vallasos ¢€s
misztikus irodalom alkotasai személytelenek, szinte mindegy, hogy melyik szerz6 tollabol
szdrmaznak. Aki maga nem élt még at misztikus élményt és csak profan szempontok alapjan
képes megkozeliteni a szovegeket, az nem tudja megitélni egy ilyen ihletettségli szerzd
eredetiségét. Egy vallasos ir6 lehet kolté vagy filozéfus, de Istennel valo kapcesolata olyan mélyen
athatja mindazt, ami a lelkében és az elméjében zajlik, hogy miivészetét vagy filozofiajat nem
lehet a vallasossagtol idegen, pusztan esztétikai vagy ideologiai alapon megitélni. A legfontosabb
kérdés, amit a vallasos témdaji miivek kapcsdn meg kell vizsgalni, hogy a kifejezés és a megélt
tapasztalat 6sszhangban van-e, azaz a kifejezési forma elhanyagolhat6, kézepes vagy magasrendii
vallasi tapasztalatot 6rokit meg. Arrigo Levasti tiltakozik azon felszines irodalomkritika ellen,
amelynek szemszogébdl nézve az egész kozépkori misztikus-vallasos irodalom egyszerii
ujjgyakorlat, variacio egy témara. Ilyet csak az allithat, akinek nincsenek spiritualis tapasztalatai,
belsd lelki élete. Az ilyen kritikus szamara a valldsos irok fenséges belsd gazdagsdga nem
érthetd.Egészen konkrétan valaszol Crocénak akkor, amikor ratér a vallasos irék gyakorlati
céljaira. Arrigo Levasti szerint nyilvanvald ¢€s tagadhatatlan, hogy praktikus elgondolasok allnak
egy-egy misztikus jellegh mii hatterében de a szerzd tarsadalmi, kollektiv elkotelezettségét
mindig megeldzi az Istennel valo taldlkozas misztikus élménye, amely mintegy ,,langra gyujtja”,
irasra, tettekre sarkallja 6t. Hangsulyozza, hogy a tett (Isd. Croce: ,,azione”) ebben az esetben

kizarolag a misztikus élmény utan kovetkezik, és sohasem elézi meg. A valldsos irodalom téves
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megitélése mindig abbol ered, hogy profan esztétikai szempontokat vesznek alapul, pontosan
ugy, mintha valaki a kinai vagy az indiai zenét az eurodpai hangskala szerint probalna értelmezni.
Lehet koltéi egy vallasos mii, de nemcsak ugy, hogy a szerzé koltdileg remekbeszabott
verseket ir, mint pl. Jacopone da Todi, Luis de Ledn, vagy Keresztes Szent Janos, hanem abban
az értelemben is, hogy a misztikus Istennel vald egyesiilése pillanatdban a tiszta liraisaggal
talalkozik. Maga a liraisdg €s a misztika nem azonos de egybeesik. A misztikus szamara az
Istennel valod taldlkozas a legfontosabb, Isten pedig maga a legtokéletesebb szépség, tehat a
legtisztabb koltészet is, amelyben a misztikus feloldodik. A kérdés csak az, hogy ki tudja —e
fejezni ezt az élményt a misztikus azzal a liraisaggal, amelyben részesiilt. Arrigo Levasti szerint
ez igen ritka. Kevesen vannak a nagy misztikusok és még kevesebben azok, akik misztikusok ¢és
egyben jelentds koltok is, de ez nem jelenti azt, hogy egyaltalan nem 1éteznek misztikus-kolték
vagy, hogy egy-egy misztikus irasaiban nem csillan meg a koltészet olykor-olykor. Arrigo
Levasti egyetért Crocénak azzal az allitasaval, amelyet fentebbaPoesi a popol are e p
cimli mivébol mar idéztiink: ,,La poesia (...) si affisa vittoriosa e serena nel dramma dell’anima,
nella vita dolorosa e gaudiosa del cosmo, che con questa fa tutt’'uno” , de csak annyiban ad
érvényt ennek a tételnek, amennyiben a lélek dradmdja nem kizardlag 1¢élek és Iélek, hanem lélek
¢s Isten kozott is értelmezhetd, és amennyiben elismerjiik, hogy a misztikus is képes a kozmoszra
sub specie aeternitatiggy tekinteni, hogy kdzben nem feledkezik meg a fajdalomrol, és az
oromrol, az emberi dolgok szinességérdl (,,senza lo scolorarsi di tutte le cose umane”).
llyenforman mi értelme van a Croce altal felallitott ratio excludendiek misztika és koltészet
kozott? - teszi fel a kérdést Arrigo Levasti. A misztikusoknal mindig el6térben marad az isteni
egyesiilés élménye és a koltészet szdmukra csak egy masodlagos jelentdségii, sziikségszerii
kifejezési forma lesz. Emiatt azonban nem Kell kizarni 6ket a koltészetbdl, vagy valamiféle

alarendelt statuszba szamuzni Oket.
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A XIII-XIV. szazadi misztika alapvet6en a ferences és dominikanus rendhez kotédik, de
Iényegi vonasait a korai ferencesség hatirozza meg, foként pedig maganak a rendalapitonak,
Assisi Szent Ferencnek az alakja. A Fiorettir6l szolva Arrigo Levasti kiemeli stilusanak
finomsagat, amellyel ,,meleg és aranyfényii” vildgba ,,ringatja” az olvasot. Ertékeli, hogy a szerzd
nem allit fel 1épcsdket, és fokokat az Isten felé vezetd uton, szerepldi ugyanis olyan misztikusok,
akik mar feljutottak az égi magaslatokba — bar hozzateszi, hogy a Fioretti nem tartozik a szigort
értelemben vett misztikus miivek kozé, inkabb valldsos olvasmany, helyenként felvilland
aszkézissel és misztikaval. A szerz6t Arrigo Levasti Oszinte, tiszta lelkli minorita baratnak tartja,
aki nem szandékozik aldmertiilni a vallasos lélektan mélységeibe, hanem ,,lendiiletesen megindul
Szent Ferenc és tarsai nyomdokan”, a csoda pedig olyan megszokott szamara, hogy a legnagyobb
természetességgel mesél rola, mintha mindennapos eseményrél lenne sz6. A Fioretti
legmisztikusabb momentumat a tokéletes boldogsagrol szolo fejezetben véli felfedezni Arrigo
Levasti, amelynek tanulsaga, hogy a szenvedés, az igazsagtalansag, a fajdalom és a
kiszolgaltatottsag elviselése az egyediili, amit az ember sajat erejébdl megtehet az Isten felé
vezeto uton.

Francesco Flora (1891-1962) irodalomtdrténetének® | Arte religiosa c. fejezetét a
Fioretti targyalasaval kezdi. Croce tanitvanyaként mentegetézve azzal indit, hogy a vallasos
tartalmi olvasméanyoknak, gy tlinhetne, nem sok keresnivaldja van az irodalomtorténetek
lapjain, mert csupan tanitoéi célzatossaggal irodtak: buzditd, gyakorlati vagy esetleg misztikus
jellegliek. Ha azonban alaposabban megvizsgaljuk ezeket a miiveket lathatjuk, hogy sok helyiitt a
tiszta megformalas (pura rappresentazione), vagyis maga a miivészi cél, minden egyebet feliilir,

¢és a kifejezderd szépsége miatt, amelyben egy alak, egy elbeszélés, egy latomas kiefejezddik,

8 Francesco Flora: Arte religiosain Storia della letteratura italianaEd. Minore, Vol I, Dal Medio Evo alla fine del
Quattrocento, Edizioni scolastiche Mondadori 1947. pp. 165-167.
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feliilmulja mintegy ,,talénekli” a témat. A Trecento vallasos irodalméabol a latin nyelven irodott
De imitatione Christit tartja a legértékésebb alkotasnak, majd a Storia di fra Michele Minor-t
emeli ki koltéi hangvétele miatt, de leszégezi, hogy kolt6isébdl a Fiorettinek jutott a legtobb.
Flora Szent Ferenc Naphimnusinak poézisét latja folytatodni a Fioretti lapjain, ahol is a konkrét
miivészi tehetség folébe kerekedett a szerzo tisztan valldsos szandékanak, és lehetové tette az
artatlan, naiv lelkiallapot lirai megfestését.

A fentebb emlitett Giovanni Getto, aki oly sokat foglalkozott az olasz vallasos irodalom
torténetével 1944-ben el8szot ir a Fiorettihez ®, amelyben a kortars illetve a romantikus kritika
fényében értelmezi ujra a ,.ferences irodalom kis remekmivét”. Felhivja a figyelmiinket arra,
hogy a Fiorettit altalaban az alazatr6l szol6 kolteménynek, a teremtmények szereteténekének, az
igaz boldogsdg himnuszanak tartjdk, melynek abrdndos prozdjaban a lelki gyermekség mint a
,»Visszaszerzett artatlansag” mitosza vagy a keresztény tokéletesség csodas meséje szolal meg. Ha
azonban nemcsak feliiletesen, hanem a lényege mélyén szeretnénk megragadni a Fioretti
elbeszéléseinek mondanival6jat, akkor mindezek figyelembevételével nem tekinthetiink el a
reménység fogalmatol sem, amely alapjaiban hatdrozza meg a szoveg jelentését. Giovanni Getto
szerint a Fiorettit ugy is jellemezhetnénk mint lirai értekezést a keresztény reménységrodl, az
evangéliumi optimizmus breviariumat. A remény az, amely a Fiorettiben kirajzol6dé nagylelkii
¢s befogadd Isten képét formalja és athatja az elbeszéléseket. Elegendd a szultan megtérésére
gondolnunk, aki a haldlos 4gyan beteljesiilni latja Szent Ferenc igéretét, miszerint még haléala
eldtt kiild hozza két testvért, hogy megkereszteljék 6t; vagy a leprasra, aki eldszor ellenségesen
fogadja Szent Ferenc koszontését, majd meggyogyul és visszanyeri lelki békéjét; Ruffino

testvérre, akit azzal a gondolattal kisért meg a satan, hogy el fog karhozni de Ruffino viddm

8 Giovanni Getto: Introduzione aiFioretti. In: u.6.: Letteratura religiosa dal Due al Novecento, Firenze, Sansoni,
1967, p. 143-155.
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1élekkel legydzi, és megnyilik a békét ado, megnyugtatd isteni szora, amely boldog életet igér
neki. Ez a hangulat hatja at azokat a jol ismert jeleneteket is, mint a madaraknak vagy halaknak
sz6l6 prédikacio, a gerlék epizodjat, akiknek Szent Ferenc fészket készit, vagy a gubbioi farkas
megtérésének torténetét, amelyek késObb alapot szolgaltattak a fOszerepld alakjanak
szentimentalis és femminin eltorzitdsdhoz a romantika és a dekadentizmus korszakaban. Ennek
az uj 0sszhangnak ember és madar, hal, galamb, fecske, és farkas kozott azonban semmi koze
sincsen a XVIII. szdzadi szalon-érzelgdsséghez. Giovanni Getto szerint nem csupan a
NaphimnusZolytatasa a Fioretti, hanem az ,,4j teremtés”, a ,,visszaszerzett artatlansag amulata”,
varakozas az igéret foldjére, amely Szent Palnak a romaiakhoz irott levelében fogalmazdodik meg:
»Mert a teremtett vildg sovarogva varja, hogy Isten fiai megnyilvanuljanak. Hiszen a teremtett
vilag hidbavalosagnak van alavetve, nem 6nként, hanem az altal, aki alavetette, mégpedig azzal a
reménységgel, hogy a teremtett vilag is felszabadul majd a romlandosag szolgasagabol Isten fiai
dicsOségének szabadsagira. Tudjuk ugyanis, hogy minden teremtmény egyiitt sdhajtozik és
vajudik mind ez ideig.” (R6m 8, 19-23). Ez a teremtés minden részére kiterjedd szentpali remény
az, amely a Fioretti torténeteinek alaphangjat megadja, még akkor is, ha Szent Pal nem utal
kozvetleniil az ember és a farkas kozotti békekotésre, vagy a Gondviselésre, amely pedig a
madaraknak és a halaknak sz616 prédikacio vezérmotivuma.

Getto idézi Benedetto Crocét, aki szerint a Fiorettiben a mesék baja, kedvessége szolal
meg, valamint De Sanctist és Francesco Florat, akik gyermekinek tartottak a mii hangvételét, de
elismerve ezen megjegyzések helyénvaldsagat hozzateszi, hogy ennek hatterében azonban nem
egyszeriien esztétikai célok huzddnak meg. A gyermekiesség emblematikus kifejezése egy olyan
szemléletmodnak, amely egyszerliségre torekszik, (gondoljunk Masseo testvérre, aki — mint a
gyerekek - forogni kezd, azért, hogy eldontse melyik iranyba menjen tovabb), alazatra és ezért

visszamegy a gyermekkorba, ahol a remény ¢és a varakozas még olyan természetes dolog. Getto
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szerint ezért Oltik magukra a mese illuzorikus hangnemét a Fioretti elbeszélései. ,,Hadonaszo
emberkékt6l hemzsegd illusztraciok™ toltik meg a Fioretti lapjait — mondja Getto, utalva a
jellemabrazolas egyszeriiségére, amely érzelmileg és stilisztikailag is konnyeddé teszi a miivet.
Getto végiil azzal zarja sorait, hogy reményei szerint a jelenkor is fogékony valamelyest arra az

igazsagra ¢és a koltészetre, amelyet ez a kis konyvecske nyujt.

6. A Fioretti a XX. szazadi olasz irodalomtorténetben

Arturo Pompeati Sienai Szent Katalin leveleihez illetve Libro della Divina Provvidenza
cimli miivéhez képest egységesebb miivészi hangvétellinek tartja és a XIV. szazadi valldsos
irodalom kincseként tartja szamon a Fiorettit. Pompeati szerint a Fioretti azzal éri el céljat, hogy
»tisztasdgaban és f6ldontuli sejtelmességében is a f6ldon tartja Szent Ferenc szavait, térvényeit és
példajat”. A sok eretnek, fanatikus és szakadar ferences utdn Pompeati Ggy érzi, hogy sziikség
volt egy olyan miire, amely nem ellentétet szitott, hanem csak mesélt, elregélte Szent Ferencnek
¢és elso tarsainak ,iide legenddjat”. ,,Egyszerli torténet egyszerli lelkeknek” és mégis mindenki
szdmara van mondanivaldja. Némi szovegtorténeti kitérd utan Pompeati 0sszefoglalja a mi
legértékesebb vonasait. Leginkabb azt méltatja, hogy ,,foldkozelben” tudja tartani a ferences
szentségeszményt az elbeszélésekben uralkodo irredlis, és mesebeli hangulat ellenére is: az elmét
¢és a fantaziat egyarant megszolitja. Pompeati szerint tehat ,,a ferences szentségeszmény ezen a
f6ldon olyan elblivold konnyedséggel mozog, amely megszabaditja a foldi valosagot sulyos
korlataitol €s derlis ragyogasban ¢lteti.” Stilisztikai szempontb6l Pompeati a kovetkezoként
nyilatkozik: ,,aldzatos hangvétel, egyszerii elbeszélésmod, kozvetlen képek, semmi apologetikus
eszmefuttatds, inkdbb a lehetd legrovidebb tanulsagok™. A jellemabrazolas kezdetleges, épp csak

vézlatot kapunk egy-egy személyiségrél: Elids testvér a tudasara gégos értelmiségi, Masseo
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testvér az Ovatos €s bizalmatlan, Leo testvér az engedelmes és egyszert, stb. de Pompeati szerint
a mélyrehatobb jellemrajz tolakodonak hatna Isten teremtményeivel szemben a Fiorettibol
sugarzé lelkiség fényében. Erdekességként kiemeli a Fioretti XXXVIII. fejezetét, ahol Szent
Ferenc ,.idegenkedik” Elias testvértdl, de Pompeati olvasatdban még ez a szokatlan szentferenci
bosszankodés sem tori meg a Fioretti egységes hangvételét. &

Giorgio Petrocchi®® felhivja a figyelmet arra, hogy a kutatasok mélységeiben még nem
foglalkoztak a vallasos irodalom egészével, inkabb csak egy-két miivet ragadtak ki, és nem mint
célt vizsgaltak, hanem mint olyasvalamit, ami onmagaban nem érték. A vallasos irodalom
sohasem volt tudomanyos vagy miivészi sulya vizsgalddas targya. Petrocchi jelentds kiilonbséget
lat a XIII. és a XIV. szdzadi vallasossag kozott: a Trecentoban mas a moralis hangulat, nagyobb
hangsulyt kap a lelki ¢élet feletti szemlélddés mint a szenvedélyes miszticizmus, de még igy is
marad bel6le elegendd ahhoz, hogy ujraélessze azt az evangéliumi p 8 t ,oamelytdl a XIIL
szazad vallasi élete szarnyra kapott. A XIV. szazadi minorita és a domonkos vagy a jeromosrendi
(jezsuatik) irodalom Osszevetésekor, feltlinik Petrocchinak, hogy amig a domonkosok ekkor
bujtak el6 a studia sollemnianak szant zart termeikbdl, addig a ferencesek ekkor hagytak el az
utcékat és tereket - ahol a szegénységrol és a szeretetrdl sz0lo prédikacidik kordbban tomegeket
téritettek meg - hogy bevonuljanak cellaik maganyaba, és erkdlcsrdl értekezzenek, torténeteket
elevenitsenek fel a rend fénykorabol és népnyelvre forditotsak, vulgarizaljak a XIII. szazadi
vallasos irodalom gyongyszemeit. A szegénysé€g eszméje a XIV. szazadi ferences irok szdmara
elmélet, moralteoldgiai téma lesz, dtlet az értekezésre, szemlélddés targya és sokkal kevésbé tett.
Egy olyan atmenetnek vagyunk szemtanui Petrocchi értelmezésében, amelyben a szeretetrdl

sz010 vallasos nevelésnek egy nyitott és kdzvetleniil megszolitd valtozata, amely a korabeli hivek

8 V6.:Arturo Pompeati: Storia della letteratura italiangTorino, UTET, 1962. pp. 726-728.
8 Giorgio Petrocchi: Cultura e pesia del Trecentdn: Storia della letteratura. Id.kiad. p. 641.
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lelki igényeit hidnytalanul kielégitette, atalakul az erkolcsi tapasztalat egy joval kevésbé
hatékony, szaraz, hideg, és olykor sztiklatokori traktatusokbol kihallatszo szolamava. A kolostori
iskola tanitasa taplalta az egész ferences irodalmat és Petrocchi szerint a Fioretti stilusan is
érezhetd, hogy olyasvalakinek a miive, aki a rendhaz falai kozott probalt meg visszanyulni az
el6z0 szazad ferences lelkiségéhez, €s arra torekedett, hogy reprodukalja azt a misztikus hatast, és
elvarazsolt finomsagot, amelyet a XIII. szazadi szovegekben oly nagyon szeretett.

Petrocchi a Fioretti szovegtorténetére is kitér. Megjegyzi, hogy a Crusca Sz - t 8§r 8 nak
(Vocabolario) alkot6i Bartolomeo da Pisa De conformitatec. miivében jel6lték meg a szoveg
eredetijét de a késébbi kutatasok arra engedtek kovetkeztetni, hogy mégiscsak egy eltlint
Floretum szolgalt a mi alapjaul, és par éve valt egészen bizonyossa, hogy valojaban az Actus
beati Francisci et sociorum eiustin szovegének népnyelvi atiiltetésével van dolgunk, amelyet
valosziniileg egy frate Ugolino da Monte Santa Maria nevii szerzetes vetett papirra a XIII. szdzad
végén, XIV. szdzad elején. A vulgarizald6 minorita szerzetes lehetett, toszkdn szdrmazasa, a
szOveg legalabbis egész biztosan toszkan nyelvjarasban irodott, bar néhanyan Marca-belinek
tartjak a lejegyz0 baratot. A vulgarizaldo 1370 és 1390 kozott fejezte be a miivet. A Fioretti
Petrocchi olvasataban tiszta, XIV. szdzadi toszkan szoveg, amelyet annyira atjarnak a XIII.
sz4dzadi forradalmi ferencesség és a spiritudlis szarny eszméi, hogy népnyelvének stilusdban
megjelenik a XIII. szazadi irott szovegek archaikussaga.

Petrocchi szerint az ismeretlen vulgarizalonak kett6s célja volt: egyrészrol szeretett volna
olyan szoveget alkotni, amely nem szdraz, hanem szines, ¢és igényes - latszik, hogy szandékosan
nyul olyan eszk6zokhdz, amellyel irodalmi hatést kelt - masrészrdl viszont célja volt az is, hogy
érthetobbé tegye a vallasi tananyagot, teoldgiai elmélkedések nélkiil, a korai ferencesség
szellemiségének bemutatasaval. Ez a kettds cél tetten érhetd a forditasban, s6t mar a cim

,vulgarizalasaban™ is: ott actus Szent Ferenc és tarsainak cselekedetei, hdstettei, miivei, itt
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fioretti, azaz viragocskak, kis valogatas a rendalapitd és a leghilibb tarsak életének szép, és
batoritd epizodjaibol. Ettdl eltekintve azonban, kétségtelen, hogy a XIV. szdzadi vulgarizalt
szoveg olyan mii, amely () tanitast nem ad az eredeti szoveghez, az Actusoz. Az Gjdonsag az
eltérd irodalmi mindségben, a népnyelv érzékletes és fokozott haszndlatdban mutatkozik meg. A
Fioretti koltdisége egy emberséggel, ,szelidséggel teljes vilag elragadtatott és artatlan
szemlélésébol” fakad, és végtelentiil tiszta expresszivitasu elbeszélések sorozataban fejezddik ki.
A  minorita szerz0 szemében még a mindennapi kolostori ¢élet legegyszeriibb ¢és
legjelentéktelenebb torténései is mesés és elvarazsolt fényben tiinnek fel. Az Actusés a Fioretti
szOvegeének Osszevetésekor a kutatok behatdroltdk ugyan az ismeretlen vulgarizald 6nalld koltoi
szerepét, de kimutattdk az olasz mi sajatossagat hangvételének azon finomséagaiban, amelyek
még légiesebbé teszik az elbeszélés atmoszférdjat, még csodalatosabbd teszik az egész
konyvecskét urald elvarazsolt hangulatot, ,tompitjdk a szineket, csiszoljak a realisztikus
érdességeket, visszafogjak a parbeszéd és a vallasos reflexio terjengdsségét”.®’

Gianfranco Contini (1912-1990) Pietro Giordani (1774-1848) szavait hivja segitségiil,
amikor a Fiorettirél szolo altalanosan elterjedt értékitéletet probalja megfogalmazni a hetvenes
években megjelent irodalomtorténetében: ,, Sono eccellente e raro modello d’una inimitabile
purita e grazia affettuosa di stile”. Rovid bevezetdé utan Contini erdteljesen torténeti oldalrol
kezdi boncolgatni a Fiorettit. Megjegyzi, hogy a népszeriiség bizonyos mértékig elfedte a mi
valodi arcat, mert bar az alazat és a szegénység ferences erényei keriilnek eldtérbe, ezt mégsem
az a naivitas és egyszerliség Gvezi, mint ahogy azt altalaban hiszik. A korszak esztétikajanak
megfeleléen a Fioretti elbeszélései legkevésbé sem torténetick, inkabb szimbolikusan kell

értelmezni Oket: a gubbiodi farkas példaul Contini szerint a korabeli veszedelmes politikai élet

8 Giorgio Petrocchi: La letteratura religiosd Cultura e poesia del Trecento /Il Trecento/ in: Emilio Cecchi e
Natalino Sapegno: Storia della lettartura italiana. Id.kiad. pp. 637-682.
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allegoriaja, amelyet a minoritdk feladata megbékiteni; a tokéletes boldogsagrol szold
,viragocska” pedig azokra az ellentétekre utal, amelyek feltehetdleg a rendet akkoriban tépaztak.
Contini torténelmi megkozelitésébdl az is kideriil, hogy a Fioretti akar a ferencesek radikalis
szarnyanak, a spiritualis irdnyzatnak a szocsove is lehetett, mert szigoru kritikdnak veti ala Illés
testvért teoldgiai miiveltsége miatt, ugyanakkor az egyligyii Led baratot (vagy Bernat, Masseo,
Szilveszter, Antal, vagy az esetleges fiiggelékben Egyed és Ginepro tetsvért) tiinteti fel
kovetendd példaképnek. A ferences €letiras képi megjelenitésében, vizualizaldsdban aratott Oridsi
sikere csakis Giottdéhoz mérhetd (aki viszont Assisiben, csakigy mint a Santa Croce festésekor a
hivatalos legendat, Bonaventura Legenda maigét kovette), és toretlen népszeriisége miatt a
spiritudlisok kisebbfajta gydzelmeként értékelhetd.®

A huszadik szazad végének olasz irodalomtorténeti munkai koziil talan az egyik
legelismerdbb hangvételti kritikdt a nyolcvanas években kiadott, és Alberto Asor Rosa® 4ltal
szerkesztett olasz irodalomtorténet Trecentordl szolo kotetében, a La letteratura della
persuasionecimii fejezetben90 (a cim O6nmagaban gondolatébresztd a crocei irodalomesztétika
tikkrében) olvashatjuk, a Jacopo Passavantirdl és Sienai Szent Katalinrdl sz616 alfejezet kozott. A
szerz0 kiemeli a mii koltdiségét, amellyel a hit, az aldzat és a lelki szabadsag vilagat eredeti,
intuitiv formaban tarja az olvaso elé, egyszerlien, szemben a korabeli teologusok, prédikatorok és
tudosok szillogisztikus eszmefuttatasainak bonyolult gondolatmenetével. A kdzépkori keresztény
legenddk ujraélednek, jelenvalova valnak, a hitigazsdgok természetes, spontan moddon
manifesztaldédnak, a foldi teremtmények, virdgok, novények, madarak, halak, vadallatok és

minden aprésag csoda, Isten, a Gondviselés megnyilatkozasa, a természetfeletti jele, szimboluma

8 v6. Gianfranco Contini: Letteratura italiana delle OriginiFirenze, Sansoni, 1991, pp. 540-541.
8 Alberto Asor Rosa (1933, Réma) irodalomkritikus, ir6, politikus, jelenleg a romai La Sapienza egyetemen tanit
olasz irodalmat.

% Alberto Asor Rosa: La letteraura della persuasiondn;u.6 (szerk.): La letteratura italiana, id.kiad., pp. 281-282.
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lesz a Fioretti lapjain. Amig a XIV. szazadi olasz irodalom oéridsai hatalmas erdfeszitéseket
tettek, hogy ,.kapcsolatok, kotelékek €s alternativak egész vilagat” épitsék fel miiveikben, addig a
Fioretti anonim kompilatora megtalalja a realitishoz, és a transzcendenciahoz vezet6 utat a csend
¢és az extazis eszkozével. A tér és az 1d6 lelki, belso tudati torténéssé valtozik, amely leginkabb a
XXXIV. fejezetben valik nyilvanvalova, ahol Egyed testvér és Lajos, francia kirdly a ,,sziviik
mélyéig’megismerik egymast az ,,isteni kdzremiikodés™ segitségével, anélkiil, hogy egy szot is
valtananak. A , meggy6z¢és”, amelyet a domonkosok az észérvek ravezet6 erejével gyakoroltak, a
ferences modszer alapjan intuitiven, a lélek mélyérél kiindulva torténik:,, Masok Iépcsdket
allitanak fel, utakat és Osvényeket vagnak (...) hogy Istenhez eljussanak: a Fioretti szerzdje

viszont kdnnyedén jut el, csomag nélkiil, szinte dntudatlanul.”

Franco Ferrucci® a XIV. szazadi vallasos irodalom teriiletén két iranyzatot kiilonit el mitosszal,
mitologidval foglalkozé irodalomtorténeti tanulményébangzz az egyiket ,,non-mitologikus”
vonalnak nevezi, amelyet érzelmileg telitettnek tart és amelynek véleménye szerint legfobb
képviseldje Sienai Szent Katalin, a masik irdnyzatot pedig ,,mitoloégikus-narrativ”’ — nak hivja. Ez
utobbihoz sorolja a Fiorettit, valamint Jacopo Passavanti, Domenico Cavalca és Angela da
Foligno irasait. Ferrucci szerint ez a kettdsség tiikrozi a korabeli vallasossdgban fellelhetd
dualizmust, amelyben jelen volt az igény egyrészrdl a hit misztikus, vagyis tanito jellegi és
»antihedonisztikus” irodalmi formaira, masrészrol pedig a torekvés arra, hogy ,,sajat palyajan,

azaz a mesék de ezuattal keresztény, tehat legitim mesek vilagdban vivjon meg az U

poganysaggal”. Szent Ferenc ¢€s a farkas taldlkozasa keresztény mese, amely Ferrucci olvasatdban

% Franco Ferrucci (1936, Pisa), olasz ir6, irodalomkritikus, jelenleg New Yorkban tanit.
% Franco Ferrucci: Il mito. In: Alberto Asor Rosa: Letteratura italiana. Vol. V. id.kiad. pp. 523-524.
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szemben all az ovidiuszi mitoszokkal. Végiil ez, a mitologikus- elbeszélé iranyzat kerekedett
feliil a vallasos proza torténetében.

Talan nem véletlen, hogy az egyik leglesujtobb itéletet a Fiorettirdl éppen egy
torténésztol olvashatjuk. Alberto Asor Rosa olasz irodalomtdrténetének az irodalom és a hatalom
viszonyat boncolgatd elsé kotetében, Dal comune alla corte rinascimentaldmmel Franco
Gaeta® tarsadalomtédrténeti kontextusbol kiindulva mond véleményt. A XIV. szdzad masodik
felétél a nagy pestisjarvanyt kovetden az egész italiai, de foként a toszkan és a firenzei
tarsadalom valsagba keriilt. A krizis el6jelei mar az el6z6 szazad vallasi és politikai
mozgalmainak kifulladdsdban is megmutatkoztak. Olyan eszmék mint pl. a szegénység ekkorra
elveszitették a korai ferencesség lelkesitd, mindent elsoprd erejét, lendiiletét ¢és kritikai
eszmefuttatasok, teologiai értekezések targyava vagy ,, a Fioretti elbiivols gicesévé” valtak®.

Miifajtorténeti tanulméanyaban Achille Tartaro® korképet ad a XIV. szézadi prézarol,
amely egészen maés jellegli gyiimolcsoket termett mint amire Dante bonyolult, életrajzi
ihletettségli Vi t a jdNuttio szagitani lehetett®. Az olasz proza aranykordban inkabb a mar
szentesitett, és hivatalosan is elfogadott miifajok virdgoztak: a torténetiras (kronikak formajaban);
vallasi propaganda, tengernyi moralis, hagiografiai, didaktikus iras (,,csodak”, exemplumok,
letteratura ,,romanzesca”. A Trecento torténetirdsa nem koveti a kozépkor enciklopédikus ¢és
univerzalis torekvéseit, kronikai érzelmekkel, félelmekkel, a kronikas személyes tapasztalataival

gazdagodnak (Dino Compagni, Giovanni Villani). A krénikasok etikai, moralis és politikai

% Franco Gaeta olasz torténész.

% Eranco Gaeta: Dal comune alla corte rinascimentale Asor Rosa, vol. |. Letteratura e potere, Giulio Einaudi
editore, Torino, 1982, pp.226.

% Achille Tartaro olasz irodalomtdrténész, jelenleg a romai La Sapienza egyetem bolcsészettudomanyi kardnak
dékanja.

% Achille Tartaro: La prosa narrativa anticain Alberto Asor Rosa (szerk.): Letteratura italiana. Le forme del testo
Il. La prosa.id.kiad., pp.646-647.
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eszmefuttatasai transzcendens jelleggel telitddnek a vallasos szerzok irdsaiban, a népi valldsossag
igényeire pedig a Biblia vulgaris forditasai, hagiografikus, doktrinalis és tanito jellegii prozai
miivek valaszolnak. A domonkosok pedagogiai torekvéseit a teoldgia és a misztika dualitasa
jellemzi. Bar mentes mindenféle kifejezésbeli keresettségtdl mégis stirtinek tiinnek, izzonak és
vibralonak hatnak Giovanni Colombini Levelei (Lettere vagy Sienai Szent Katalin miivei a
szazad masodik felébol. Jacopo Passavanti Specchio di vera penitenzamivével beilleszkedik
az exemplumokra épitd elbesz€éldk sordba, akarcsak Giordano da Pisa és Filippo degli Agazzari
(Assempn. Jacopo Passavanti nagyon tudatosan hasznalja a vulgaris nyelvet és annak
népszerlisitd erejét, szinesen ir, magaval ragadja az olvasot, az érzelmekre hat, ellentétben
Domenico Cavalca (1320-1342) szaraz prozajaval. Az altala felhasznalt exemplumok javarésze
az Alphabetum narrationurhol szarmazik. Tobbnyire a jO és a rossz harca, a biintél valo
rettegés, a biintudat, lelki gyotrédések jellemzik a fohdsoket.”’

Achille Tartaro tanulrnainyéban98 erdteljesen keverednek a torténeti és esztétikai
szempontok. Jacopo Passavanti sotét tonusokkal megrajzolt exemplumaihoz (Specchio di vera
penitenzaképest a Fiorettit teljesen eltéré hangi miinek tartja. A szovegtorténetre vonatkozodan
kiemeli, hogy a Fioretti a spiritualisok és a konventualisok k6zotti harc hevében irodott Actus
beati Francisci et sociorum eiusrditasa, majd ratér az esztétikai értékelésre. Achille Tartaro
szerint az ismeretlen, talan szienai, kompildtor miivészete nem annyira a latin eredeti szdveg
»szerény (€s nem mindig szerencsés)” narrativ és stilisztikai atszerkesztésében ragadhatd meg,
hanem inkdbb abban, ahogyan felhasznalja az Actus azon epizddjait, amelyek a leginkabb
igazodnak egy ,arnyoldalak nélkiili, idilli, és elementarisan népi devocio” céljaihoz. Ezen

korlatokon belil a Fioretti ,,mesterkélt” és a ferences lzenet Osszetettebb és fesziiltebb

7 i m. p.649.

% Achille Tartaro: La prosanarrativa anticain Le forme del narrare, Vol. III. di Asor Rosa, Giulio Einaudi editore,
Torino, 1982,p. 651.
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igazsagatol alapvetden tavoli ,,naivitasa” bizonyos irodalmi finomsaggal fogalmazodik meg. A
szegénység ¢és az engedelmesség erénye jut foszerephez a teremtés harmonikus és békés
rendszerében, amelyet Achille Tartaro szerint az elbeszélések idonként a ,,mesék és legendak
tavoli, szuggesztiv vilagaba vetitenek”. Kicsit késObb 0Osszefoglaloan, a korabeli profan
irodalommal is Osszevetve megallapitja, hogy ,,A Fioretti irodalmi intelligencidja (...) a
Boccacciot kdvetd prozai termés nagy részeét messze feliillmulja”™.

Bar az itt bemutatott irodalomkritika valamelyest segit a szoveg megértésében, a mai
atlagolvaso szamara mégis olyan tavolinak tlinik az az erkodlcsiség, amely a Fioretti eseményeit
mozgatja, hogy rémiilten, vagy fejcsdvalva csukja be a konyvet az elsd harom fejezet utan. A mi
tobb évszazados népszeriisége mégis elgondolkodtaté. Hermann Hesse (1867-1962), akinek els6
regényét Assisi Szent Ferenc alakja ihlette®, 1905-ben a kovetkezéket irta egy recenzidjaban,
amelyet a Fioretti egy német forditasara készitett: "(...) ez a gylijtemény mar a konyvnyomtatas
feltalalasa el6tt Italia legkedveltebb népi olvasmanya volt és maig az maradt. A Fioretti, az olasz
novella eléfutdra vallasos tartalma dacara, egy olyan emlékmii, amelynél értékesebbet és
maradandobbat nemzeti irodalom nem is allithatott volna ilyen nagy személyiségnek.”looA
mondanivaldjanak tehat mégis tartalmaznia kell valami 6rokérvényiit, masképp mar a feledés

homalyaba veszett volna. Valojaban a kifejezésmod, maga a megnyilvanulasi forma, a "mitikus

% Hermann Hesse 1901-ben utazik elsé izben Italidba, amelynek soran érinti Assisit is. Ezt az utazast orokiti meg
Peter Gimenzind(1904) cimii regényében. A regény f6hdse ifjikoraban ambicidzus vilagi dbrandokat kerget, majd
az élet viszontagsagaitdl megtorten és kidbrandulva, Italidba utazik, ahol baratsdgot kot egy bénaval. Felfedezi, hogy
a béna férfi, Boppi magaban hordozza az emeriség teljes szépségét és méltosagat. Ez a felfedezés elvezeti 6t a
szeretet fontossaganak felsimerésére, €s 0j értelmet ad az életének. A torténet parhuzamba allithatd Assisi Szent
Ferenc megtérésével, amely a hires leprasnak adott csokkal vette kezdetét.

100 (...)prima ancora che fosse scoperta la stampa questa raccolta era cid che & ancora oggi: il libro popolare pit
amato in Italia. | Fioretti, che malgrado il loro contenuto devoto precorrono le novelle italiane, sono il monumento
pit bello e imperituro che un grande uomo abbia mai ispirato nella letteratura del suo popolo...” A Fioretti
keletkezését a sokaig XIII. szazadra tették, és a koztudatba a szazadfordulon még frissnek szamito torténeti kutatasok
nem jutottak el, Hesse valoszinlileg ezért nevezi a Fioretti elbeszéléseit az olasz novella el6futaranak. Idézet: Aldo
MariaMorace: Tecni ca narrativa e mit digFrantdasald.ldaeg p.23D.as ce s
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az, ami idegen a huszonegyedik szazadi ember szamadra, akinek fogalmi rendszerét
természetszeriileg Oriasi tavolsag valasztja el a Fioretti fejezeteiben tiikkr6z6d6 kulturatol. A
szoveg multja és a befogadd jelene kozotti idébeli distanciabol adodik ez a - gadameri
hermeneutikabol mar idézett - fesziiltségloz, amely arra késztet, hogy megfejtsik a
legendagyiijtemény rejtjelezettnek tliné tizenetét. Mint lattuk, napjainkban a ferences rend éppen
arra torekszik, hogy a forrasokat, kozottiik az €letrajzokat dekodolja, helyesen interpretalja, €s igy
sajat torténelméhez, végsé soron pedig sajat identitdsahoz kozelebb keriiljon. Egyfajta
mitosztalanitasrol beszélhetlink, amelynek segitségével feltarul az a kulturalis kozeg, amelyben a
mondanivalé megfogalmazddott, a mondanival6 pedig ebben a fényben 0j értelmet nyer, €lové
valik. A ferences rend nem pusztan torténetileg akarja megérteni a szoveget, amikor arra tesz
kisérletet, hogy rekonstrudlja a torténeti koriilményeket és belehelyezkedjen az adott torténeti

3. mert ezzel lemondana arrél a lehetdségrol, hogy a hagyomanyban igazsagra

szituacioba
bukkanjon - hanem az értelmezés folyamatan tal, vagy azzal egyiitt, sajat jelene szamara IS
érvényes igazsagokat szeretne felfedezni az alapité koriil kialakult legendairodalomban, hogy

jelenlegi 6nazonossagat €s hitelességét tovabb épitse.

IV.AFIORETTIES A HAGI OGRAFI A

Az el6z6 fejezetben idézett irodalomtudosok természetszerilleg profan irodalmi

szempontok szerint elemzik a Fiorettit: torténeti, esztétikai-stilisztikai aspektusbol kozelitenek

101 y6. Paul Ricoeur: E1 Rs z - Ru d o | Ifi: FaBinyil Tiban@zerkg)h kzonol - gi a ®@s mT®rt el me z
JATEPress, Szeged 1998, pp. 169-185.

192 Hans-Georg Gadamer: | gaz s § g .@dskiadnp.380s z e r

103 A torténetiség az értelmezésnek csupan egy fazisa, mert ,nem merevedik egy multbéli tudat nmagatol valo

elidegenedésévé, hanem a jelen megértéshorizontja vonja magaba”. Hans-Georg Gadamer:1 gazs 8g ®s m-dszer
Id.kiad. p.418.
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hozza, keresik benne azt, ami mai fogalmaink szerint irodalmiva teszi, amitdl beleillesztheté az
latnak napvilagot olyan értékelések mint pl. a Crocét idéz6é Natalino Sapegno kommentarja:,,Ma ¢
pur vero che da questi racconti ¢ assente sempre 1’umanita intesa nel suo aspetto piu ampio, come
dramma e conflitto, ascensione e progresso, quell’umanita che sola ¢ veramente materia di
poesia”.104 Kozismert, hogy a Fiorettinek vannak irodalmi téren is méltanyolhat6 érdemei, hiszen
a szerz6 vagy a vulgarizaldo kompildtor torekedett a koltdiségre és felhasznélta a korabeli vilagi
novelldk retorikai elemeit. Vizsgalédasunk targya azonban alapvetden a kézépkori hagiografia
produktuma, ezért érdemes azt is figyelembe venni — mint ahogy erre egyes irodalomtorténészek

K% -, hogy a szerzének els6sorban ¢ miifaj diktalta kovetelményeknek kellett

ki is térne
megfelelnie: a szentek ¢életének tradiciondlisan elismert ¢és ismert képei, sémai ¢és
kifejezdeszkozei kozil kellett valogatnia ahhoz, hogy a mondanivaldja bizton célba érjen. Ebben
a fejezetben arra tesziink kisérletet, hogy ezt a mifaji meghatarozottsagot alapul véve
visszahelyezziik a milvet sajat koraba, és fellebbentsiik a fatylat arr6l a torténelmi, kulturélis-
spiritualis kontextusr6l, amely meglatasunk szerint leginkabb formalta a Fioretti elbeszéléseit.
Bar egyes irodalomelméleti irdnyzatok elvetik az alkotdi szdndék illetve a torténetiség szerepét
egy mil értelmezésének folyamatdban, mi mégis abban bizunk, hogy 1 jelentéstartalmak
keriilhetnek a felszinre azzal, ha megvizsgaljuk miként agyazodik a Fioretti a korabeli miifaji

kotelmek, tendencidk, szenttisztelet, tagabb torténelmi €s rendtorténeti osszefliggések, a korabeli

sajatos gondolkodasmod, miivészetfelfogas (tipologiai szimbolizmus), valamint az uralkodo

104 Natalino Sapegno: |  AFi or et t i  dniud: Staimlettérarizadtdie B Treoedto. Casa Editrice Dr.

Francesco Vallardi. Milano, 1960. pp. 541-542.

105 (...) sicché la felicita espressiva dei Fioretti non deve far dimenticare che il testo si colloca in un insieme

composto da tendenze religiose, filosofiche, letterarie e in una parola culturali (...) Meglio che come un’opera in cui

si rispecchia la complessita del francescanesimo, i Fioretti vanno considerati come la voce di una delle sue
componenti (...)” Francesco Bruni: S . Francesco e il f r anc e dncGonge Barbanio . La
Squarotti: Storia della civilta letteraria italiana. UTET. Torino, 1996. p. 52.
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spiritualis iranyzatok, nem utolsé sorban pedig a folklorisztikus vilagszemlélet altal alkotott

kulturalis-szellemi kornyezetbe, klimaba.

1. Miifaji sajatossagok

A hagiografidban hasznalatos motivumok kéanonja, irott és iratlan szabalyai €szrevétleniil
szilardultak meg az évszdzadok sordn és lassan, tobb fazisban moddosultak. A szentek
torténeteinek, életének lejegyzése, ,.¢letirasa” (vita) visszanyulik a kereszténység kezdeteihez.
Korai formdjanak tekinthet6k egyes apokrif iratok is, amelyek a hellenista regények mintajara,
egyfajta keresztény szorakoztatd olvasmanyként szolgaltak egyéni vagy kozosségi célokat,
kozismert 6szovetségi vagy Ujszovetségi bibliai alakok életének szines atirdsaval, kiegészitésével.
Az els6 szentek, vagyis azok az elhunytak, akiket nyilvanos keretek kozott kezdtek tisztelni az
Osegyhazban, a martirok voltak. Az 6 torvényszéki kihallgatasaikat, szenvedésiik, hitvallasuk
torténetét Orokitették meg a katakombdk keresztényei altal Osszedllitott vértanuaktdk (acta

martyrum)'%

, amelyek igy elsdként szolgaltdk a ,,szentek” emlékének tovabborokitését. A
vértantik szenvedéstorténetét (passiQ aztan felolvastak a halaluk évforduldjan az egész k6zosség
elétt. A felolvasas tovabbélt az egyhdaz hagyomanydban: a késdbbi szerzeteskdzosségekben
étkezés alatt vagy akar a szentmise keretein beliil is helyett kapott a Liber legendariuban vagy a
Liber passionariusan talalhato hitvallok, vértanuk felolvasand6 anyaga, a legenda A
vértanuaktak és feldolgozasaik az irni nem tudo, egyszert atlagkereszténynek szoéltak, nem az
egyhazatyak teologiai traktatusain nevelkedett, miivelt foknek - ezt tiikkr6zi a benniik kirajzolddo

hit,-és hiedelemvilag is. A keresztényiildozések befejez6désével még nagyobb népszeriiségre

tettek szert a vértanuaktak, amelyek folyamatos modositasokon mentek keresztiil: kiszinezték

106 A Jegrégebbi vértantiakta P o | ¢ k ar p o s zallwABzadboh n %s § g a
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k% kultusza

Oket és csodas elemekkel bovitettek eredeti, szitkszava leirasaikat, elterjedt a hitvallo
1s. Amig a kereszténység els0 szdzadaiban a hitvallok egyetlen tette, a hit vallaldsanak és
megvallasanak aktusa, €s az ezzel esetlegesen egyiittjaro vértantisag all a roluk szo6l6 elbeszélések
kozéppontjaban, addig a késobbi mivek mar egy egész ¢let bemutatasara vallalkoztak: a IV.
szazadban sziiletik meg a hagiografia, az 6kori biografia mintajara, a szent életpalyajanak

108 Az elsé v i ktk&¢é sorolandd tobbek kozott Pontius diakénustol Szent

bemutatasa gyanant
Cy pr i an angly el £ Keresztényiildozések alatt sziiletett, valamint a miifajteremtonek
szamito Vita Antonii Remete Szent Antalrél (Szent Atanaztol), valamint a Szent Agostonrol
(Possidius), Szent Istvan vértanurdl (Prudentius), valamint Szent Martonrdl (Sulpitius Severus)
sz0l6 életrajzok. A legjelentésebb gyiijtemény pedig a sivatagi atyak életét feldolgozo Vitae
Patrum volt. Ezekben az elbeszélésekben mar jol érzékelhetden jelen van a vilagi prozai
alkotdsokra jellemzd cselekményesség, képalkotd fantazia és megjelenik egyfajta jellemrajz is.
Az elbeszélés torténeti hitelességét ekkor még az id6beli kozelség garantélta, hiszen a szerzok
sokszor maguk is szemtanui (,t € st i s vdltek avaltalikuntegorokitett eseményeknek. A
tanitd szandék azonban mindig is elébbre vald volt, és rendszerint feliilkerekedett a leirtak
valosagtartalman, de csak a VII. szdzadtol indul el az a folyamat, amelynek sordan végképp
hattérbe szorul a torténetiség és az életrajzok legendaszeri elemekkel telitédnek. A legenda,
amelynek irott valtozata rendszerint csak hosszas szajhagyomanyozas utan latott napvilagot, a
szenttisztelet terjesztésének egyik leghatasosabb eszkoze lett a kozépkorban. Ekkoriban alakultak
ki a legendékra maig jellemzd fobb toposzok, a szerepldk tipusai és a tartalmi vazak. A szerzok

forrasai kozott pedig a Szentiras, valamint a korabban keletkezett v i ki é§ egyéb gylijtemények,

mivek mellett megtalaljuk a keleti mitoszokat, meséket is. A IX-X. szazadban a monasztikus

197 A hitvallok csakugyan szenvedtek a hitiikért, de nem jutottak el a vértaniisagig.
18vy5.: Vanyo Laszlo: Az - ker es zt ®n yBudepgsty Jbl Bialo, 2007,d. #oeetl ppn 41-51, 438-445, 11
kotet: pp. 73-76.
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szerzetesi eszményt elotérbe helyezd hagiografidk sokasodtak meg a cluny reform hatasara, amig

a XIII. szazadot a nagy gylijtemények megjelenése jellemzi, a legendae novae / abbreviationes
elterjedésével. Ennek az 0j mifajnak a kialakuldsa a koldulérendek, foként a domonkosok
tevékenységéhez kotddik, akik olyan gylijtemény létrehozasara torekedtek, amely tartalmazza a
szentek lerdviditett, Gsszestiritett és egy kotetbe szerkesztett életét a prédikaciora valo felkésziilés
megkonnyitésére.'®® Ekkor indult hoditoé atjara lacopo da Varazze L e g e n d ga isPamelye §
évszazadokon 4t nyljtott tamogatdst a lelkipasztorkodd papsdg munkdjadban, a nép valldsos
nevelésben™®. A vandormotivumok, a jellemek elnagyolt abrdzolasa, valamint a csodéas és
természetfolotti jelenségek aranya még jobban megnd a XIV-XV. szazadi hagiografiai
miivekben. Ennek fényében némileg megkérddjelezheté az a nézdpont is, amely a torténeti
hitelesség hianya miatt ,,csupan” mint irodalmat értékeli a Fiorettit a korabbi ferences
legendakkal szemben''. A hagiografia-kritika a XVI. szazad masodik felétSl, a bollandistak
tevékenysége nyoman bontakozik ki, ekkor kezdddik a legendak torténetiségének illetve a
hagiografia sajatos miifaji torvényszerliségeinek tudomanyos vizsgalata.

Bar a Fiorettinek minden kétséget kizar6an van profan értelemben vett irodalmi, miivészi
értéke - ezért is szerepel az irodalomtorténeti miivek megfeleld oldalain —, ezt a korabeli vilagi
irodalom terméseinek érdemeivel egybevetni mégsem tlinik célravezetonek. A kettot
Osszehasonlitani olyan, mintha egy mérlegre tennénk az ikonfestészet egy alkotasat és a

reneszansz tajképfestészet valamely remekét. Mindketté 1étrejottében mas célok jatszottak

9 Ezen torekvés mentén szillettek kronologiai sorrendben a kovetkezé miivek:Bartolomeus Tridentinus: Liber

epilogorum in gesta sanctorum editdincentius Bellovacensis (Vincent de Beauvais): Speculum historialel244

(500 fejezet foglalkozik szentekkel); Jean de Mailly: Abbreviatio in gestis et miraculis sanctoruBarnardus

Guidonis: Speculum SanctoralgIV. szazad; Petrus Calo legendariuma — XIV. szazad : 850 szent életét feldolgozo

monumentalis m.

"W pesk Viktoria HedvigOP.:Cr pl§8zi Szent Margit ®Barai Mwsnolnkmesn d&jga omy
Kairosz Kiado, Budapest, 2005. pp.78-80.

11 Avec les Fioretti nous ontrona définitivement dans le domaine de la légende. Ce bijou littéraire racconte la vie

de Francois; de ses compagnos e de ses disciples (...)” Paul Sabatier: Vi e de Fr a nParis 18%, LibrdilAs si s e
Fischbacher, p. CVII-CVIII.
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szerepet. Az ikonfestészetben a hangsuly nem az eredetiségen ¢és a kisérletezésen van, hanem €pp
ellenkezbleg: a miivész hattérbe huzodik, keriil minden konkrétumot, ami koriilhatarolna,
¢letszeriivé tenné az abrazolt alakokat azért, hogy talmutathasson rajtuk. A szerzd a
hagiografiaban altalaban éppigy tesz: lemond az individualitasrdl, arrol, hogy barmi egyénit
alkosson**?, keriil mindent, amitl az olvaso valosadgosan 1étez0 személyként érzékelné a
szereploket azért, hogy helyet adjon az 6rokérvényli mondanivalonak. A kozépkori hagiografia
sajatossagainak ismerete nélkiil a Fioretti ma csupan egy tetszetds kiilsejii, de felszines és
semmitmond6 mese lenne, amelyben a kronologiai és foldrajzi elnagyoldsokat, pontatlansdgokat
és kortévesztéseket egyszerlien betudhatndnk a szerzd konnyelmiiségének vagy thltengd
fantaziajanak. Ezek pedig szamtalan helyen tarkitjak a Fioretti torténeteit: bar a XVIIL
fejezetben Szent Domonkos térdre borulva kér Szent Ferenctdl bocsanatot, amiért ,,hamisan

k'3, legalabbis a

itélte” meg egy rendelkezését, a valosagban azonban sohasem talalkozta
torténeti forrdsok erre vonatkozdéan nem szolgalnak adatokkal, ahogy a babiloni szultan
megtérésére vonatkozoan sem, pedig a Fioretti szerint ez Szent Ferenc egyiptomi téritéutjanak

141X, Szent Lajos (1215-1270) francia kirdlyrol sem jegyezték fel,

koszonhetden megtortént
hogy valaha is jart volna Umbriaban'"®, igy hat Egyed testvérnél tett perugiai latogatésa is csak a
Fioretti lapjain érvényes. Mindezek hiteltelenné tennék a miivet akkor, ha nem vennénk
figyelembe, hogy a kozépkori hagiografikus szerzok alapvetéen nem arra torekedtek, hogy
tényszerl ¢és autentikus tartalmu dokumentumokat irjanak, ezt rabiztak a kronikasokra. A tanitas

volt a f6 cél és ennek érdekében alakitottak at, fokoztak fel és sliritették 0ssze az elbeszélendo

eseményeket, tényeket az adott kor és kultura képzeletvilaganak megfeleléen, mikdzben szorosan

12 y5. Mihail Bahtyin: A s z e r z RGon@-Eura alapktvRng, Budapest 2004. p. 283.
3| Fioretti di San Francescin: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane. Id.kiad. p.1163.
114
I.m. p. 1174.
151 m. p. 1195.
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ragaszkodtak a megszilardult konvenciokhoz, olyannyira, hogy a hagyomany esetleges valtozasa
elsébbséget  ¢€lvezett az  ¢letrajzi  események  valosdgos — abrdzolasdhoz  képest.
Legszemléletesebben olyankor mutatkozott meg ez, amikor egy-egy szentrél sz6lo legendat
visszamenodleg modositottak az Egyhaz altal elotérbe helyezett, vagy a koztudatban spontan
modon elterjedd Uj szentségeszmény nyoman. J6 példa erre a madarakkal tarsalgd Assisi Szent
Ferenc képe, amely mintaul szolgalt a halaknak prédikalé Paduai Szent Antal megformalasahoz,
vagy a Fioretti XLVII. fejezetének anonim szerzetes figurajanak megrajzolasahoz, akivel Szent
Ferenchez hasonloan, szintén megtortént, hogy ,,amikor a szemlélddés kiilonleges ajandéka altal
elmertilt és teljesen fololdodott Istenben [...] kiilonféle fajta madarak repiiltek hozza, szép
szeliden megpihentek a fején és a vallan meg a karjan és a kezén, s csodalatosan énekeltek
neki.”"® Szent Ferenc stigmatizacidja inspiralta a domonkosokat, hogy a XIII. szazadi Arpadhazi

Szent Margit alakjat egy évszazaddal késébb kiegészitsék a szent sebek motivumaval''’

, aZzaz
mintegy Ujramintdzzak 6t. Ma mar azt is tudjuk, hogy a ferences legenddk altal rank
hagyomanyozott, jol ismert torténet, amely szerint III. Ince papa almdban latta, amint Szent
Ferenc torékeny vallaival tdmasztja a Laterani bazilika roskadozo épiiletét, nem mas mint egy
Szent Domonkosra irott epizod adaptalasa Costantino Medici di Orvieto Legenda s. Dominici
cimli miivebsl (1244-46)"8. A mai gondolkodéds szdmara a szentekrdl szolo legenddk jra meg
ujra elébukkand toposzai, a csoddk vandormotivumai az eredetiség hianyanak tlinnek, de a
kozépkori szellemiség az ismétlddésben a valodisdg igazi zalogat latta, a valtozatlan és Orok

ror . roror r ;11 o .
transzcendens tartalmak megmutatkozasat. A visszatérd témak kedvelése % szorosan Osszefiigg a

Szentiras elbeszélésmodjaval, amelynek belsé organikussagat, koherencidjat szintén az allanddan

WAssisi Szent Fer endkiadwil2.§goskertje/ Fiorett.i

Y7 Klaniczay Tibor-Klaniczay Gabor: Sz e nt  Mar gi t | Argyreentun§Biudap@st 19%.tpp. 229¥P84i

18 Jacques Dalarun: La mal avvent ur a ibliottca Faancescans, Mdanod1698. p.62.i S i

W rabiny TiborrA ker eszt ®ny her me n Htrinckeatikakk®tataki®pore, 1998@p. 164 rt ®net e
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1smétlodo képek, mitoszok és szimbolumok adjak; valamint, ehhez kapcsoloddan, a kdzépkor
sajatos  értelmezésrendszerével, a tipoldgiai szimbolizmussal, amelyrél késébb még
részletesebben szo6lunk.

A Fioretti a torténeti hitelesség hianya miatt keriil hattérbe a korabban keletkezett
ferences forrasok és a ,ferences kérdés” torténetkritikai vizsgélatanal, olykor még irodalmi
megitélésénél is'?, szimpatidval ugyan de a XIII. szdzadi ferences hagiografia terméseihez
mérik. Torténeti dokumentumként a hagiografidk elenyészd hényada allja ki a tudoményos
kritika probdjat, de ha a kultira olyan elemeként tekintenek rajuk, amely lényegében az Oket
létrehozd és szamukra hatteret biztositdo szellemi kozeget tiikrozik, akkor értékelésiik is

arnyaltabb, és hitelesebb lesz.
2. A szentkuluszok a XIV. szdzadban

A tovabbiakban arra keressiik a valaszt, hogy milyen spiritudlis-vallasi iranyvonalak
formaltak a Fioretti torténeteit, szereplinek arculatat a keletkezés korszakaban és milyen tagabb

torténelmi kontextus adott ennek hatteret.

2.1 Elézmények

120 Teggendo i testi letterari minoritici del secolo XIV(...) si ha quasi I’impressione che in questo periodo (...) i

francescani abbandonino le vie e le piazze (...) ed entrino nelle celle dei conventi a discettare di morale, a raccontare
episodi e momenti della gloriosa vita dell’Ordine, a volgarizzare i tesori della spiritualita duecentesca (...) Pur con
tutto il loro profumo, pur nella dolcezza dei racconti, i Fioretti di san Francescaono opera di chi, nel chiostro ,
cerca di rivivere il paesaggio francescano di un secolo prima; e in tanto, il volgarizzatore raggiunge un suo clima
spirituale in quanto riesce a ricostruire nello scritto la suggestione mistica e la dolcezza incantata che egli amava
leggere nei testi duecenteschi.” Giorgio Petrocchi: La letteratura francescana Emilio Cecchi e Natalino Sapegno:
(szerk.): Storia della Letteratura Italiana. 1l Trecento. Id.kiad. p. 641.
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A szentek tisztelete nem mindig volt az egyhazban jogilag tisztdzott és egységes. Az
okereszténység minden Krisztusban hivé embert szentnek nevezett'?!, a korai katolikus felfogas
szerint ezt a megnevezést azokra alkalmaztak, akik a hitiikért vértanusagot szenvedtek, a
kozépkorban pedig mar csak azokra vonatkoztattdk, akik &tmentek a kanonizacié hivatalos
procedurajan. A kanonizalasi pert sokszor megeldzte a szent aspirans legendajanak, életrajzanak
megirasa. Evszazadokon at a plébaniak, illetve a piispokségek dontésén mulott, hogy kibdl lett
boldog vagy szent. Augsburgi Ulrich (890-973) volt az elsd, akit papa kanonizalt'®. A
szentkultuszok III. Sandor papa idején keriiltek véglegesen kdzponti - azaz papai — iranyitas ala.
III. Sandor, aki tronra 1épése eldtt kdnonjogot tanitott a bolognai egyetemen, a svéd kiralynak
cimzett levelében (Aeterna et incommutabilis]71-72) megtiltotta, hogy szentnek jard
tiszteletben részesitsenek egy részegen meggyilkolt embert (,,hominem quendam in potacione et
ebrietate occisum”). IIl. Ince papa maga is erre a levélre hivatkozva jelentette ki Szent
Kunigunda kanonizacidjakor, hogy a szentté avatds privilégiuma a romai pépéélzg. 1234-ben a
levél vonatkozo részei bekeriiltek IX. Gergely dekretalisai (Decretales Gregorii papae Po6z¢é a
IV. laterani zsinat 62. kanonjaval egyiitt, amely megtiltotta, hogy az 10j ereklyéket papai
jovahagyas nélkiil tiszteljék. gy emelkedett tehat torvényi szintre a rémai papa elsébbsége a
szentté avatas felett'?*,

1150 utan lendiiletet kap a kortars szentek tisztelete, pl. Clairvaux-i Bernat (1090-1153)

1174-ben és Becket Tamas (1118-1170) 1173-ban bekovetkezett szentté avatasaval. A legendae

121 Szamos Ujszovetségi rész tantsitja ezt a szOhasznélatot,pl. ,,Pal és Timoteus, Krisztus Jézus szolgai, mindazoknak

a Krisztus Jézusban hivé szenteknek, akik Filippiben vannak, piispokeikkel és diakonusaikkal egyiitt: kegyelem

néktek és békesség IstentSl, a mi Atyanktol és az Ur Jézus Krisztustol” (Fil 1,1-2)

122 XV Janos papa nyilvanitotta szentté 993-ban.

128Deak Viktoria Hedvig OP: C rhp8&zd Szent Margit @®Kaircaz Kihdd, Badapdstp2805, hagi ogr
p. 76-77.

24y 6.: Klaniczay Gabor: Az 108 3. ®v i ma g y a rla Figedi Briff {szerls)zMivelbdes®rtérty at § s o k
tanulmanyok a magyar kozépkorrol, Gondolat kiad6, Budapest, 1986. pp. 16-17.; F.L. Cross — E.A. Livingstone:

Oxford Ditionary of the Christian Chur¢l®xford University Press, New York, 1988, pp. 233, 1227-28.
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novaelapjain eleinte még kevés volt a ,,modern” szent, tiszteletiik lassan, a koldulorendek révén
terjedt el - igaz, 6k elsGsorban sajat szentjeik, vagy sajat rendjiikh6z valamiképpen kapcsolodo
szentek hirnevének terjesztésérél gondoskodtak. AL e g e n d Ban (4261r6&), &imelyet a korai
kéziratok Legenda nou&nt is neveznek, a kereszténység elsé szazadaiban élt szenteken tul,
csekély szamban ugyan, de megjelentek a ,,modern” szentek is, Clairvaux-i Bernat és Beckett
Tamas a XII. szazadbol, Szent Domonkos, Szent Ferenc és Arpadhazi Szent Erzsébet pedig a
XIII. szédzadbol. A modern szentek viszonylagos népszeriitlensége annak tudhaté be André
Vauchez szerint, hogy a hagiografiai szovegek ,,atlagfogyasztdi” szamara nagyobb vonzerdvel
birtak az olyan tavoli, megfoghatatlan és iddtlen szentek mint példaul Remete Szent Antal vagy
Szent Agnes. Minél ,.egyiigyiibb” volt a megszolitandd tomeg, annal elérhetetlenebbé, és
csodalatosabba formalodtak a szentek figurédi a kozizlés kohdjdban. Ennek az volt az oka, hogy
hianyzott a koztudatbdl az az ambicié amely a polgarokat a szent példdjanak kovetésére sarkallta
volna, az evangélium megvalositasara sajat életiikkben és a megtérés rogds Utjara vezette volna
lépteiket. A kivaltsagokhoz valdo hozzajutasban inkabb egy olyan szent kozvetitésére
hagyatkoztak az emberek, akinek szabad 4tjarasa volt Eg és Fold kozott. A szentekrdl,
vértanukrol és szenvedéseikrdl szolo szines torténetek magukban hordoztak annak a veszélyét,
hogy a hivék figyelme elterelédik a f& mondanivalorol, az ,,imitatione Christi’ iizenetérél. A
XIII. szazadi ,,uj hagiografia” képviseldinek (valamennyien domonkosok: Giovanni di Mailly,
Bartolomeo da Trento, lacopo da Varazze, stb.) torténelmi jelentdsége €ppen abban ragadhatd
meg, hogy ennek a lehetséges ,,elhajlasnak” korlatokat szabtak, de kozben nem feledkeztek meg a
kozonség igényeirdl és izlésérdl sem. Legendagytlijteményeikben ennek megfelelden foként a

hagyomanyos, okori szenteket szerepeltették, de szoritottak helyet a modernek szamara is'?,

125 André Vauchez: Santi, profeti e visionari. Il soprannaturale nel mediagVv/ulino, Bologna, 2000, pp. 66-68.
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ugyanakkor kevesebb szot ejtettek a hitvallok szenvedéseirdl, és gyotrelmeirdl, annal tébbet
viszont azok Isten és az emberek iranti szeretetérél. Kidomboritottak a szent példa-szerliségét, és
minden olyan gesztusat, amely kovetésre buzdithatta az akkori hivoket. A modern szentek
tovabbra is rendkiviilieck maradtak, akarcsak a kora kézépkorban, de mar megjelentek naluk az
utdnozhatosag elemei is. Szent Homobonus, cremonai kereskedd (11197) kanonizéalasa nyitotta
meg az utat a laikusok szdmadara a szentté valas illetve a konizacio lehetosége felé. Innentdl
kezdve a szentségre nemcsak a vilagtdl elvonultan lehetett eljutni, monasztikus maganyban, és
foleg nemesi szarmazassal, hanem laikusként, kozonséges csaladi gyokerekkel is. A XII. szazad
végétdl a XIII. szazad végéig az un. evangéliumi modell volt az uralkodé szentségtipus: a sequela
Christi, Krisztus kovetése, amely azonban magaban foglalta a szenvedé Krisztussal valo lelki

illetve testi azonosulast is*?®

. Ennek a lelkiségnek az alapjait Szent Bernat misztikus teologiaja
fektette le. A kemény aszkézist maga is gyakorld clairvaux-i apatnal fontos szerep jutott az
emberi Krisztus szeretetének és a passiomeditacionak (contemplatio dominicae passionisegyes
torténészek a szigorti blinbanattartason alapuld késébbi nagy blinband mozgalmak (pl. a XIII-
XIV. szézadi flagellansok) f6 szellemi mozgatoerejét latjak benne'?’, bar megjegyzendd, hogy
Szent Bernat hatdsa az egész kozépkori kultarara, teoldgiara, és spiritualitdsra szinte
felmérhetetlen. A XII. szdzad végén, XIII. szdzad elején Assisi Szent Ferenc szinrelépésével még
inkdbb eldtérbe keriilt a szenvedd Krisztussal valdo azonosulds, de 10 jelentOséget kapott a
felebarat szeretete is - Szent Ferencnél elképzelhetetlen volt az istenszeretet a felebarat szeretete

nélkiil. Osszességében elmondhatd, hogy benséségesebb lett a szegény és aldzatos Krisztus

kovetése. A pantokrator tipusu Isten-kép helyett Isten embersége keriilt a XII-XIII. szdzadi

126 Részben annak is koszonhetd, hogy a XII. szazadi monasztikus szerzok érdeklédésének kézéppontjaba keriil az
emberi test mint érték, az emberi személyiség valosaganak része. Ekkor lat napvilagot Saint-Thierry Vilmos Physica
cimil miive is.

27V§.: Jean Leclerq: Clairvaix-i S z e n.BuddpeatrSre§ Istvan Tarsulat, 1998. pp. 89-133., féleg p. 90, 130.
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vallasos lelkiség kt')zéppontjébalzs.

Ez volt a mozgatérugdja a korabeli Egyhaz arra vonatkozé
torekvéseinek is, hogy a vilagi életformakat dsszhangba hozza az evangéliumi eszménnyel, és a
kontemplativ, monasztikus idedl tovabbi propagalasa mellett elmozduljon az aktiv élet, a

laikussag rehabilitacioja felé.*°

A hagiografia vonatkozasaban Iényeges, hogy az ¢érett kozépkorban a hivatalos egyhaz
érdeklodése végképp attevodott a vértanusagrol az idében elnyujtott, 1épésrdl 1épésre
végigkovetett életutra (vita et conversatip amelynek természetes vége a halal. A XIV. szazadi
Fiorettiben mégsem egy teljes életpalyat latunk, hanem innen is onnan is leszakitott viragocskak
(fioretti), azaz szines torténetek flizérét, amelyekben feltiinben nagy a csodas elemek aranya.
Magyarazatot kaphatunk a csodavilag ilyen mértékli jelenlétére a miiben, ha megnézziik a
korabeli szentté avatasi eljarasokat és foleg azt, hogy a ferences hagiografia miként formal a XIII.
szazadi rendalapit6 alakjabol a XIV. szazadi életszentség idealjanak megfeleld szentet.** Mint
minden korban, a Trecentoban is két ereddje volt a hagiografiai miiveknek: az udvari kultara és a
népi. Miutan az avignoni udvar egyhazi politikaja nagy erével nehezedett az egész szazad vallasi
bedllitottsdgara és szellemiségére, beleértve a hagiografia irdnyat is, elészor az éltala el6térbe

helyezett, azaz a hivatalos szentségeszmény felvazolasara tesziink kisérletet.

2.2 Hivatalos szentségeszmény a XIV. szazadban

128 A XII-XII1. szézadi szenvedésmisztikarol, megjelenési formairdl, és kapesolodasardl a biinband mozgalmakhoz
Isd. bévebben: Otger Steggink: Sz e n v e d ®is Ghiisdaz $chiite @zerk.): A keresztény szellemiség lexikona.
Szent Istvan Tarsulat, 1993,Budapest, p. 355.; Szabo Ferenc: A szenved®smi szti ka .®&s
Czovek Judit (szerk.): Imadsagos asszony: tanulmanyok Erdélyi Zsuzsanna tiszteletére. Gondolat, Budapest, 2003.

pp.132-137.; Klaniczay Gabor: El gy °t °r t test ®s megt ®pett ruha.

gy ° k e .rreSzdkecArnamaria (szerk.): A performance-miivészet. Balassi kiado, Budapest, 2000, pp. 159-169.
129" Deak Viktoria: Laikusok szerepea k © z ®p k or i ine yi¥agiaR azbrapn az egyhaz lelkipasztori
tevékenységében. A Sapientia Szerzetesi Hittudomanyi Féiskolan 2002. nov. 16-an tartott tudomanyos konferencia
anyaga. Kiado:Vigilia, Budapest, 2003, p. 7-23.

%9 Barna Gabor (szerk.): Szertisztelet SZTE Néprajzi Tanszék. Kairosz. Szeged, 2001.p.12.
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A XIV. szazadot a dekadencia korszakaként szoktak értékelni a kdzépkori szerzetesség
torténetében. Ekkor zajlott Europaban a szazéves haboru, a kihalt Capeting dinasztia 6rokségéért
folydo harc, amely 1337-1453 kozott a korabeli két legjelentésebb allamot, Angliat és
Franciaorszagot szinte teljesen lekototte. A katolikus egyhaz egysége addig soha nem latott
modon tort meg ebben az évszazadban: Kelemen papa (1305-1314) attette székhelyét Romabol a
francia teriiletekkel szomszédos Avignonba és ezzel kiszolgaltatta magat a francia politikai

131 A helyzetet a szazad vége felé tovabb

érdekeknek, igy a papasag elvesztette az onallosagat
sulyosbitotta az ellenpdpa megvalasztdsa, amelynek kovetkezményeként tobb mint szaz évig a
katolikus egyhaznak két papaja, sOt a pisai zsinat (1409) utan egy ideig harom péap4ja is volt. Az
egyhazszakadas jelentdsen megingatta a papa tekintélyébe vetetett hitet és fokozta a hivé nép
anyagi terhét, mert a két, majd a hadrom papai udvartartds, a papak politikai vallalkozéasai és
birtokaikért folytatott harcok miatt megnéttek az egyhazi adok. A Német-romai Csaszarsag
ugyancsak elveszitette azt az univerzalitast, amely akkor jellemezte, amikor hatalma még
Osszefonodott az Egyhazéval. Bar oOriasi birodalom allt a csaszar, IV. Karoly (1347-1378)

névleges uralma alatt, a tartomanyok jelentds fliggetlenséggel rendelkeztek és a birodalom egyes

fejedelmei szinte teljesen 6nallo politikat folytattak**?,

131 Az avignoni fogsag” 1309-1377-ig tartott. 1378-ban az Avignonbol Romaba visszatelepiilé VII. Orban (1378-
1389) ellenében a franciakkal szimpatizald biborosok egy masik péapat valasztottak VII. Kelemen (1378-1394)
személyében. Az 1409-es pisai zsinaton az Egyhaz szeretett volna egységet teremteni és egy 1j papat (V. Sandor)
valasztottak meg, a masik két papa viszont nem volt hajlandé lemondani a trénrdl, igy harom papaja lett az
Egyhaznak. Az egyhazszakadas aldatlan allapotanak a konstanzi vasarcsarnokban rendezett konklavé (1417.
november 11.) vetett véget, amikor Colonna Otto biboros kertilt a papai tronra, miutan a kilencvenéves XII. Gergely
lemondott, a vele parhuzamosan regnald XIII. Benedeket pedig a konstanzi zsinat megfosztotta méltosagatol. Az 1j
papa V. Marton (1417-1437) néven kezdte meg miikodését.

132y, Karoly az 1356-ban kiadott német Aranybullaval szentesitette a tartoméanyuri hatalmat: az egyes
fejedelmeknek olyan jogokat biztositott (pénzverési jog, 6nallo biraskodaas, vamszedés, stb. joga) amellyel szinte
teljes autonomiat kaptak.
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Ebbe a roviden vazolt torténelmi hattérbe agyazodik a kor vallasos mentalitasa, amelyet
jol tiikroznek a kanonizaldsi vizsgalatokhoz kapcsolédd dokumentumok is. A szentté¢ avatasi
perek nemcsak kincsesbanyai a szentek ¢életére vonatkozo adatoknak, hanem adalékot
szolgaltatnak a kor vallasgyakorlatdhoz, vagy szélesebb tarsadalmi problémak megértéséhez is. A
XIV. szézadi kanonizaciés perekbdl kivilaglik, hogy miként modosult a szentségmodell ebben a
szazadban a korabbihoz képest. A leginformativabb forrds erre vonatkozoan a perre
eloterjesztettek személye és a feltett kérdések, az articoli interrogatorii, amelyekkel a tantk
vallomasainak egyfajta keretet adott a bizottsdg. Jelen dolgozatban vizsgalédasunk az
eldterjesztettek személyére korlatozodik.

1198 és 1431 kozott a Szentszék hetvenegy esetben inditott el szentté avatasi pert, de ezek
koziil csak harminchdrom vezetett eredményhez, azaz kanonizacidhoz a kozépkorban'®, A XIV.
szdzadi kanonizéacios vizsgdlatok szinte kivétel nélkiil a kozelmultban elhunyt személyekkel

k', A kutatasok tanusaga szerint'**az avignoni papak altal kezdeményezett

kapcsolatban zajlotta
szentté avatasi eljarasok koziil hatot zartak le a XIV. szazadban: V. Celesztinét (1229-ben halt
meg) 1313-ban V. Kelemen papasaga alatt, Anjou Lajosét 1317-ben (1297-ben halt meg),
Thomas de Cantilupe-ét 1320-ban (1282-ben halt meg), Aquinéi Tamasét (1274-ben halt
meg)1323-ban XXII. Janos papasaga idején, Hélory Ivoét (1253 — 1303) 1347-ben VI. Kelemen

papasaga idején, valamint Sabrani Elzearét 1369-ben V. Orban péapa alatt. A szentté avatottak

133 (6: André VauchezzL a s ant i t §. Il Maiho, Boleguh l981epp. 619-224.

3% André Vauchez a kovetkezé elinditott kanonizacios pereket regisztralja: Pietro Morrone (V. Celesztin, 11296),

1306-ban kezdddik a pere, Tommaso di Cantilupe (Herefordi Tamas 11282), 1307-ben kezdédik a pere, Anjou Lajos

( 1297) 1308, Montefelcoi Klara ($1308) 1318-ban, Aquindéi Tamas (71274) 1319-ben, Sabrani Elzear (11323)

1323-ban, Tolentindi Miklos (71306) 1325-ben, Kermartini Ivo (1303) 1330-ban, Signe-i Delfina (+1361) 1363-

ban, Blois Karoly (11364) 1371-ben, Svéd Brigitta (+1370) 1376-ban, V. Orban (71370) 1382-ben és Luxemburgi

Péter (11387) 1389-ben. V6: Claudio Leonardi: Committenze agiografiche nel Treceiito Patronage & Publicin

the Trecentdedited by Vincent Moleta, Firenze, Olschki, 1986, pp. 37-58.

¥ y6.GiuliaBarone:La santit§ nei pr oc e sls $antid santité relnecolo KI¥.Attidel one de |l
XV Convegno internazionale, Assisi, 15-16-17 ottobre 1987. Universita degli Studi di Perugia Centro Studi

Francescani, Perugia 1989. pp. 55-78.
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mind jelentds személyiségek voltak, vagy kozel alltak a kor jeles képviseldihez: Anjou Lajos
kiraly fia volt, Elzear az Anjoukhoz és mas befolyasos francia dinasztidkhoz kozel all6 nemesi
szarmazasu hadfi, Szent Ivo kultuszat pedig Valois Karoly mozditotta eld. V. Celesztin papa
szentté avatasa 0sszefiiggésbe hozhato VI. Kelemen papa politikajaval, amelyre jelentds hatassal
birt Szép Fiilop azon térekvése, hogy az egyébként is vitathatd etikaval kormanyzo6 VIII. Bonifac
emlékét befeketitse. Aquindi Tamdas és Thomas de Cantilupe mindketten tudos szerzetesek
voltak, egyik koldulorendi, a masik Hereford piispoke. A szentté avatottak kozott jelentds a
francia szarmazasuak aranya. Az egyetlen laikus nemesember: a harmadrendi ferences Elzeér, aki
a XVII. szdzadban szintén szentté avatott Delfindval kotott, majd szlizességben megélt
hazassdgarol valt hiressé¢. Az egyetlen pap Ivo, az igazsagos, irgalmas bird és plébanos. Az
egyetlen koldulorendi szerzetes a hires domonkos teoldogus, Aquinoi Tamads, végiil pedig két
plspok kovetkezik, Lajos kirdly ferences fia és a Cantilupe-i plispok, majd egy vitatott
szimbolumma valt papa (Pietro da Morrone - V. Celesztin)*¥. Lathato, hogy mennyire
meghatarozzak a papak hagiografikus politikdjat az adott kort mozgaté hatalmi erdk: a francia
kiraly, az erdskezii arisztokrata dinasztidk, valamint a két koldulorend eldljaroi. A valasztdsok
még beszédesebbek, ha megnézziik azokat, akiket nem vdlasztottak: laikusok (pl. Bolzanoi
Henrik, akinek szenttéavatasat 1316-17-ben kérelmezték ), misztikusok (Cortonai Margit, Angela
da Foligno) vagy a profétai karizmaval megaldottak (Fiorei Joachim, akiért 1346-ban adtak be
kérelmet). Az avignoni udvar lathatdban nem adott teret az 0j kezdeményezéseknek, hanem a

maga elit, udvari kulturdjaval konzervalta a mar megszilardult, biztonsagos eszméket.

1% VIII. Bonific elfogatta V. Celesztint, annak ellenére, hogy Celesztin énként lemondott az egyébként is
kényszerliségbdl vallalt papai tronrdl. Celesztinnek sikeriilt tobbszor kiszabadulnia VIII. Bonifac fogsagabol és a
szamara oly kedves hegyek kozé menekiilnie a remete-¢élet folytatdsa reményében, de VIII. Bonifac elfogato
parancsa végiil célt ért, és Celesztin bortonben végezte, igen mostoha korlilmények kozott. Raboskodasanak
kilencedik honapjaban meghalt, de egyes feltevések szerint VIII. Bonifac gyilkoltatta meg.

137 politikai nyomasra véllalta el Szent Péter székének betdltését, rokonszenvezett a ferences spiritualisokkal, gyenge
kézzel kormanyzott, és rovid papasaga alatt is mindvégig visszavagyott a remeteség maganyaba, amitdl oly nehezen
valt meg tronralépésekor.
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Melyek voltak azok a feltételek, amelyek a szentté valashoz sziikségesek voltak a XIV.
szazadi hivatalos egyhazi allaspont szerint? Az egyik jelentds valtozas a korabbi szentségidealhoz
képest az volt, hogy mérvado lett az egyetemen szerzett tudas, de csak a férfiaknal. A XIII.
szazad végére szakadék keletkezett ezen a teriileten: amig a noknél felértékel6dott a misztika,
foleg a laikus ndéi szentek ¢letrajzaiban, addig a férfiaknal felértékelodott a tanultsdg és a
skolasztikus miiveltség, amelynek pedig a XIII. szazad soran még nem volt jelentdsége. Szent
Domonkos 1233-as szentté avatasi perében még nem jatszott szerepet a studiumok iranti
lelkesedése, inkabb apostoli lelkiilete és dnmegtagadasai, aszketikus életmddja keriilt el6térbe,
pedig Domonkos koztudottan fontosnak tartotta a tanulmanyokat, olyannyira hogy, sokak
megrokonyoddésére, elsd testvéreit a bolognai €s a pdrizsi egyetemre kiildte tanulni. Aquindi
Szent Tamas esetében viszont, akinek a pere mar a XIV. szazadban zajlott ( 1317-19 kozott ),
nagy sullyal esett latha teologiai tudasa, lelki életérél ugyanakkor alig tudunk meg valamit a
perbdl- feltehetdleg azért is, mert a per idejére alig maradtak ¢l tanuk. Az avignoni papak a
misztika helyett inkdbb Aquin6i Szent Tamas és Anjou Szent Lajos miiveltségét, teologiai
munkéssagat értékelték, és egyetlen misztikus nét sem iktattak a szentek soraba a XV. szdzad
elott'*®,

A Fiorettiben elvétve ugyan de talalunk némi utalast a kultira illetve a tudomany
szerepére. A XXVIIL. fejezetben Szent Ferenc Bolognédban jarva felveszi rendjébe Pellegrindt €s
Riccierit, a két tudos €és nemesi szarmazasu didkot. A hagyomanyosan ferences erény, az alazat,
¢s a miiveltség viszonyat a ferences értékrendben jol példazza Pellegrino esete, aki ezt kdvetden

"semmiképp sem akart felszentelt pater lenni, hanem mindvégig egyszerii laikus testvér maradt,

noha mivelt ember ¢és kitlind jogtuddés volt (...) Erényekben gazdagon koltézott at az

138 pl. Sienai Szent Katalin, megh. 1380-ban, szentté avattak 1461-ben; Svéd Brigitta (+1370)kanonizaciéjanak

idépontja bizonytalan, valamikor 1391 és 1415-19 koz¢ tehetd.
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orokkévalosagba, s €letében csakugy, mint haldla utdn szdmos csoda tortént kozbenjarasara." A
masik didk, Riccieri torténete arra enged kovetkeztetni, hogy a rend nem volt ellenséges a
tanultabb tarsakkal szemben, hiszen miutan Riccieri "hiiséges odaadassal szolgélta a testvéreket,
Szent Ferenc kiilonleges bizalmaba fogadta 6t" €s tartomanyfonok lett beldle. Ferenc még sulyos
betegként is felkelt, hogy elébe siessen, amikor Riccieri kételyektol telve felkereste Ot, és
szeretetérol biztositotta: "Fiacskam, draga Riccieri testvérem, valamennyi testvériink kozott téged
kiilonosképpen szeretlek". Riccieri privilégiumai ugyanakkor a Fioretti olvasataban els6sorban az
embernek és nem a miveltségének szolnak. A Fioretti tehat hii maradt Ferenc eredeti
Ovatossagahoz a vildgban megszerezhetd tudéssal szemben™®.

Amig a szazad Osszes férfi szentje kivétel nélkiil komoly stadiumokat folytatott, addig a
szdzad néi szentjeir6l ez nem mondhat6 el, bar hidnyos miveltségiik nem jelentett szamukra
akadalyt, hogy Istennel vald kozvetlen kapcsolatuk révén naluk miiveltebb és nagyobb tudast
férfiakat iranyitsanak, mint pl. Sienai Szent Katalin vagy Svédorszagi Szent Brigitta. Az Arpad-
hazi Szent Margitrol szol6 Legenda maiofterminus ante quem: 1340) szintén igazodik a XIV.
szazadi ndi szent jellegzetességeihezMO, mert a benne kirajzolod6 szentségeszmény Margit
Krisztussal valo egységében fejezddik ki, amelyet Garinus - a szerzé6 - tolmacsolasaban
els6sorban a misztikus elragadtatasok sora jelez. Bar az avignoni papai udvar tobbre értékelte a
tanulmanyokkal megszerezhetd tudast mint a csodalatos természetfeletti kegyelmi adoményokat,
az intellektualis teljesitmény Onmagaban nem volt elég még a férfi szenteknél sem. Aquindi
Szent Tamdas esetében latjuk, hogy bar a XII. szazadra jellemzd kemény aszkézis mar nem

szamottevo a szentté valas kritériumainak soraban, és inkabb a szellemi tevékenység 1ép el6térbe,

139 "Quindi tutti noi frati guardiamoci da ogni superbia e vana gloria, e difendiamoci dalla sapienza di questo

mondo...". Regola non bollataln: Ernesto Caroli (a cura di): Fonti Francescane. Id.kiad. p.77.
140 Deék Viktoria Hedvig OP: Cr p-1§ 8l z i Szent Margit ®ldkiadp.898. monkos hagiogr
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emellett a misztika azért némileg teret kap, igaz kisebb ardnyban, mint a népi vallasossag
vilagaban. A Bernardus Guidonis-féle, 1318-ban irodott legendaban (Legenda sancti Thomae
Aquinatis) amely valoszinlileg a szentté avatasi per elézményeként irddott, mar gyiilnek a
misztikus elemek: Szent Tamas mindig imadsagba meriil miel6tt nekilat egy komolyabb teoldgiai
kérdés megoldasanak, sokszor esik elragadtatasba, levegdbe emelkedik, élete végén pedig olyan
mennyei dolgokba nyer belatast, amihez képest teoldgiai eszmefuttatdsai semmiségnek,
hidbavalosagnak tinnek. A Fioretti hatarozottan allast foglal a tudas teljességét add misztikus
istenkapcsolat elsébbsége mellett a tanuldssal megszerezhetd tudomannyal szemben, példaul a
XLI. és a XLIX. fejezetben, ahol megtudjuk a példaképként elénk allitott Simon testvérrdl, hogy
“latinul sohasem tanult” mégis rendelkezett az ékesszo6las adomanyaval, valamint Alvernai
Janosrol, hogy ,emberi tudomdnyt sohasem tanult” mégis értette a foldi ész szamara
felfoghatatlan Szenthdromsag misztériumat, és olyan bolcsességgel tudta ezt a titkot fejtegetni,
amelynek mindenképpen isteni eredetiinek kell lennie. A Fioretti és a misztika kapcsolatar6l még
szolunk a késdébbi fejezetekben.

Aquindi Tamas szentté avatasa emblematikus jelentéséggel birt a maga koraban. XXII.
Janos péapa a domonkosok nagy 6romére éppen akkor rendelte el hivatalos kultuszat (1323),
amikor az evangéliumi szegénység koriili vitdban oly heves csatdkat vivott a ferencesekkel. A
domonkosoknak igy két szentje is lett (a rendalapit6 Domonkost 1234-ben kanonizaltik)
akarcsak a rivalis ferenceseknek (Assisi Szent Ferenc, Paduai Szent Antal). Avignon landzsat tort
a szegénység eszmejével kapcsolatban, megfosztotta korabbi jelentdségétdl, ugyanakkor eldtérbe
helyezte a jdmborsagot és az egyhdzhoz valo hiiséget. A papa és a ferencesek csatdrozasdnak
hatterében az allt, hogy a rend egyes csoportjai (s p i r i ) ngn§ Woltakshajlknddak elfogadni
XXII. Janos 1323-ban kiadott bullajat (Cum inter nonullog amely eretneknek nyilvanitotta azt

az elképzelését, miszerint Krisztus és az apostolok nem rendelkeztek sem egyéni sem kozos

7



vagyonnal, tulajdonnal. Ezzel a papa a Szent Ferenc eredeti szegénységeszméjét hiien kovetok, a

spiritualisok legitimitasat asta ald a renden beliil***

. A szegénység erényének hattérbe szorulasat
jelzi az is, hogy az 1317-ben szentté avatott Anjou Lajos kanonizaciés bullajaban emlitésre sem
keriilt, hogy Lajos a legteljesebb szegénységben kivant élni miutdn belépett a ferencesek koze,
képzettsége és jamborsiga viszont annal jelentdsebb hangsulyt kapott. Osszefoglaloan
megallapithatjuk, hogy a szegénység erényére gyanakvassal nézett a papai udvar. A Fioretti ezen
a ponton nem hajland6é kompromisszumra: a szegénység tovabbra is ,,szent” marad, ,,mérhetetlen
kines”, ,,evangéliumi igazgyongy” amelyhez forrd szivvel ragaszkodni kell, és amely az
iidvoziilés zdloga is egyben (XIII. fejezet). A lehetd legvildgosabban foglal allast a tokéletes
szegénység megtartdsa mellett a szent sebhelyekrdl szo616 traktatus II. fejezetében: ,, Tartsatok ki
allhatatosan a szent szegénységben (...) Ez az az ¢letmdd, amire magamat kotelezem, €s amit
nektek is elrendelek.”

A tanultsag mellett egy masik erény, a zelus animarunis jelentds szerepet kapott a szent-
aspiransok hivatalos megitélésében. A klérus és a szerzetesek vildgban végzett lelkigondozoi
aktivitasanak, a zelus animarummk, a masok lelkéért vald buzgosagnak, a lelkekkel vald
torddésnek a XII-XIII. szazadban lett jelentdsége, ez volt a legnagyobb tjdonsag a kolduldrendi
szentek életében, ez kiilonboztette meg Oket a monasztikus szerzetesektdl €s a remetéktdl —
akiknek nem volt feladata a lelkipasztorkodas. Ez a lelkigondozoi tevékenység a legkiilonfélébb
modokon nyilvanult meg: Szent Tamadsrol pl. feljegyezték, hogy milyen buzgd volt a
prédikalasban - foként Napolyban toltétt nagybojti idészaka jelentds ebbdl a szempontbol. A
ferenceseknél ez nemcsak prédikalast, hanem karitativ szolgalatot is jelentett, pl. betegek,

leprasok apolasat. A Fiorettiben kevés helyen jelennek meg a laikusok, és akkor is csak

141 A ferences rend XIV. szézadi megosztottsagarol még lesz sz6 a késobbi fejezetekben.
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mellékszereploként (pl. XV., XIX., XXX. fejezet), tobbnyire a renden beliil zajlo eseményekre, a
kolostori ¢letre, a baratok egymas kozti viszonyainak bemutatasara korlatozdédnak a leirasok. A
XX. szazadi gondolkodas szerint a karitativ tevékenység az egyik legjellemzobb elvaras egy
szent-jelolttol, de a XIV. szazadban a szentté avatasi vizsgalatokban lathatban nem ezen van a
hangsuly. Elegend0 Aquindi Tamésra gondolni, akit példaul a tanulmanyok szinte teljesen
elvontak a szegényekkel vald foglalatoskodas lehetoségét6l. Bar a Fiorettiben nyomaiban
megjelenik a tevékeny szeretet motivuma, Osszességében mégsem ez domborodik ki a
mondanivaldbol: a leprasok, betegek apolasarol elvétve esik sz6 (pl. XXV. fejezet), és hidnyzik a
Ferenc ¢életében oly nagy jelentdségli, leprasnak adott csok is. Egyediil a hires madaraknak sz616
prédikacional (XVI. fejezet) keriil nyiltan el6térbe a zelus animaruma nép felé forduld
prédikacid, és aktivitas problematikaja. A Fioretti ezen epizddja azt bizonyitja, hogy Szent
Ferenc szdmara nem volt egészen egyértelmi a vildgi hiveknek végzett szolgalat helye és sulya
Istentdl kapott hivatisaban. A dilemmat mindenesetre a ,,minden ember lidvOsségére” szant
harmadik rend megalapitasaval sikertilt megoldania142.

A szentté avatds egyik kotelezd kritériuma volt a csodatétel is. A szent kdzbenjarasara
tortént csodakat a szentségi élet megnyilvanuldsainak, isteni bizonyitékoknak tartotta ugyan a
hivatalos egyhazi felfogas, de nem tekintette a szentség kizarolagos feltételeinek. Elsdként I11.
Ince péapa (1198-1216) hatarozta meg az erényes ¢élet és a csodatételek szerepét a kanonizacid
folyamatdban: ,,sem erények csoddk, sem csodak erények nélkiil nem elegenddek a
szentséghez”143. Amikor a papai vizsgalodas kotelezd érvényll lett a szentség hirében elhunyt
személyekkel kapcsolatban, akkor a csoddk megitélése is szigorubb keretek kozé szorult. Ettdl

kezdve csak azokat a csodas tetteket tekintették a szentség jeleinek, amelyeket tobb szemtanu is

12 Varga Kapisztran OFM és Varnai Jakab OFM (szerk.): Sz ent Ferenc vildkagmps.kertj e/ Fi or
3 Klaniczay Gabor: Sz ent t ® av at 8rsRubiconk . R sk 2004pman-45.
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eskii alatt hitelesitett"*, Valosziniileg ezzel az intézkedéssel hozhatd Osszefiiggésbe, hogy az
egész eurdpai latomasirodalomban végigkdvethetd a transzcendens ¢€lmény valddisagat

1 A misztikus eseményeknek a Fiorettiben is mindig van a

verifikalo, kiils6 tani motivuma
résztvevon tul egy kiilsé szemlélGje, csakugy mint pl. Szent Margit Legendamaiorjaban: ha
Margit imait, égiekkel valo tarsalgasat akarja bemutatni a szerz0, mindig szerepeltet néhany
tanat, mondanddja hitelességének alatamasztasara. A Fioretti nem fukarkodik a csodakkal, s6t
olyan mértékili a csodas elemek taltengése, hogy az mar inkdbb a népi ihletettségrdl tantiskodik,
semmint a hivatalos egyhazi szentségeszmény kovetésérdl (err6l még bdvebben ejtiink szot a
késodbbiek soran). A csodakat mindazonaltal a Fiorettiben is igyekeznek legitimizalni, f6leg az
elvonultsag és az imadsag idején bekovetkezd elragadtatdsok és kiilonds jelenségek leirdsanal
felttind a tobbnyire rejtekben meghtizodd, almélkodd tani bevondsa a torténetbe, pl. az ,,EQy
bam8tvend®k ®) nek i dej®imi (Xl fejezsthen, vagy & XII-bek e r e n C €
ahol ,,Bentivogliat [...] Masseo testvér a levegOben latta lebegni” és az ,,urbindi Servadeo testvér
szemtanuja volt annak, amikor monticelloi Péter testvér 6t vagy hat konyoknyi magassidgba
emelkedett, a nagy templomi fesziiletnek egészen a labaig, amely alatt imadkozott.” A
legjellemzdbb tant-viselkedés mégis Péter testvéré, aki Konrdd testvér utan ,lopodzott, hogy
megléssa mi torténik vele”, amikor az az erdbe ment imadkozni**.
Minden kanonizacios perben kitértek arra, hogy milyen hatast gyakorolt a szent-jeldlt

példaja, szavai, és prédikacidja az emberekre. A hittérités a szentté avatds elengedhetetlen

feltétele volt a XIV. szazadban is. A Fiorettiben ez a szultan megtéritésérdl szold fejezetben

144 A kozépkori csoddkrol, fajtairol, egyhazi megitélésérol, kialakulasuk torténetérél Isd.: Klaniczay Gabor: Szent

L8§szIl - Acsod§s 0 intMagyir Kinyvskemle, h17 (R081), ppk383-a10.

Y pscsEva:Transz ®s | §t om8s .BiEKkszd §® i, I8Ulotmyir §iSham8s/ Val | ¢
tudom8nyk©zi ,snekgPkcS Eve Balsti Risl® Budapest University Press, Pécs, 1998, pp. 32-34.

“Assisi Szent FRoretiilkiadpll® §goskertj e.
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domborodik ki leginkabb. Erdekes, hogy a torténet egyediil a Fioretti tolmacsoldsaban (a XXIV.
fejezetben) végzddik eredményesen a ferences forrasok koziil, a tobbi Szent Ferenc-legenda arr6l
tudosit, hogy a szultan, bar nagy tisztelettel fogadta Ferencet, soha nem tért at keresztény hitre.
Ebbe a kategériaba sorolhatd a Fioretti elbeszélései koziil a harom rablogyilkos megtéritése is
(XXVl.fejezet), vagy Szent Antal eretnekek korében végzett téritdi tevékenységéhez kapcsolodod
epizodok, példaul a halaknak sz616 prédikacio (XL. fejezet) €s az azt kovetd tomeges megtéres.
Mint arr6l korabban szoéltunk, nem a laikus hivOk, hanem a ferences rendtirsak a Fioretti
foszerepldi. Az 6 hitéletiik tarul az olvasoé lelki szemei elé, és nem az elnagyolt ecsetvonasokkal
megrajzolt névtelen tomegé. A hittérités, a tarsak lelki megmentése éppen ezért a kolostorfalak
kozott is nagy jelentdséggel bir: tobbszor emlitésre kertiil, hogy Szent Ferenc mennyire szivén
viselte tarsainak lelki életét, ismerte jellemiiket, sokszor megsejtette, hogy melyiket milyen
hitbeli kétségek gyotornek (pl.: XI, XVII, XXII, XXXI, XXXVI. fejezetek) és a segitségiikre
sietett. A Fioretti tobbi szentje is bévelkedik ilyen erényekben, elegend6 Simon testvérre
gondolni, aki "megszabaditja egyik tarsat az 6rdog kisértésétdl" (XLI.) vagy Konrad testvérre, aki
"kiszabaditja a tisztitotlizbdl egyik rendtarsanak lelkét" (XLII). Lathaté ugyanakkor, hogy
els6sorban a hittéritésben, a lelkek megmentésében nyeri el jelentdségét mind a Kkaritativ
szolgalat, az igehirdetés, az apostolkodas mind pedig a colibatus megtartasa, renden beliil vagy
renden kiviil, hiszen valamennyi tevékenység, csoda és erény megtartasara tett eréfeszités végso
jutalma nem mas mint egy-egy lélek blinbanata és megtérése.

A sziizesség erénye a gergelyi147 reformokat kdvetden meghatarozo jellegzetessége lett a
klérus tagjainak, ezért nem meglepd, hogy a szentté¢ avatasi eljarasok sordn mindvégig nagy
figyelmet szenteltek a kihallgatok ennek a kérdésnek. Aquindi Tamasrol feljegyezték, hogy

ellenallt egy gyonyorti fiatal lany csébitdsanak, akit rendtarsai vezettek a celldjaba, hogy

YT VII. Gergely papa (1073-1085)
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hivatasatol eltantoritsdk, Anjou Lajos pedig mar igen fiatalon sziizességi fogadalmat tett. A
Fiorettiben Szent Ferenc talalkozasa a "gyonyorh testli, de romlott lelkii nészeméllyel" a XXIV.
fejezetben ezt az erényt tdmasztja ald és feltehetéleg nem véletlen, hogy a torténet elsoként a
Fiorettiben talalhatdé meg a legendak koziil. Minden bizonnyal egy kolcsonzott, emblematikus
hagiografiai toposz ferences adaptacidjardl van szd, mert a jelenet hangszine feltiinben idegen a
tobbi fejezetétdl, Szent Ferencre pedig szinte rd sem lehet ismerni, sehol nem taldljuk a ra
jellemzd szelidséget, a harcias ellenallast anndl inkabb. Taldn a ferences erények lanyhuldsa
késztette a szerzot arra, hogy kiegészitse Szent Ferenc alakjat ezzel az epizdddal, és jra felhivja
a figyelmet a tisztasagi fogadalom megtartisanak jelentdségére, és gylimolcseire - a
»szemérmetlen némber” ugyanis latvan Szent Ferenc allhatatossdgat megtér és altala még sokan
iidvoziilnek™®. A meglehetdsen tendencidzus hangnemben irddott, szent sebhelyekrdl szo6lo
traktatusban ujra eldkeriil a szlizesség témaja, mégpedig meglepden leplezetlen nyiltsaggal: a
traktatus IV. fejezetében Szent Ferenc legkozelebbi tarsa, Led testvér azon kezd tlinddni, hogy
vajon hon szeretett mestere mentes volt-e a testiség blinétdl, és kivancsisaga egészen addig hajtja,
hogy imadkozni kezd megvildgositasért. A megerdsités egy latomasban éri utol: ,,Latoméasaban
Szent Ferencet kimagaslo helyen latta allni, ahova senki sem juthatott el, s6t amelyet senki meg
sem kozelithetett. Sugalmazas utjan megértette, hogy az a kivaltsagos hely jelenti Szent Ferenc
kivalo sziizi tisztasagat, amely sziikséges volt ahhoz, hogy testét Krisztus sebei ékesithessék.”*
Miutén sorra vettiik azokat a legfobb kritériumokat, amelyeknek a kanonizacios eljarasok
dokumentumai szerint a XIV. szdzadi szenteknek meg kellett megfelelniiik, nyilvanvalova valik,
hogy a Fioretti szent figurai két f6 pontban térnek el a korabeli Egyhaz hivatalos

szentségidealjatol, mégpedig a szegénység illetve a misztika eszményitését illetden. Ahhoz, hogy

“Assisi Szent Fer e.dkiadp.i5r §goskertje. Fiorett.i
i m. p. 175.
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valaszt kapjunk ennek a miértjére, a hivatalos szentségeszményt kovetden a korabeli népi

szentségideal alakulasat kell megvizsgalnuk.

2.3. A népi szentkultusz és a koldulérendek hagiografiai torekvései

A torokok megjelenése és gyors eldretdrése Eurdpaban, a szazad kdzepén pusztitd nagy
pestisjarvany (1347), amely megtizedelte a varosi lakossagot, a fentebb mar emlitett politikai
helyzet, valamint az ezek nyoman bekovetkez6 individualizmus és partikularitas megerésodése a
kollektivitds és az egység szellemiségének ellenében, mind kihatottak az egyhaz egész
szervezetére €s korabeli kulturajara, igy a szerzetesrendek allapotara is. A magas halélozasi arany
miatt elnéptelenedtek a kolostorok, igy az egyes rendek kénytelenek voltak engedményeket tenni
a jelentkezok életkoraval illetve miveltségével kapcsolatban. XII. Benedek papa (1334-1342)
Avignonbdl a hagyomanyosabb, monasztikus jellegli rendszabalyzatokhoz valod visszatérést
siirgette’®: 1335. julius 12-én kiadott Fulgens sicut stella matutirigzdetii bulldjaval inditotta el
a reformokat, amelyek elsdként sajat rendjét, a cisztercieket érintették, de egy év mulva a cluny
bencések is sorra keriiltek (Summi magistri). Az 1336-ban kiadott Redemptor noste(1336)
kezdeti bullaval elitélte a ferencesek spiritudlis szarnyat, szigoribb szabalykovetésre szolitotta
fel a rendtagokat, egységes étkezési, ruhazkodasi, valamint altalanos ellatasi szokasokat irt el
szdmukra, és mindenféle egyéni — fOleg kolostoron kiviili — fellépést megtiltott, legfoképpen
pedig a kiilvilagnak sz6lo prédikaciok ellenérzésére szolitott fel. 1339-ben, az Ad decorem
Ecclasiavel zarul a reform-bullak sora, amely az agostonos kanonokokat érintette. XII. Benedek
alapvetden az eredeti szerzetesi fegyelem visszaallitdsat, a teologiai studiumok, valamint a

szerzetesek képzésének eldmozditasat célozta meg. Az érintettek kisebb ellenallas utan, de fejet

130 v5. Grado Giovanni Merlo: Nel nome di SaRrancescoEditrici Francescane, Padova 2003.pp. 281-283.
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hajtottak a péapai szandék elétt. Osszességében elmondhatd, hogy elveszitette irdanymutatd
szerepét a katolikus egyhdz az évszdzad vihardban, megkérddjelez6dott a hagyomanyokat
tovabborokitd intézmények, igy a szerzetesség intézményének létjogosultsaga is. Bizonytalanna
valt, hogy a tobb szaz, illetve ezer éves multra visszatekintd szerzetesi ¢€letforma képes-e
autentikus modon megfogalmazni a kor emberének nagy dilemmait, illetve tud-e megfeleld
valaszt adni azokra™".

Bar a XIV. szazad derekara a Kisebb Testvérek Rendje harmincotezer tagot szamlalt
Eurdpéaban, Oroszorszagtol Kindig, erdteljesen mutatkoztak a hanyatlés jelei is*2. A ferences
rendben uralkodé allapotokrol, a Rendalapitd elképzeléseitél vald jelentds eltavolodasrol
tajékoztat minket V. Kelemen papa 1312-ben kiadott konstitucioja, amely bar a Regila
megtartasa és értelmezése koriili kétségeket (,,dubia’) hivatott eloszlatni, emellett az
elhajlasokrdl is nyiltan beszél: ,,Ad nostrum fuerunt deducta examen quae in ordine fieri
dicebantur et videbantur praedicto voto [paupertatis] et puritati ordinis repugnare, videlicet (...)
quod [fratres] se institui heredes non solum sustinent, sed procurant; item, quod redditus annuos
recipiunt interdum in tam notabili quantitate, quod conventus habentes totaliter inde vivunt; (...)
item, quod alicubi non solum excessivos hortos, sed etiam vineas magnas habent, de quibus tam
de oleribus quam de vino multum colligitur ad vendendum; item, quod temporibus messium vel
vindimiarium sic copiose granum et vinum mendicando vel aliunde emendo coliguntur a fratribus
et in cellariis et granariis reconduntur, quod per anni residuum et absque eorum mendicatione
possunt transigere vitam suam; item, quod ecclesias vel alia aedificia faciunt vel procurant fieri in
quantitate e curiositate figurae et formae ac sumptuositate notabiliter excessiva, sic quod non

videntur habitacula pauperum sed magnatum. Paramenta etiam ecclesiastica in plerisque locis

B! Varga Imre Kapisztran: A s zer zet es s ®g ki YatnkVei rgel8h@ixast. évdolydmdpp. 87592 § z ad b a n
132 puskely Méaria: K ®t e z er  ® v, DinaszeiarKindhazeRs., 8 ®apest, 1998, p. 358-360.
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tam multa habentet tam notabiliter excessiva, quod excedunt in his magnas ecclesias cathedrales.
Equos insuper et arma eis oblata in funeribus recipiunt indistincte”.*>® (Néhany olyan iigyben
kérték a vizsgalatunkat, amelyekrdl azt allitjadk, hogy a Rendben torténnek és amelyek a
szegénységi fogadalom valamint a Rend tisztasadga ellen valdk, vagyis (...) hogy a testvérek
nemhogy elfogadjék, hanem el is érik, hogy 6rokosoknek nevezzék meg Oket; tovabba, hogy
olykor olyan nagy mennyiségli évi jaradékot kapnak, hogy abbdl a rendhaznak telik minden
sziikséges megélhetésre; (...) tovabba, hogy néhol nemcsak hogy oriasi teriiletli kertjeik vannak,
hanem hatalmas sz618ik, ahonnan szdmos terményhez jutnak, ugy olajhoz mint borhoz, amit akar
értékesiteni is tudnak, tovabba, hogy betakaritaskor és sziiretkor a testvérek, az alamizsna vagy
akadr még kifizetés révén is, gabondt és bort gylijtenek, amelyet pincékben és magtarakban
tarolnak olyan mennyiségben, hogy az év hatralevd részére, anélkiil, hogy koldulasra sziikségiik
lenne, el tudjdk magukat tartani; tovabba olyan templomokat és épiileteket épitenek vagy
épittetnek, amelyek olyan fenséges épitészeti megjelenést és olyan finomkodd dekoréciokat
vonultatnak fel, mintha nem is a testvéreknek, hanem legalabb magnasoknak késziiltek volna. A
legtobb helyen olyan mennyiségli és olyan értékes egyhazi szoveteik vannak, amelyek
felilmuljak még a nagy katedralis templomok tulajdonaban lévdket is. Raadasul temetések
alkalmaval megkiilonbeztetés nélkiil fogadjak el a szdmukra felajanlott lovakat és fegyvereket.)

A ferencesek klerikalizaloédasa, és a rendtagok laxizmusa maga utan vonta a rend
presztizsvesztését, amelyet kivaléan dokumentalt a korabeli laikus irodalom is. A késé kozépkor
altalanos kozhelye volt Eurdpaban a szerzetesek, fOként a ferences baratok kipellengérezése.
Gyakori témaja volt az akkori szorakoztatd irodalomnak az élvhajhész szerzetes, akit nagy evo-

v kedv és szerelmetes hajlam jellemez. A XIII. szazadtol kezdddéen megszaporodnak a férj

153 Grado Giovanni Merlo:Nel nome di san Francesco. Storia dei frati Minori e del francescanesimo sino agli inizi
del XVI secoloEditrici francescane, Padova, 2003. pp. 255-256.

85



tavollétében a feleséggel vidaman szorakozo, buja szerzetes torténetét tartalmazo kéziratok is.
Figyelemre méltd, hogy ezen anekdotak szerz6i mindig a szerzetessel szimpatizalnak a varatlanul
betoppano férj bosszljaval szemben. Az XIV. szazadi Italiarol latleletet ado Dekameron(1353
koriil) egyik szembetiing jellegzetessége, hogy a klérusnak osztott szerep nem til hizelgd: ami
egyhazzal kapcsolatos az foként a szerzetesekhez, nem ritkan a ferences baratokhoz kotddik és
komikus. Mosolygunk, vagy megbotrankozunk rajtuk. Boccaccio mar az elsd nap elso
novellajaban elmondja véleményét a szentekrdl, ebben ugyanis egy bizonyos Ser Cepparello
hamis gyonassal becsap egy szent bardtot, ezek utdn pedig meghal. A haldla utan viszont
szentként kezdik tisztelni, s6t Szent Ciappellettonak is nevezik, pedig ,.életében igen gonosz
ember volt”. A masodik novella folytatja a megkezdett témat, és beszamol a ,,zsidé Abrahdm”
botrankozasardl, aki a romai udvar erkolcstelenségein felbuzdulva maga is keresztény hite tér. A
harmadik novella ugyancsak lehtizza a korabeli klérusrdl a vizes leped6t, egészen a kolostorfalak
mogé engedi az olvasoét, ahol a ,.testi gerjedelem” bilinébe esett barat gy menekiil meg a ra vard
biintetéstdl, hogy ugyanazt a biint el6ljardja szemére veti’®®. A hatodik novella a baratok ,,gonosz
képmutatasarol” szol. De gondolhatunk akar frate Cipollara, aki kihasznalva az egyiigyiiek
naivitasat pénzt hajt be tolikk az ereklye gyanant 6rzott papagajtollért vagy széndarabokért (V1.
nap 10. novella), illetve az anti-szent figurajat megtestesité ser Ciappellettora az elsé nap elsd
novell4jabol — nem véletleniil all vele szemben (szerkezetileg is: X.10), bar egyediili példaként
Griselda pozitiv, néi szent figuraja - vagy a fiatal ferences don Felicére, aki kihasznalva fra

155

Puccio 4jtatos buzgalmat, elcsabitja annak feleségét (111.4.) Boccaccio a Dekameron

"szentjeit" illetve "alszentjeit" hus-vér, hétkoznapi, gyarld6 emberekként allitja elénk. A Fioretti

1> Giovanni Boccaccio: Dekamerorin: Kardos Tibor, Rozsa Zoltan (szerk.): Boccaccio miivei. Helikon, Budapest,
1964, pp. 272-294, pp.296-299.

15 ,,Don Felice insegna a frate Puccio come egli diverra beato faccendo una sua penitenzia; la quale frate Puccio fa, e
don Felice in questo mezzo con la moglie del frate si da buon tempo.” Giovanni Boccaccio: Decameronén: Vittorio
Branca (a cura di): Tutte le opere di Giovanni Boccaccio, vol IV., Mondadori, 1976, Milano, p. 265.
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(1390, Actus1340) mintha ezt a cinizmust probalna ellensulyozni a misztika hangsulyozasaval,
Ferenc és a tobbi barat arculatdinak meseszerti, irredlisnak hatdo megfestésével. Talan nem
véletlen, hogy a vulgarizal6 éppen azokat a fejezeteket valogatta 6ssze Ferenc €letébol, amelyek a
legalkalmasabbak a csodas abrazolasra, és végsé soron a Rend arculatanak helyreallitasara a
sz¢lesebb néprétegek korében™®,

A ferencesek XIV. szazadi tevékenysége azonban, a presztizsvesztés dacara, jelentosen
hatott a korabeli a népi vallasossagra, a hivatalos egyhazi szentkultuszok mellett parhuzamosan
1étezd helyi szenttiszteletekre. A lokalis jellegli szentkultusz elsésorban az ,,alsobb” néprétegek
fel¢é kozvetitette az Evangélium iizenetét. Italidban ez a mai napig olyannyira meghatarozo6 eleme
a vallasi életnek, hogy sok helyen nagyobb tiszteletnek 6rvend a falu szentje, mint Krisztus. A
szakrélis vildg e polarizalédasa a XIV. szdzadban is megfigyelhetd volt: egyik oldalon 4llt
Krisztus, az Atya és a Szentlélek, a masik oldalon pedig a csodatévd szentek és a Madonnak
(tobbes szamban). Sokkal érthetébb volt az absztrakt gondolkoddsban kevésbé jartas hivok
szdmara egy szent, aki idénként kézzelfoghatd csodat tesz, s6t ereklyéi (csontjai, haja, egyéb
testrészek) révén szemmel lathato, sot olykor esetleg még tapinthato is, mint pl. a Szentharomsag
elvont fogalma. Egyes torténészek szerint a szentek tiszteletét az egyszerli emberek szinte
»rakényszeritették” az Egyhazra. Megjegyzendd ugyanakkor, hogy a népi valldsossag
megitélésében is hajlamosak vagyunk elvéteni a perspektivat, és nem a sajat logikdja szerint
itéljik meg, hanem az ,elit” valldsossag szemszdgébdl. Ebbdl az egyoldali nézdpontbol
sziiletnek azok a vélemények, amelyek szerint a néphit a hivatalos egyhdzi tanitds deformalt,

leegyszertsitett valtozata, ,,naiv”, ,,primitiv”, ,faragatlan”, ,durva”, , feliiletes”, ,,paralogikus”,

1% v6.Emilio Pasquini: La santit§ nella | emntSentiedaur a §i malli srea od @ XT
XV Convegno internazionale, Assisi,-1617 ottobre 1987 Universita degli Studi di Perugia Centro Studi
Francescani,Perugia, 1989.pp.23-53.
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»Hgyermeki”, a ,,gyermekded nép” vallasa, amely telitve van hiedelmekkel, mesebeli és mitikus
elemekkel ™",

Az 1260-70-es évektdl megszaporodik az elutasitott kanonizacids kérelmek szama, ami
azt jelzi, hogy az udvari szentségideal eltavolodott a népi vallasossag szentségeszményétol - a
szentté avatas tobbnyire alulrdl, a tarsadalom alsobb rétegeibdl jovo kezdeményezésre indult el
(err6l késObb még ejtiink szdot). Az udvari szenttiszteleten kiviil esd kozépkori vallasossagra
erdésen hatottak a helyi, sziikebb foldrajzi kornyezetben érvényesiild valldsi viszonyok és
adottsagok. Jelentés befolyasuk volt a népi mentalitas alakitdsara a megtelepiild
koldulérendeknek is, amelyek kivaldo lehetdséget lattak a helyi szentkultuszokban sajat
szentsé¢gmodelljiiket terjesztésére.ls8 A ferencesek igen aktiv és lelkes politikat folytattak ezen a

.. 159
teren

, még az egyre szigorodo hivatalos egyhazi allaspontot is figyelmen kiviil hagytdk arra
vonatkozoan, hogy ki a szent és ki a boldog. Ebben azonban a domonkosok sem voltak
kovetkezetesek: annak ellenére, hogy ekkorra mar jelentés hagyoménya volt a ,,sanctus” és a

»beatus” fogalma kozti kdnonjogi kiil(inbségnek160

— még III. Sandor papasaga alatt (1159 —
1181) szabalyoztdk — , a koldulérendek onkényesen, egymas szinonimdjaként hasznaltak a két
jelzdt. Laurentius Pignon burgundiai domonkos szerzetes példaul 1394 ¢és 1412 kozott irt

Catalogus fratrum spectabilium ordinis fratrum praedicatoruen miivében mindenki

sanctus/sanctglzot kap, még azok is, akiket hivatalosan nem avattak szentté.

157 A népi vallasossag megitélésrél az elit vallasossag szemszogéb6l Isd. Peter Brown: A s zent kul tusz ki al a
szerepe a | at iAtlantiszBudagest, 198Bnpys ®g b en .

18 v6. Vauchez: L a s anel Medipbe§old.kiad. pp. 169-181.; u.8: Il culto dei nuovi santi in Umbria nei secoli

X1l e X1V, In: Ordini mendicanti e societa italiana, Saggiatore, Milano 1990, pp. 186-193.

159 y6. Roberto Paciocco :E1 e me n t i per una tipol ogia dlelSdntee ssaamttiitt8 f r &
nel secolo XIV. Atti del XV Convegno internazionale, AssisL6tb7 ottobre 1987Universita degli Studi di

Perugia, Centro di Studi Frnacescani, Perugia 1989. pp.79-102.

160 6. Klaniczay Gabor: Sz ent t ® a v at .8rsRulaiconk 15.&v R (sk. 2004bpp. A1-45.
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Ezzel parhuzamosan megfigyelhetd a hagiografia lokalis jellegének megerdsodése, hiszen
a koldulorendek egy-egy helybéli vagy az adott kolostor mikrokornyezetében tiszteletnek
orvendd ferences illetve domonkos barat szentségét nemcsak szdban, hanem irasban, azaz
hagiografiailag is igyekeztek megszilarditani. gy kivantak elésegiteni a hivek és a rendtarsak
elkotelezettségét, és megerdsiteni az ¢vszazad viharaban megtépazott rendi identitastudatot. Az
igy keletkezett é€letirdsok tehat nemcsak a nagy rendalapitok, illetve a rend fobb szentjeinek
emlékét elevenitették fel, hanem a kisebb haziak kultuszat is terjesztették, akik szintén példaként
szolgaltak a kovetkez6 generaciok szamara. A rendalapitd személye mindazonaltal sokkal
hangstlyosabb szerepet toltott be a szentségidedl tekintetében a ferenceseknél, mint a
domonkosoknal. Ennek koszonhetden alakult ki a jelentdsebb szentek, Szent Ferenc és Paduai
Szent Antal tulajdonsdgainak transzpozicidja 0j szentek alakjaiba, igy kapta fabrianéi Ferenc a
"Franciscus novellus" elnevezést, de ide vezetheték vissza Corrado da Offida csodatételei a
farkasokkal és a madarakkal, a velencei Ferencnek adott "Poverellus" jelzé vagy Filippo "de
Aqueriis" stigmatizacioja. Még Kapisztran Janos XV. szézadi ¢életrajzéban is fellelhetdk a tipikus
ferences csodak illetve a Szent Ferenc-analogidk. Amikor Kapisztran Janos Tivoliban prédikalni
szeretett volna, zavartak a tiicskok faradhatatlan ciripelésiikkel, ezért csendre intette 6ket, azok
pedig engedelmesen el is hallgattak, akarcsak Szent Ferenc szavara, aki ,,megparancsolta a

»161

fecskéknek, hogy hallgassanak, mig el nem mondja beszédét”™ . Egy masik alkalommal

Kapisztran Janos is a fecskékkel hadakozik, de ennél talan még beszédesebb a halala, amely
ugyanabban a honapban ugyanazon a napon, €¢s majdnem ugyanabban az 6raban kdvetkezett be

162

mint Szent Ferencé™ . Mar kordbban emlitettiik, hogy a motivumok, toposzok ismétlédése nem

vont le egy kozépkori mi értékébdl semmit, sét! Egy kozépkori torténetird akkor oOriilt, ha egy

YAssisi Szent Fer eidkiadwi5y: §goskertje. Fiorett.i
162 vs.: Stanko Andri¢: The miracles of St. John CapistrdBudapest; New York: CEU Press, 2000 Martonvasar ,
pp.70-74.
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torténeti eseményt Osszehasonlithatott egy masikkal, egy prototipussal és pl. ,,uj Nagy Sandort”,
U Mozest”, ,,u) Davidot” énekelhetett meg. Amint latjuk a ferences hagiografidban is
talalkozhatunk ilyen ,,0j Ferencekkel”. A Fioretti XLI. fejezetének azon jelenete, amelyben
Simon testvér megparancsolja a varjaknak, hogy tavozzanak, mert karogasukkal zavarjak imajat,
nem zavarja el, csak megkéri a fecskéket, hogy maradjanak csendben. Azon jellegzetessége
alapjan, hogy a korabbi Szent Ferenc legendakkal szemben nemcsak Ferencrdl és elsd tarsairol
szolnak a torténetek, hanem a XXXIX. fejezettdl a mdasodik generacidos és féleg Marche
tartomédnyban tevékenykedd baratok életszentségének is emléket allit, akik szintén megismétlik a
nagy szentek attributumait, a Fioretti kétségteleniil beilleszkedik ebbe, a lokalis szentkultuszhoz
kapcsolhato, jellegzetesen XIV. szdzadi hagiografiai irélnyvonalba.163

Erdekes parhuzam figyelheté meg a XIV. szdzadi domonkos és a ferences hagiografia
alakuldséban ezen a teriileten. Ekkoriban jott 1étre a domonkos obszervancia, amelynek egyik 6
torekvése Volt az Gsi, tiszta szerzetesi élethez valé visszatérés. Deak Viktoria Arpadhazi Szent
Margit Legenda maiorés Legenda minga nyoméan egy Mezey Laszlo'® féle kutatdsra
hivatkozva emliti a domonkosok 1334-es limoges-i altalanos kaptalanjat, amelyen elrendelték,
hogy Szent Domonkos, (Veronai) Szent Péter martir és Aquindi Szent Tamas olyan csodait,
amelyekrdl a rend egy része nem tud, valamint mads, szentség hirében allo testvérek életét és
csodait irjak meg minden provincidban, hogy ez a testvéreket devociora serkentse’®. Az idézett

szOvegrészletbdl egyértelmiien latszik a domonkos rend azon torekvése, hogy ujra felfedezzék a

163 Cfr. Roberto Paciocco: El ementi per una tipologiald®@dntai seandant§i tf:
nel secolo XIV. Atti del XV Convegimternazionale, Assisi, 156-17 ottobre 1987Universita degli Studi di

Perugia, Centro di Studi Francescani, Perugia 1989. pp.79-102.

%4 Mezey Laszlo:Irod al mi anyanyel vTs®o0g¢ n kAR@inidiadd, Budapest,4955Cr p § d

pp.44-45.

1% Deak Viktoria: Cr p-§ 8z i Sz eitkiad. po.a95g. i t .
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rend nagy szentjeit, illetve felhivjak a figyelmet a kisebb helyi, azaz héazi szentekre is. A 1j
legendak iratasanak illetve a régiek ujrairatisanak (pl. Szent Margit legendajat tGjrairatjak)
azonban volt egy masik aspektusa is, mégpedig az, hogy megvaltoztak a hagiografidra vonatkozé
kovetelmények. A hivok buzgodsaganak felkeltésére tobbé nem azokat a legendakat tartottdk
alkalmasnak, amelyek kronolédgiai sorrendben mesélik el a szent életét, hanem azokat, amelyek a
szent fobb jellemvonasait, erényeit, ¢letének rendkiviili jelenségeit allitjak a kozéppontba, és nem
feltétlentil kovetik az ,,ordo temporis”-t. A Fioretti tobb ponton is alatimasztja azt, hogy a
domonkos rend limoges-i kaptalanjan elhangzott felszolitas feltehetdleg nem jelentett Uttord
ujdonsagot, hanem a XIV. szazadi hagiografia altalanos iranyvaltasara reagalt. A Fioretti
ugyanis, amely cimében is 6rzi a ,(florilégium”, ,floretum” latin szot, egyik kozismert
jellegzetessége, hogy Ferenc életét nem kronologiai sorrendben targyalja, hanem kiragad beldle
epizodokat, fleg csodas eseményeket, de a masodik generacios, szentek hirében 4allo testvérek
szerepeltetése is parhuzamba allithatd a limoges-i kaptalan felhivasaval a kisebb domonkos
szentek illetve csodaik feltérképezésér6l. A Fioretti 6tvenharom fejezete (valdjaban eggyel
kevesebb, mert az elsd két fejezetet a XV. szazadi kéziratok ketté bontottak ) tobb mint szaztiz
évet Olel at, 0sszességében mégsem tekinthetd életrajzi jelleglinek, mert Szent Ferenc életének
némely igen jelentds, ha nem a legjelentdsebb eseményei hidnyoznak: egy sz6 sem esik a
fiatalkorarol, vagy a megtérés viszontagsagairdl, apja szembenallasarol, a varosbol vald
kitaszitottsagrol és ebbdl adodo kezdeti maganyarol, vagy az életének utolsd éveit atszovo
kétségeirdl, a renden beliili nehézségekrdl, és altalaban a haldla elétti idészakrol. A jelenetek,
amelyek eleinte Umbridban jatszodnak, a XLII. epizdd utdn Marche tartoméanyba tevédnek at. Az
egyetlen, jol kivehetd elkiiloniilés azok kozott az epizodok kozott talalhatd, amelyekben Ferenc
még ¢letben van ( I - XXXVIII ), tehat az elsd generaciordl szélnak, és amelyek mar olyan

eseményekrol tuddsitanak, amelyek Ferenc haldla utan torténtek (XXXIX - LIII), azaz a masodik
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generacios ferencesek é€letét €s tetteit beszélik el. Ez utobbiak tobbé-kevésbé kovetik az emlitett
foldrajzi valtozast is a XXXIX - XLI-ig tarto fejezetek kivételével, amelyek Paduai Szent Antal
€s az Assisi-bOl szarmazd Simon barat jamborsagarol szolnak. Bar Dedk Viktoria szerint a
limoges-i kaptalanon elhangzottak nem tekinthet6k programnak, csak egy, a kaptalanokon
egyébként rutinszertien elhangzd szélamnak, mégis gyanithatd hogy a XIV. szazadban volt egy
altalanos hagiografiai torekvés a legendak ujszerii szerkesztésére ¢és az elédokre vald
visszatekintésre. A domonkos rendelkezések vonatkoztatdsa a ferences hagiografiara azért tlinik
legitimnek, mert a két rend kozismerten rivalizalt egymdéssal, a versengés pedig egyfajta
kolcsonhatast mozditott elé. Ezt dokumentalja a Fioretti XVIII. fejezete, amelyben arrdl
értesiiliink, hogy Domonkosnak voltak el6itéletei a ferencesekkel szemben, illetve, hogy az
Assisiben tartott egyetemes kaptalanon résztvevé Domonkosra végiil mégis milyen ,mélyen
hatott Szent Ferenc hite, épiilésére szolgalt ennek a nagy és fegyelmezett sokasidgnak
engedelmessége ¢és szegénysége, nemkiilonben az isteni Gondviselés, amely oly bdségesen ellatta
Oket.”

A lokalis szentkultusz mindenesetre megerdsodott, és ennek eredményeképpen a
kozépkor végére szinte minden italiai varos elmondhatta, hogy van legalabb egy kolduldrendi
patronusa. Miutan a varosokban tobbnyire mégiscsak a laikus szentek talaltak tetszésre a hivok
korében a koldulorendek olyan laikusok, javarészt noi szentek tiszteletét is fontosnak tartottdk
terjeszteni, akik valamilyen modon kapcsolodtak hozzajuk és megfeleld alapot tudtak szolgéltatni
a rend szentségmodelljének. Az elsé nagyhatast példa erre a firenzei Umiliana Cerchi (1219 -
1246), aki sziintelen alamizsnalkoddsarol €s jotékonykodasarol volt hires. Férje haldla utan a
Cerchi csalad hazanak egyik tornyaba zarkozva, szinte remeteként élte le €életének utols6 hét évét.
A Santa Croce temploméban temették el. Umiliana kivalo példat nyqjtott a sziiletéfélben 1évo

ferences harmadrendnek, foként egy olyan nyiizsgd varosban, mint Firenze. Eletrajzat éppen
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ezért sietve, mar halalanak évében Osszeallitotta egy ferences testvér, Vito da Cortona, akit még
Szent Ferenc személyesen oltoztetett be. A ferencesek nem tagadott célja az volt, hogy a laikusok
szamara is kovetendd példat allitsanak: ,,a legkisebbtdl a legnagyobbig, senkinek nem lehet mar
mentsége arra, hogy nem szolgalja Istent a sajat lehetdségei szerint, a sajat hazaban, vilagi
0ltozetben, €s ezutan mar senki sem rejtézhet el szeretetének tlize el61.*% A masik nagy ferences
néi szent ebbdl az idébol Margherita da Cortona (Cortonai Szent Margit:1247 - 1297), akinek
misztikus életrajzat egyik gyontatdja, fra Giunta da Bevegnati vetette papirra a XIV. szazad
elején (feltehetdleg 1308-ban). A koldulorendek XIV. széazadi, tipikus szentségmodellje
rajzolodik ki ezekbdl az életrajzokbdl: a hangsuly a spiritudlis értékeken van, és a legfontosabb az
Istennel valo egyesiilés keresése az tidvtorténet titkainak, (foleg a passionak) egyéni elmélkedése,

szemlélése altal.

2.3.1 A Fioretti ,,hazi” szentjei

A Fioretti szereploi bizonyos mértékig alkalmazkodnak a hivatalosan eldirt
szentségeszményhez, de alakjukat hangstlyosabban formalja a népi vallasossag, amely az elvont
idedk helyett jobban kedvelte az érzékletes leirdsokat, a konkrétumokban pl. csodatételekben
megragadhatd életszentség abrazolasat. A népi vallasossag latdsmodjat jol példazza Aquindi
Tamas kanonizacids pere, amely haldla utan majd 6tven évvel kezdddott, vagyis a kihallgatott
tanik mar csak halvanyan emlékezhettek az eseményekre, inkdbb egy Gsszbenyomast tudtak
kozvetiteni, vagy egy-két emlékfoszlanyt a részletes élménybeszamolo helyett. Ennek alapjan

torténeti szempontbol nem tlinnek értékesnek a perek, de a kihallgatas koraban uralkodo, széles

188 Gjovanni Pozzi - Claudio Leonardi: Ol as z mi s zBurbpk kérsvkiadé, BudaRekt, 2001. p. 98.
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korben elterjedt spiritudlis iranyzatok tekintetében rendkiviil informativak lehetnek. Erdekes,
hogy a Szent Tamas esetében kihallgatottak tobbnyire a 'fama sanctitatis'-ro1*®’, vagyis a
szenthirnévrél és a csodakrol tettek tanuvallomast. Fiiggetleniil valés tulajdonsagaitol, a per
idején leginkédbb mint csodatévd szentet tisztelték. Annak ellenére, hogy érdemei életében szinte
kizarolag intellektualis teljesitményéhez kotédtek, a "Doctor Angelicu$ domonkos szerzetes
relikviai a XIV. szédzadban mar eredményesen gyogyitottdk a paralizist, daganatokat és a
kiilonféle iziileti bantalmakat. Hozza is olyan kérésekkel fordultak a hivek mint mads, kevésbé
intellektualis beallitottsagu szenthez.

Altalaban elmondhato, hogy a XIV. szazadi szentek mind életiikben (in vitar), mind
pedig haldlukat kdvetéen (post mortem tettek csodékat. A csoddk sokasdga at meg atszovi a
Fioretti elbeszéléseit is: Szent Ferenc a madaraknak prédikal (X VI.fejezet), csodat tesz a rieti pap
sz016jében (XIX.fejezet), jO utra tériti a gubbiodi farkast (XXI.fejezet), megszeliditi a gerléket
(XXIIfejezet), meggyogyit egy bélpoklost (XXV . fejezet) de ide sorolhatjuk azokat a kiilonleges
lelki adomanyokat is, amelynek segitségével egyszerre két helyen tudnak jelen lenni a Fioretti
szerepldi (pl. Abetegs zent KI 8r a k a&XXXV fsjaxen),wagyRinggali sagks§ggela
egy szempillantds alatt tesznek meg hosszu tavolsagokat, imaikkal kiszabaditjak a lelkeket a
tisztitotlizbol, és kimondatlanul is ismerik egymas lelki titkait.

A héazi szentek, vagyis szentség hirében elhunyt rendtarsak egyik lényeges
jellegzetessége, hogy hiriik nem terjedt tul a renden — legtobb esetben nem is kezdeményezték a
szentté¢ avatasukat — ugyanakkor rendkiviil szorosan kotddtek ahhoz a helységhez, ahol
tevékenységiiket életiilk soran kifejtették. Corrado da Offida, akit valamennyi XIV. szazadi

ferences hagiografiai forras emlit, a Fioretti agyszintén, még halalaban is lokalpatridtaként

167 A keresztény nép korében spontin modon terjedé szenthirnevet isteni jelnek tekintették: > a nép szava az Isten

szava’ (vox populi-vox Dei).” Klaniczay Gabor: Sz ent t ® a v at .8mRubicok2004/®pl kéefrpm4d-n
45,
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viselkedett: csak abban a varosban volt hajlandé post mortemcsodat tenni, ahol utolso éveit
toltotte, és ahol a halal érte, az umbriai Bastiaban. Perugidban viszont, ahova hamvait 1320-ban
"manu armata" koltoztették nem volt erre hajlandd, de ha mégis, hat kizarélag a bastiai hivek
kéréseit teljesitettems. Ezzel 6sszefiiggésben a ferences rendtorténetiras elso izben vett fel olyan
format, amely a listaszerlien felsorolt tobb szaz szentet foldrajzilag és nem erények szerint
csoportositjalsg. Bar a szentek helyi tiszteletének tobb eurdpai kdzpontja is 1étrejott, leginkabb
azokon a teriileteken terjedt el, ahol a koldulérendek a legerdsebbek voltak: Umbria, Toszkéna,
késébb Provansz, Languedoc és Katalonia. Bizton allithaté azonban, hogy az ilyen tipust
szentkultusz els6sorban Italiara volt jellemzd, ott is kivaltképp Umbriara - a ferences mozgalom
elindulasdnak szinhelye - és a spiritudlis szdrny epicentruménak tartott Marche tartomdny
kornyékére. Ennek eklatans példaja a Fioretti, amelynek masodik része (XLI-LIII.fejezetek)
olyan ferences testvérek szentségérdl ad hirt, akiket sohasem kanonizéltak hivatalosan és akik
éppen Marche tartomanyban éltek. A XLII. fejezet ekképp ir a tartomanyban ténykedd ferencesek
¢letszentségérdl: "Hajdan az anconai Marca tartomanyat, mint az égboltot a csillagok, jdmbor
¢letli baratok ékesitették, akik az égitestekhez hasonldan beragyogtak ¢és foldiszitették
példajukkal Szent Ferenc rendjét és az egész vilagot". A Fioretti hazi szentjei (a Markiai Simon
testvér, Konrad testvér, Péter, Della Penna Janos testvér, Massai Jakab, stb.) koziil egyediil
Corrado da Offidat és Giovanni della Vernat avattak boldogga, de dket is csak a XIX. szazadban.

Az népi vallasossag egyik legjellemzdbb formaja az ereklyetisztelet. Az Egyhaz sokszor
adott hangot tiltakozdsanak a talzott szentkultusz wvagy relikviatisztelet ellen, mert a
balvanyimadas ujja¢ledését vélték felfedezni benne és gyakran sietett megerdsiteni, hogy nem

kizardlag a csoddkon mulik valakinek a szentsége, hanem aszketikus tettein, moralis

%8 Corrado da Offida hamvait csak a XX. szdzadban, 1994-ben szallitottak vissza az umbriai Perugiabol
sziilovarosaba, a Marche tartomanyban levé Offidaba. 1817-ben avattak hivatalosan boldogga.
189 Tlyen ujszerti csoportositas lathato pl. az 1335-6s keltezésti Catalogus sanctorum fratrum minordoan is.
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tokéletességén, tisztasdgan, stb. Ennek ellenére az egyszerii hivek, azaz a hivek tobbsége
csodakat szeretett volna latni, szdmukra az a szent, aki nem tett csodakat, nem is szamitott igazi
szentnek. A csodatételek egyik kézzelfoghatd forrasa az ereklye volt. Az ereklyék tisztelete
Keletrdl szarmazott, az amulett kereskedelem mintdjara alakult a torténete és Nyugaton nagy
népszertségre tett szert. Nemcsak a ferences forrasokbol, hanem egyéb dokumentumokbol, vagy
a laikus irodalom teriiletérél, Boccaccio Dekamerofabdl is értesiilhetiink az ereklyékhez valo
frenetikus kotddésrél. A fentebb mar emlitett hatodik nap tizedik novelldjadban ,,Cipolla testvér
megigéri bizonyos parasztoknak, hogy megmutatja nékik Gabriel arkangyal szarnyatollat; de
mivel azoknak helyén széndarabokat lel, azt mondja, hogy ezek ama szénbdl valok, melyen Szent
Lérincet megsiité')tték”lm. A masodik nap elsdé novelldjabodl szintén képet kaphatunk az atlaghivd
fogékonysagara az ereklyék csodatévd erejével kapcsolatban, itt ugyanis arrdl szerezhetiink
tudomast, hogy Arrigot, a német teherhordot haldla utan szentként kezdték tisztelni, mert halala
ordjaban a trevisoi székesegyhdz valamennyi harangja magéatol megkondult. Miutan a holttestét
atvittek a székesegyhdzba ,,odavezettek hozza santdkat és béndkat és vakokat és mas
mindennemili nyomorusagban szenvedOket azzal a szandokkal, hogy testének érintésétdl
valamennyien meggyogyuljanak”. Ezt a hiszékenységet figurazza ki Martellino, az urak
udvaraiban forgolod6 jokulator, aki nyomoréknak tettetve magét rafekszik a felravatolozott
Arrigo testére, ezutan pedig eljatssza a csodas gyogyulast. A hivo sereg ereklyék iranti tisztelete
azonban olyan erds, hogy amikor fény deriil Martellino tréfajara, majdnem felakasztjékm. Az
ereklyetiszteletrdl a rendtagok korében a Fioretti XLVI. fejezetéb6l kapunk némi izelitot:

Pacifico testvér Umile testvér csontjait "j -borban megmosta, fehér gyolcsba takarta, ahitatos

170 Giovanni Boccaccio: Dekameronll. kotet. Europa Kényvkiado, Budapest, 1980, pp. 31-40.
i m. pp. 313-317.
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tisztelettel csokolgatta és siratta." majd tarsainak rosszallasara a kovetkezoket mondta: “csontjai
egy szentnek a foldi maradvanyai €s a paradicsomban lesz a helytik."

A megszaporodo hivatkozasok a Szentlélekre csakugyan jellegzetesen XIV. szazadi
jelenségnek szadmit a népszeriisitdé hagiografidban. Garinus ugy probalta Margit alakjat a kor
izlésvilaganak megfelelden wjraformalni, hogy ahol csak lehetett, Osszefliggésbe hozta Margit
cselekedeteit és tulajdonsagait a Szentlélek adomanyaival. Ez annak a teologiai fejlodésnek a
kovetkezménye, amely szerint, ha valaki a Szentlélek adoményait hasznalja, magasabbrendiien
cselekszik. Ez magyarazatot adhat arra, hogy miért nétt meg a természetfeletti, feliilrél kapott

tudas jelentdsége a szenteknél*"2.

Ilyen adoményok segitségével olvasott Margit mdsok
gondolataiban, vagy josolta meg sajat halalat. A szivek ismerete a teologidban a profétai karizma
részét képezi. Ferenc maga is el6re tudja tarsainak gondolatait, ismeri sziviik titkait a Fioretti
tantisaga szerint. Ide sorolhatok azok az epizddok is, ahol tanui lehetiink némely barat profetikus
képességének, amelynek segitségével pl. eldre latjak sajat vagy valamelyik tarsuk halalat.'® "A
Massai Jakab test v ®r"cihiSXil Vi §jezat vagy a YPearncd f ji °CWOR jt &rsH
agy | 8t ja, hogy Umi I'@dmiKIeVs fejpz@®tdkéldtesen ilkekedtkako®g b e s
profetikus szellemiségéhez. Bar a profécia koztudottan egy jovObeni esemény bekodvetkeztére
hivja fel a figyelmet, altalanosabb értelemben véve az emberi magatartds és cselekedetek
iranymutatoja, amennyiben azoknak nyilvanos és torténelmi szerepiik van. A proféta, bar
kozszerepld, de semmilyen tekintélyre sem tud tdamaszkodni, egyediil sajatjara illetve Istenére. A

XIV. szazadban a profécia a vilagi és egyhazi hatalom elleni tiltakozés, de amig az el6bbinek van

elédzménye VII. Gergely papa idején, Beckett Tamds martirhalalaban, addig az utobbi inkabb

Y2y6. André VauchezzL a Sant i t §.1l Mdiho, 198% phi58688; o

1 Claudio Leonardi : Il Francescanesimo tra mistica, escatologia e patérel francescani nel trecento, Atti del
X1V convegno internazionale, Assisi, 16-17-18 ottobre 1986.Perugia Universita degli Studi di Perugia Centro di
Studi Francescani, 1988. pp. 25-40
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nevezhetd a XIV. szazad sajatossaganak'’®. A Fioretti XLVIII. fejezete, amely Massai Jakab
testvér latomasat irja le a rend jovojérdl kifejezetten a joachimita szellemiségli ferences-
spiritualis profécia miifajaba illeszkedik: elitéli a regulahoz hiitlen rendi eldljarokat és a
szentferenci gyokerekhez ragaszkoddknak boldog jovot j(’)soll75.

A népi valldsossdgban fontos szerep jut az angyaloknak is, akarcsak a Szent Sziiz
jelenéseinek. A Fioretti lapjai ezekben is bdvelkednek: legalabb tizenot fejezet szol angyali
segitségrél vagy latogatasrol az Gtvennyolcbol (pl. Sz e n't Ferenc ®&neegbtheel yei r
fejezet: ,,Az isteni kegyelem ajandékaként Szent Ferenc nemcsak Istenhez ragadtatott a
szemlélddés Utjan, hanem némelykor egy-egy angyal latogatdsdban is részesiilt.”). Gyakran a
Szlizanya tarsasagaban szallnak a foldre: ,, (...) egyik nap csodalatos fényességben, angyalok és
szlizek sokasagatol koriilvéve megjelent neki és agyahoz lépett Jézus Krisztusnak dicsdséges
anyja...” (XLVII. fejezet).

A hazi vagy helyi kultusznak 6rvendd ferences szentek tovabbi jellegzetessége, hogy

nem toltottek be magas pozicidkat a renden, az egyhazon, vagy a tarsadalmon belill és
intellektualis képességeiket tekintve sem részesiiltek nagy elismerésben. A Fiorettiben vannak
ugyan a szereplok kozott tartomanyfonokok (pl.Bernat testvér, Assisi "legeldkeldbb polgara”,
akit Ferenc utodjaul rendelt, vagy a tudos Riccieri testvér a XX VIII.fejezetbol) és gvardianok (a
nemesi szarmazasi Angyal testvér), de 6k mind az elsdé generacios ferencesekhez tartoznak, mig
a masodik generacios, szentként bemutatott testvérek kozott mar egyaltaldn nem taldlunk magas
beosztast vagy nemesi szdrmazasu testvéreket, kivéve Della Penna Janos testvért, aki tobbszor

volt ugyan gvardian, de ,tapintattal” toltGtte be tisztét'®. Jellemz6é vonasa a XIV. szazadi

174 y6: Claudio Leonardi: Committenze agiografiche nel Treceritbkiad. pp. 37-58.
“Assis Szent Ferenikiadipn®goskertje. Fiorett:i

178 m. p.125.
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ferences hagiografidnak a ferences baratok tidvoziilésével kapcsolatos kérdések megsiirtisodése,
amelyek az identitastudat bizonytalansagat tiikrozik. Erre szamtalan példat talalunk a Fiorettiben
is, ahol 1ugy tinik, a baratokat gyakorta gyotorték kétségek ezen a teriileten. Ez
legszemléletesebben a Ruffino testvérrdl szolo, XXIX. fejezetben mutatkozik meg: "Ruffino
testvért (...) egy idében lidvossége dolgaban folottébb hevesen gyotorte és kisértette a satan.
Egészen buskomor lett, mert az 6rdog a szivébe lopta a gondolatot, hogy elkarhozik, nincs az
idvosségre kiszemeltek kozott, s ezért karba vész a szerzetben végzett minden faradozasa". Az
iidvoziilés kérdése ugyanakkor szdmos helyen 6sszefonodik a rendhez tartozas dilemmajaval is
177 André Vauchez szerint a kozépkor végén nagyobb jelentSsége volt annak, hogy ki melyik
»lelki” csalad tagja mint a valdsdgos vér szerinti hovatartozasnak, ellentétben a XI-XII. vagy
XIII. szdzadi népi hiedelemmel, amely eldszeretettel tulajdonitott nemesi vagy kiralyi
dinasztiaknak 6roklddé szent-hirnevet, gondoljunk csak a magyar Arpad-hazi szentekre. A
szentté avatasoknal a XV. szdzadig tobbet nyomott a latba a nép véleménye, hangja, a mar
emlitett vOox populimint az egyhazi hatalom. Az uralkodokat és arisztokratakat a nép hajlamos
volt felruhdzni a szentség attributumaival, amennyiben a kivalasztott valoban erkolcsos életet élt.
Mind a vér szerinti csalad, mind pedig a spiritualis csalad esetében azonban a beata stirpshez
vald tartozds az, ami egyfajta biztositékot nyujtott az iidvozilésre. A koldulérendek
megjelenésével elterjedt ugyan az 0j tipusu szentségidedl, ahol a szegénység €s aldzatossag
gyakorlasa allt a kozéppontban, de a nagy vagyonnal rendelkezd kiralyok illetve csaladjaik
szentsége még ekkor sem kérddjelezddott meg, a dinasztikus szentség még ebben a kontextusban

is fennmaradt. J6 példa erre Arpad-hazi Szent Erzsébet vagy Szent Margit, akik kiralyi

7 1sd. még pl.: ,,Egyik nap halalarol és rendjének sorsardl tinddott, s tinédésének ilyen hangot adott: - Uram
Istenem, mi lesz halalom utan szegényke csaladoddal, amelyet josagodban ram, blindsre biztal? Ki fogja erésiteni?
Ki fogja batoritani? Ki fog imadkozni értiik? - Ilyen és hasonld szavaira megjelent neki Isten angyala, és igy
nyugtatta meg: - Isten nevében mondom neked, hogy szerzeted fonnmarad az itélet napjaig.” i.m. pp. 157-158.
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szarmazasuk ellenére minden felkinalt gazdagsagot elutasitottak, és egész életiiket a szegények
szolgalatanak szentelték. A nézet, hogy egy bizonyos csaladhoz vald tartozas privilégiumokat
jelent az orok élet elnyerésére azonban nemcsak a nép korében tartotta magat, hanem magasabb,
egyhazi értelmiségi korokben is. Ennek a hatterében Jessze torzsének, azaz Krisztus
csaladfajanak Maté evangéliumabdl is ismert bibliai modellje all. Ha Krisztus David kiraly
leszarmazottja, akkor miért ne szarmazhatnanak szentek a kdzépkori kirdlyi dinasztiakbol is? Ez
az analogia a XIV-XV. szazadi ikonografiaba is atkeriilt: szamos ,,arbor genealogicd abrazolas
maradt fenn, amelyen a rendalapitd hasédbdl kindvo fatdrzs again a rend szentjei és boldogga
avatottjai cslingenek gyiimolesok gyanant. Annak ellenére, hogy az individualitds egyre nagyobb
teret nyert a kozépkor vége felé, a csalddi, dinasztikus modell tovabbélt az emberek
mentalitasdban. Feltehetdleg ezért maradt meg ez a kozosségi jelleghi privilegizalds annak
ellenére, hogy a XIV. szdzad a legindividudlisabb valldsossdg, a misztika elOretorésének a
szdzada'’®. A Fioretti XLVIIL fejezetének aranygydkerii faja, amelynek gyiimélesei kisebb
testvérek, épp egy ilyen ,,csaladfat” mintaz, a ferences rend csaladfajat, de tobb helyen is
értesiillink arrol, hogy a rendhez val6 tartozas lelki admanyok kiaradéasaval jar, illetve biztositékot
jelent a boldog 6rok életre. A Fioretti tobbszor is beszamol arrdl, hogy Szent Ferenc érdemeire
vald tekintettel a rend a vilag végéig fenn fog maradni, és aki megtartja a rend szabalyzatat, az
idvoziil: ,,akik kovetik példadat a szegénységben, biztosak lehetnek iidvosségiikben, s veled
egyiitt megaldja ket az Ur” - mondja Szent Péter és Szent Pal Ferenc egy latomasaban (XIII.
fejezet). Isten angyala a kovetkez6 kinyilatkoztatast adja: ,,Isten nevében mondom neked, hogy
szerzeted fonnmarad az itélet napjaig. Nem akad akkora biinds, aki ha szivbdl szereti rendedet, ne
talalna irgalmat Istennél. Aki pedig gonosz indulatbol tamadja csalddodat, nem lesz hosszu ¢€letli

afoldon.”(Szent Ferenc sebfljeztlyei nek t°rt®nete

178 André Vauchez: Santi, profeti e visionari. Il sopnnaturale nel medioev8ologna, I Mulino, 2000, pp. 69-80.
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3. A spiritualisok Fiorettije

Annak ellenére, hogy keletkezésekor mar csak emlék volt a spiritualisok kiizdelme,
érdemes egy pillantast vetniink a Fioretti ,,spiritualis” vetiiletére is. A XIII. szazad végén, XIV.
szazad elején keletkezett legendak egy része a ferences rend spiritualis agatol szarmazik. Ezek az
évek jelolik a ferences torténelem legellentmondasosabb és fesziiltségekkel leginkdbb terhes
1ddszakat. Szent Ferenc rendje nagy szamban vonzotta a jelentkezdket, és mire Ferenc befejezte
foldi palyafutasat (1226) koriilbeliil mar tizezer kisebb testvér €lt Europaban. A rend azonban
még Ferenc életében olyan irdnyban kezdett fejlédni, amely nem minden részletében allt
Osszhangban az intentio Franciscival, azaz a rendalapit6 eredeti elképzelésével és szandékaval.
A testvérek kozotti széthuzas és ellentétek nagyon nyugtalanitottdk Ferencet, és olykor teljes
elkeseredettségbe kergették 6t. A legenddk tantisdga szerint Ferenc szédmos alkalommal
kényszeriilt megerdsiteni a reguldban megfogalmazott allaspontjat a testvérek sorozatos tamadasa
¢és enyhitésre valo torekvésével szemben, mig végiil eljutott oddig, hogy az 1220-as kaptalanon
lemondott a rend intézményi vezetésérdl és atadta ezt a feladatot az elsd tarsak egyikének, Pietro

Cattaninak, aki gyakorlott jogtudos volt'”

. Pietro Cattani azonban csak rovid ideig allt a rend
¢lén, mert a kinevezését kovetd évben meghalt, és helyébe a hatarozott kézzel iranyito Illés
testvér Iépett, aki rendszeres szerzetesi €s teologiai képzést szervezett a testvéreknek, rendhazakat

¢és templomokat épitett. Kemény, és olykor provokativnak itélt vezetése miatt az 1239-es kaptalan

Osszehivasa utan IX. Gergely papa (1227-41) tette le tisztér6l. Mindezenkézben éles vita

9 Ad servandam humilitatis sancte virtutem, paucis annis elapsis post suam conversionem, in quodam capitulo

coram omnibus fratribus de religione prelationis officium resignavit, dicens:” Amodo sum mortuus vobis. Sed ecce —
inquit — frater Petrus Cathanii cui ego et vos omnes obediamus” Et inclinans se protinus coram ipso, obedientiam et
reverentiam promisit eidem. Flebant igitur fratres et altos extorquebat gemitus dolor, cum videbant se tanto patre
quodammodo orphanos fieri” Tommaso da Celano: Vita secundd43.
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bontakozott ki a Ferenc altal megkivant, végrendeletében pedig megerdsitett abszolut
szegénységrol, amelynek megtartdsa egyre nehezebbnek bizonyult a rendtagok tanulmanyai,
valamint a misszidkba indulok ellatasa soran. A ,,communitas”, azaz azoknak a ferenceseknek az
Osszessége, akik hii kovetdi akartak lenni szeretett mesteriiknek, de a végletektél mentes, jozan,
realitasokkal is szamot veté kozéputat igyekeztek megtalalni, és végiil a templomok melletti
rendhazakban telepedtek le. Ok alkottak a konventualisok csoportjat. Veliik szemben élltak azok
a testvérek (zelanti ‘buzgok’), akik a Szent Ferenc eszményéhez és a regula sz6 szerinti
megtartdsdhoz ragaszkodva visszautasitottdk az 1), kényelmes életmddot és remeteségekben,
szétszorva éltek. Ok a ferences rend spiritudlisnak nevezett, radikalis szarnyéhoz tartoztak.
Szamukra a Regulaegyenértékii volt az evangéliummal, kotelez6 érvényiinek tekintették Ferenc
Testamentus, dsszességében kompromisszumok nélkiil kivantdk kovetni Szent Ferenc eredeti
¢letpéldajat, és a lélek szerinti, a ,,spiritudlis” regula megtartasat tekintették mérvadonak™®,
Harciassaguk ugyanakkor ellentmondani latszik az egyébként altaluk abszolutnak tartott Regula
egyes passzusainak: ,,Consiglio, poi, ammonisco ed esorto i miei frati nel Signore Gesu Cristo,
che quando vanno per il mondo, non litighino ed evitino le dispute di parole e non giudichino gli
altri; ma siano miti, pacifici e modesti, mansueti e umili, parlando onestamente con tutti, cosi
come conviene.”® Az 1230-ban kiadott Quo elongafi®® cimii papai bulla azzal probalta
orvosolni a Kkialakult helyzetet, hogy megfosztotta Szent Ferenc V ® g r e ¢t chanhatévt
szerepétdl. A rendelkezés értelmében a rendtagokat nem kotelezte a regula szo szerinti

megtartasa, bar nem birtokolhattak semmit, de az ,,usus pauper” révén jogukban allt ,,hasznalatba

14 . . .. .o . . . . N .,
8 I...11 frati poi, che sono sudditi, si ricordino che per Dio hanno rinnegato la propria volonta. Percié comando

loro fermamente di obbedire ai loro ministri in tutte quelle cose che hanno promesso al Signore di osservare e non

sono contrarie all’anima e alla nostra Regola. E dovunque ci sono dei frati che si rendano conto e riconoscano di non

poter osservare la Regola secondo lo Spirito, debbano e possano ricorrere ai loro ministri.” Regda bollata, Capitolo
X. in: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane, id.kiad. p. 96.

181 Regola bollatan Ernesto Caroli (a cura di): FontiFrancescanéd. kiad. p. 92.

182 Ugolino biboros még Szent Ferenc kérésére vallalta el a rend védnokségét, és papasaga (amit IX. Gergely néven

torltott be) alatt is szivén viselte a rend sorsat, €s szamtalan elonyhoz juttatta a Kisebb Testvérek Rend;jét.
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venni” a megélhetéshez sziikséges targyakat. A rendben végbemend valtozasokat jol illusztralja
az 1239-es kaptalanon megsziiletet Konstitucid, amely megtiltotta, hogy tanulatlan vagy olyan
jelentkezOt vegyenek fel a rendbe, akinek belépése ne lenne egyben példaértékii i1 Az
ellentéteket még jobban kiélezte, és a helyzetet tovabb sulyosbitotta, hogy elterjedtek Gioacchino
da Fiore nézetei a ,spiritudlis evangéliumrél”, amelyet egy ,,4j” szerzetesség volt hivatott
hamarosan megvalositani, és amely hirndke lesz egy 0j korszak bekovetkeztének, a Lélek
korszakanak (az Atya Oszovetségi, és a Fill Gjszovetségi kora utdn). A spiritudlisok korében
termékeny talajra talaltak ezek az egyébként eretnekgyanutsnak tartott elképzelések, képviseldik
konnyedén azonosultak az 1) szerzetesség ,,uttord” szerepével. A fiorei apat eszméivel
szimpatizald Parmai Janos (1247-57) vezetése alatt sikeriilt megdrizni a rend egységét. Az 6t
kovetd Bonaventura (1257-74) is a béke megteremtésére ¢s fenntartdsara torekedett az 1239-es
Konstiticiok kiegészitésével, a Legenda maiormegirasaval, illetve a kaptalanokkal egyiitt
meghozott dontéseivel és intézkedéseivel, mint pl. a nem hivatalos életrajzok tlizre vetése. A

184. az anconai, a provence-i*®, és a

spiritualis mozgalomnak harom f& csoportja mitkodott
toscanai'® spiritualisoké. A Lyoni zsinat (1274) utdn az anconai spiritudlisok f6 képviseldit
Angelo Claren6t ¢és Tommaso da Tolentindt tarsaikkal egyiitt bebortondzték, majd
Orményorszagba szamiizték, ahonnan csak V. Celesztin papa tronrakeriilésekor térhettek haza.
I11. Miklos (1277-80) Exiit qui semina(1279), 1300-ban pedig VIII. Bonifac (1294-1303) Super

cathedrambullaja gondoskodott arrdl, hogy a rend megmaradjon a biztonsagos kdzéputon. V.

Kelemen papa (1305-14) Exivi de paradisalekrétumaval (1312) kivant rendet tenni a kialakult

183 Nullus recipiatur in ordine nostro nisi sit talis clericus qui sit competenter in gramatica instructus vel loica vel

medicina vel decretis vel elgibus vel theologia, aut nisi sit talis clericus vel laicus de cuius ingressu esste valde

famosa et celebris edificatio in populo et clero.” Grado Giovanni Merlo: Nel nome di Francescdd.kiad.p. 109.

184 Magyar Istvan Lénard: A s pi ri t u8§l i sok mozgal rm§Wgilid 19992, fpel00dtdc es obsze
185 Az & vezetbjiik Petrus Olivi teolégus, majd annak halala utan Ubertino da Casale volt.

188 A toscanai spiritualisok 1312-ben felldzadtak és egy nagyobb csoportjuk Szicilidba menekiilt, késébb a dél-

francia spiritualisok is csatlakoztak a ldzadashoz.
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zlirzavarban: egyértelmiien a konventualis ¢életforma mellett tort landzsat, ugyanakkor
engedelmességre, egységre €s kolcsonds testvéri megértésre szolitotta fel a testvéreket. A
spiritualisokra XXII. Janos papa (1316-34) mérte az elso jelentds csapast a Sancta Romanaimu
bullaval (1317)187, amelyben hivatalosan is elitélte tanaikat, majd a rendben szétszoratta,
bebortondzte Oket, négydjiiket pedig maglyara kiildte (Marseille-ben). Ezutan robbant ki a papa
¢és a rend kozott az ,,elméleti szegénység vitaja”, amelynek kozéppontjaban az a teoldgiai kérdés
allt, hogy volt-e Jézus Krisztusnak és az apostoloknak egyéni vagy koz0s vagyona. A dilemma
végére a mar emlitett Cum inter nonnullug1323) bullaval keriilt pont, ez ugyanis eretneknek
nyilvanitott minden olyan allitast, amely szerint Krisztus és az apostolok nem birtokoltak semmit,
azaz sem egyenként sem kozosen nem volt tulajdonuk. Ezzel alapjaiban rengette meg az
evangéliumi szegénység eszményéhez mindendron ragaszkodd spiritudlis elgondoldsok
legitimitasat, és lényegében foloszlatta a spiritualis mozgalmat, amelynek tagjai fraticelli néven
kiilonvaltak a rendtdl és Szicilidban, majd Calabridban telepdtek le.

Nem tartozik a legendék, illetve a szorosan vett Ferenc-életrajzok kozé, de nagy hatasa
volt a XIV-XV. szazad lelkiségére Ubertino da Casale (1259-1328) teologiai miive az Arbor vitae
crucifixae Jesu.'® Ubertino da Casale 1302-ben végleg felhagyott az egyébként szinvonalas
parizsi és firenzei teologiai tanulmanyokkal és tanitassal, hogy a prédikacionak szentelje életét.
Feltehet6leg azonban tul harsanyan adhatott hangot kritikus véleményének a regulatol valé rendi
elhajlasokrol, mert hamarosan Romaba hivtak, ahol le is tartdztattdk. Perugia véarosdnak
kozbenjarasara kiszabadult ugyan, de kényszerlakhelyet jelolnek ki szamara a Verna hegyén. Itt

irta meg élete fomiivét, az Arbor vitaet 1305-ben. Késdbb a spiritualisok szoszolojaként és

87 A spiritualisok ellen hozott intézkedések a kovetkez6 bullakkal vették kezdetiiket: 1317. oktober:Quorandum
exigit, 1317.december: Sancta romangl318: Gloroisam ecclesiam

188 A szoveg 1485-ben jelent meg nyomtatasban Velencében
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aktivistajaként bukkant fel wjra, hogy XXII. Janos (1316-1334) tronralépését kovetden
eretnekség gyanujaval pert inditsanak ellene €s 1328-ban végleg elveszitsiik nyomat a térténelem
homalyaban. Az Arbor vitaeot konyve szazegy egyforma terjedelmii fejezetbdl all. Az elsé négy
konyv Krisztus €letének meditacio jellegl feldolgozasa, az 6todik konyv viszont az Egyhaz sorsat
irja le Krisztus masodik eljoveteléig. Ubertino szerint a torténelem utolso elotti szakaszat
Ferencnek, azaz a hatodik pecsét angyalanak megjelenése nyitja meg. Ferenc az evangéliumi é€let
megujitdja a foldon, a Megvaltd szimboluma, akinek tanitvanyai eltértek ugyan az eredeti
tanitastol ¢és hét gonosz szellem tartja Oket fogva, de megmaradt egy kicsiny csoport, a
spiritudlisok gylilekezete, akik Ferenc igazi fiai, mert hiien kovetik a szent nyomdokat és a
szegénységet szem el6tt tartva hasznaljak az ingdsagokat, akarcsak Krisztus foldi élete soran.

A spiritudlis irdnyzat egy madsik jelentds és harcos képviseldje, a fentebb mar emlitett
Angelo Clareno (1255-1337) 1325-ben irott Chronica septem tribulationem Ordinis Minorum
cimi mlvében egyfajta martirologiai magyarazatot ad az ildoztetéseket, szenvedéseket,
inkvizicios kegyetlenségeket is elviselni kényszeriil6 spiritudlisok szamara a Gondviselés tdgabb
perspektivajabol, torténeti hermeneutikai elmélkedés kiséretében. A folytonossagot kivanja
bemutatni, amely Szent Ferencet és az 6 kicsiny csoportjat koti ssze, nem tudds értekezést vagy
kronikat akart irni, hanem a lelket probalta tartani a tarsaiban, hogy Kkitartsanak a
megprobaltatasokban, éppen ezért kevéssé iigyelt a kronoldgidra vagy arra, hogy elbeszéléseinek
hitelességét bizonyitsa. A miib6l a Fioretti is atvett fejezeteket. Nala Ferenc nem a hatodik pecsét
angyala tobbé, hanem a fajdalmas €s keresztre szogezett Krisztus radikalis kovetdje. Ferenc 1élek
szerinti fiainak hlisége az alapitd krisztusi-keresztrefeszitett tapasztalataban nyeri el jelentoségét.

A Fioretti elbeszéléseit tobbnyire a spiritualisok altal vallott értékek ihlették. A miiben
megjelend szentségeszmény egyértelmiien spiritualis szinezetii, gondoljunk csak a "Szent Ferenc

Masseo testv®r t8rsas8g8ban | 'ecimk EIH ¢jpzetrmdegas zt a
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szamtalan helyen eldbukkan a szegénység mint megmentd, tidvozilésre segitd erd, amelynek
megtartasara és kovetésére Ferenc szinte konyorogve kérte tarsait. A Fioretti masodik részében, a
XLI. fejezettdl emlegetett ,,jambor életi baratok”, akik az ,,anconai Marca tartomanyat, mint az
égboltot a csillagok (...) ékesitették™ feltehetbleg az anconai spiritualis csoporthoz tartoztak, bar
a forrasok altal dokumentalt harciassagukra mar semmi jel sem utal, ¢letszentségiik inkabb a
misztikus elragadtatasokban mutatkozik meg, semmint a regula sz6 szerinti, merev
megvalositasaban. A Fioretti elsé része ugyanakkor, az els6 generacios tarsakrol szolo fejezetek,
joval erdteljesebb elkdtelez6désrdl tanuskodnak a spirituldsok értékrendszere mellett: 6nmagéaban
a fejezetek sorrendje is sokat elarul a kozvetitendé szemléletrél. Mint emlitettiik, a Fioretti
felragva az életrajzokt6]l megszokott kronologiai rendet nem Ferenc gyermekkoraval vagy
megtérésével indit, hanem a rend megalapitadsdval, majd 6t olyan fejezettel folytatodik, amelyek
Bernat testvér erényeit allitjdk a kozéppontba. A sorrend nem véletlen. Bernat testvér ugyanis
Illés testvér ellentéte: aldzatos, Szent Ferenc hii kovetdje a szegénységben, és legfoképpen
engedelmes. A spiritualisok szdmara Illés testvér szimbolizdlta mindazt, ami az igazi ferences
eszmények elarulasat jelentette — ezt Ubertino da Casale és Angelo Clareno irasai is'®
alatamasztjak. Illés testvér, azaz Elia di Cortona (1180-1253), a rend masodik miniszter
generalisa, Szent Ferenc haldla utan amellett, hogy templomokat, arvahéazakat épitett - az 6
kezdeményezésére emelték a Szent Ferenc bazilikat Assisiben - szorgalmazta a baratok egyetemi
tanulmanyait, mar a Szent életében megkisérelt konnyiteni a Regulaszabalyainak szigoran és
jelentds szerepe volt a ferencesek renddé szervezésében, a konventualis irdnyzat
megerdsitésében. A kezdeti életforma mellett landzsat toré spiritudlisok természetesen nem

o

értettek egyet Illés testvér intézkedéseivel, tal hivalkodonak ¢és fénylizonek tartottdk a

189 Frate Elia — che sempre appariva come la carne in lotta contro lo spirito del santo, sebbene sotto il manto della

discrezione e del bene (...)” Ubertino da Casale: L 6 A1 b e r o in:dEmektd Carolivaicuraali): Fonti
Francescane. id.kiad, p.1369.
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korményzasat. Illés testvér megitélése valtozott az évszazadok soran €s ez nyomon kovethetd a
kiilonboz6é Szent Ferenc legendak azon fejezetébdl, amelyben haléla eltt Ferenc megaldja Illés
¢és Bernat testvért akarcsak a haldoklo Jakob (Izrael) Jozsef fiait a Teremtés konyvében. Az egyes
legenddk masképp idézik fel a torténetet az éppen aktudlis rendi érdekek kivanalma szerint.
Tudvalev6, hogy Szent Ferenc halala eldtt mar alig latott, szinte teljesen elveszitette a latasat, igy
Onkénteleniil is adta magat a parhuzam Jakob patriarchaval, akinek csakugyan ,,elhoméalyosodott
(...) szeme a késoé Oregségtdl, igy nem latott tisztan”. A bibliai torténet igy szol: ,,Majd fogta
kettdjiiket, Efraimot a jobbjara, tigyhogy Izraelnek a baljara esett, Manasszét pedig a baljara,
ugyhogy Izraelnek a jobbjara esett, és odavitte dket. Izrael kinytjtotta jobbjat és Efraim fejére
tette, jollehet 6 volt a fiatalabb, baljat pedig Manassze fejére - ugyanis keresztbe tette a kezét -,
noha Manassze volt az idésebb (...) Mikor Jozsef latta, hogy atyja a jobbjat Efraim fejére tette,
nem tetszett neki. Megfogta atyja kezét, hogy elvegye Efraim fejérél és Manassze fejére
helyezze. Kozben ezt mondta atyjanak: "Ne gy, atyam, hiszen ez az elsdsziilott. Tedd jobbodat
az 6 fejére."De atyja vonakodott, és igy szolt: "Tudom, fiam, tudom, 6 is néppé lesz, O is
hatalmas lesz. Occse azonban hatalmasabb lesz, és utédai népek sokasagava valnak."Igy aldotta
meg Gket azon a napon (...) Igy Efraimot Manassze elé helyezte.”190

Tommaso da Celano, aki Illés testvér rendfondksége alatt kapott megbizast az életrajz
megirasaraa Vi t a bgm a Kowetezoként adaptalja a fenti jelenetet Illés testvér javara: ,,Mikor
tehat latta, hogy rohamosan koézeledik a vég (...) magahoz hivatta testvéreit (...) miként
egykoron Jakob patriarcha (...) megaldotta lelki gyermekeit. I1lés testvér a tobbiek korében a bal
oldalan foglalt helyet; 6 pedig, miutan keresztbe fonta kezeit, jobbjat fejére helyezte. Mivel

azonban mar semmit sem latott, megkérdezte: ,,Ki fol6tt tartom a jobbomat?” ,Illés testvér folott”

190 Ter 48, 9-21
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felelték neki. ,,Magam is igy akarom - mondotta erre. Megaldalak tégedet, fiam, mindenben.. N

A spiritualis arnyalatokkal megkomponalt Fiorettiben, tobb mint szaz évvel késdbb, a
jelenet ekként modosult - ezittal Illés testvér ellenében: ,,Mikor ugyanis halaldhoz kozeledett és
Ot is, miként Jakob patriarkat, hiséges fiai kortlalltdk fajdalommal siratva draga atyjuk
elkoltozeését, azt kérdezte: - Hol van az én elsOsziilottem? Gyere hozzam, fiacskam, hogy lelkem
megaldjon téged, miel6tt meghalnék. - Erre Bernat testvér odasugta frater Eliasnak, a rend
helytartéjanak: - Atyam, menj a Szent jobbjara, hogy megéldjon. - Frater Elids csakugyan
elhelyezkedett jobb feldl, Szent Ferenc azonban, aki ugyan a sok sirds miatt elvesztette 14tasat,
ahogy jobb kezét frater Elias fejére tette, mindjart megjegyezte: - Ez nem az én elsdsziilott
Bernatomnak a feje. - Bernat testvér most Szent Ferenc baljara térdelt, 6 pedig karjait keresztbe
fektette gy, hogy jobb kezét Bernat testvér, bal kezét pedig frater Elias fejére helyezte, és igy
adta aldasat Bernat testvérre (...)”. Az Actus/Fiorettiaz egyetlen a legendak koziil, ahol a jobb
kézen tal megjelenik a bal is és igy hivebben kdveti az 4ldasrol szolo bibliai jelentést, miutdn az
Oszovetségi zsido hagyoméanyok szerint a jobb kézbdl tobb aldas jon mint a balbol. A fenti
szovegvariaciokbol jol latszik az ir6i szandék jelentdsége a torténetek megformalasaban, amely a
Fiorettiben nyilvanvaléan a spiritualis szarny értékrendjének elémozditasat célozta. Igy valik
érthetévé az is, hogy miért Bernat testvér életszentségének kidomboritasaval kezd6dik a Fioretti
— egy burkolt ars poeticaa kompilator részérdl.

A Fiorettit ért spiritualis behatasrol arulkodik az az ellentmondas is, amely az els6 rész
elsé generacios ferencesei, illetve a Marca-beli baratokat méltatd epizddokban kirajzolddo
példakép profilja kozott figyelhetd meg. Ennek egyik beszédes példdja a XVIIIL és a XLIX.

fejezetben kiolvashato eltérd ilizenet az Onsanyargatasrol. A XVIII. fejezet rimel a korabbi

191 Celanéi Tamas: Vita primaln: Celandi Tamas életrajzai Szent Ferencrél. Agagpé, Szeged 1996, pp.111-112.
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¢letrajzokban is (p.Tommaso da Celano Vi t a  Saeak XiXild &8 a Compilatione Assisiensis
L. fejezetében) megfogalmazott mértékletességre, bar ilyen formaban el6szor a Fioretti lapjain
olvashato: "(...) Szent Ferenc, mint bolcs atya az engedelmesség nevében elrendelte, hogy aki
(...) vezekléovet hord, azonnal vesse le, és rakja laba elé. Igy is tortént. Vagy otszaz
vezeklopancélt és még ennél is tobb, részint karra, részint derékra vald vasovet szamoltak Ossze,
ugyhogy egy egész rakasra vald halmozodott fol beldliik. Szent Ferenc elkobozta valamennyit."
A XLIX. fejezetbdl kivehetd sugalmazas viszont éppen az ellenkezdjére buzdit azzal, hogy
Alvernai Janos magasztalasat a kovetkezdkkel inditja: "Janos testvér zsenge koratol kezdve a
toredelem utjat valasztotta, amely megdrzi a test és a lélek tisztasdgat. Még gyermek volt, s mar
ciliciumot és vasovet hordott testén, és nagy Onmegtartoztatasokat végzett." Ez egyfajta
visszatérésrdl arulkodik a korabbi szdzadok kemény aszkézisii szentségeszményéhez, amelynek
része volt a kereszténység kezdetén keletkezett szovegek, a patrisztikus irodalom jboli
felfedezése a XIV. szédzadban.

A keleti és Okeresztény irodalom gondozasa, népnyelvi tovabborokitése elsésorban a
koldulorendeknek volt koszonhetd. A szazad elején sziiletett meg a Szkitiabol szarmazé Johannes
Cassianus egyiptomi szerzetességrol irt miivének, a De colletione Patrummk vulgaris nyelvii
forditasa, feltehetdleg domonkos szerzetes munkaja nyoman. Kozkézen forgott a sivatagi
egyhazatyak élete is a XIV. szazadban: Domenico Cavalca (1270-1342) domonkos szerzetes
népnyelvre forditotta €s az adott kor kozizlésének megfeleld jokedvii és némileg profan stilusban
adaptalta az els6 szazadokban élt sivatagi atyakrol szold Vitae Patrunot az egyszeriibb és
miiveletlenebb néprétegek szamara Vi t e d e 0 simnmell Tobbgk &6dott ebbdl a miibol

valogatta Ossze exemplum gyijteményét prédikacioihoz Iacopo Passavanti (1302-1357),
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amelyeket Specchio di vera penitenZa cimen adott kozre. A vulgarizaciot kovetben a
prédikaciokon kiviil egyre inkabb clterjedt a Vitae Patrumhasznalata egyéni olvasasra is, amely a
miszticizmus legszélsOségesebb valtozatai szamara adott példat az elit tarsadalmi rétegek
hagiografia és a sivatagi atydk irodalma kozotti kapcsolat. Az egyiptomi szerzetességrol szolo
Vitae Patrum® jelentdségét a ferencesek korében'™ mindenestre jol példazza a H§r om t §r s
| e g e nakl XIV .8 fejezete, amelyben a kovetkezOket olvashatjuk: ,Nessuno dei fratelli
intervenuti al capitolo osava parlare di argomenti secolari, ma si intrattenevano a vicenda sulle
vite dei santi Padri (...)” .

A Tesszalidba szamiizott Angelo Clareno 1300 koriil gorogbdl latin nyelvre iilteti a sinai
hegy labanal remeteéletet €16, majd szentté avatott Johannes Scholasticus (Climacus-Lépcs6s v.
Lajtorjas Szent Janos) fomivét, a Scala Paradisk, amelybdl nem sokkal késobb a Clarendval
szimpatizalo agoston-rendi Simone da Cascia elkésziti a népnyelvi valtozatot. Miutan
feltételezhetd, hogy a Fioretti torténetei szintén az Angelo Clarenohoz kozeli spiritualis korokbol
szarmaznak, nem csoda, ha magukon viselik a remeteélet szeretetének nyomait, hiszen maga
Clareno is ezt az életformat gyakorolta: miutdn visszatért Orményorszagbol V. Celesztin papa
fogadta partfogasaba, akirdl koztudott volt, hogy csak hosszas rabeszélésre hagyta ott a szamara
oly kedves abruzzoi remetelakot és wvallalta el nyolcvanévesen az egyhazféi szerepet.
Hazatértekor Angelo Clarendnak ¢és kovetdinek be kellett Iépnilik a papa éaltal alapitott

»celesztinus” bencés remeték rendjébe, ahol mint , klarenitak” megtarthattak a ferences Re gtu | 8

192 A Specchio di vera penitenkacopo Passavanti 1354. nagybajtjén tartott prédikacioinak a gyiijteménye.

193 A Vitae patruma VI. szazadban Gsszeallitott, foként gordg illetve latin forrasokon alapul6 terjedelmes

legendagyiijtemény.

¥yo.:CarloDelcomo:Le AVitae Patrumod nel |l a | et 4X¥YyinaSpititwalataer el i gi os
lettere nella cultura italiana e ungherese del basso Medioevo : (atti del convegno) / (org. dalla Fondazione Giorgio

Cini in collab. con I'Accademia Ungherese delle Scienze); a cura di Sante Graciotti e Cesare Vasoli. Firenze,

Olschki, 1995, pp. 180-200.
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eredeti szigoraban: kemény Onmegtartoztatasban ¢éltek, koldultak és kisebb remeteségekben,

195 Az egyik legjelentdsebb kiilonbség a Fioretti és a korabeli vallasos

elszortan telepedtek le
irodalom, pl. Jacopo Passavanti vagy Domenico Cavalca (domonkosok) legendagylijteményei
kozott, hogy a Fiorettiben a civil élet, a tarsadalmi kapcsolatok vagy a csalad egyaltalan nincs
vagy csak a tavolbol vannak jelen. Bar mindegyik mii meritett a remeteéletet €16 sivatagi atyak
torténeteibdl, a Fiorettiben mégis hangstlyosabban jelenik meg a Vitae patrumszereplbire
jellemzé elszigetelt életmod. A markiai ferenceseket dsszefoglaloan azok a sorok jellemzik,
amelyek a soffianoi kolostor egyik szerzetesét irjak le: ,,Nagyon szerette a maganyt, szavat ritkan
lehetett hallani, de ha barmirdl kérdezték, olyan kedvesen és okosan valaszolt, mintha nem is
ember, hanem angyal szolt volna. Eletét imadsagban és elmélkedésben toltdtte, s tarsai
megkiilonboztetett tisztelettel vették koril” (XLVIIL) ,,Potremmo parlare di introversione” —

mondja Cesare Segre a Fioretti szerepl6iré1*®

. A torténések nagy része a kolostoron beliil vagy a
rendtarsak kozotti zart vilagban zajlik, a stilizalt tajat, erd6t az a néhany barat népesiti be, akikrdl
a példazatok szolnak, a laikus hivek pedig tobbnyire személytelen tomegként szerepelnek. Nekik
az a "csodalkozd" szerep jut, melyet Assisi népe toltott be, amikor vizzel akartak eloltani a Szent
Ferenc és Szent Klara egyiittlétekor fellobbano tiizet, de odaérve lattak, hogy csak az "isteni

szeretet langja" ég. Ezen " eltiinddve (...) mélyen meghatodtak és lelkiekben épiilve tavoztak"
(XV.fejezet). A Fioretti erdd mélyén felbukkand, maganyosan imadkozé szerzetes figurai a
remeték alakjat i1dézik és Cesare Segre megallapitdsa az introvertaltsagukrol helyénvalo. A
kiilvilaggal kevés kapcsolatot apold, viszont anndl aktivabb imaéletet €10 szerzetes alakjat

kétségtelentil a sivatagi atyak, az els6 remeték, a nyugati szerzetesség megalapozoinak mintdja

formalta. Bar a Fioretti példaképként lefestett masodik generacidos marcai baratai tobbnyire

195 A klarenitak 1570-ben az obszervans minoritak rendjéhez csatlakoztak kotelezd jelleggel.

1%Cesare Segre: Introduzionein: | fioretti di san Francec. RCS Libri, Milano, 2001, p. 8.
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kolostorban ¢éInek, a spiritualisokrdl koztudott volt, hogy elutasitottdk a konventudlis ¢letformat,
a rendhazakban val6 letelepedést. Amit a spiritualisok hadakozasukkal nem tudtak elérni, késdbb
nyugodtabb torténelmi koriilmények kozott mégis megvalosult. A spiritualisok feloszlatasuk utan
a fraticellik eretnek mozgalmaban tovabb folytattak ténykedésiiket. A remeteélet gyakorlasara
késobb, a XIV. szazad hetvenes éveit kovetOen, hivatalos keretek kozott, a ferences
obszervancia®®’ viszonylagos békességben bekivetkezd 1étrejottekor tjra tér nyilott™®. A Fioretti
kompilatora éppen ezekben az idékben forditotta le az Actus, ez érzédik a vulgarizélt szoveg
konnyedebb hangvételén is. Az obszervancia a Markiai és umbriai remeteségekbdl indult el, igy
az sem kizart, hogy a Fioretti egyik célkozonsége éppen ezek a remete-kdzosségek lehettek.

A keleti szerzetesség mar joval a vulgaris szovegvaridnsok megjelenése eldtt hatott a
koldulérendek eszmeiségére, feltehetdleg magéara Ferencre is. Ferenc sokdig kutatta Isten akaratat
arrol, hogy a vilagtol elvonultan vagy a vilagban szolgalja 6t, ez a dilemma el6tiinik Bonaventura
Legenda Maiggban valamint a beldle gyakorta merité Fiorettiben is. Megfigyelheté azonban
némi hangsulyeltolédas a szemlélddd életforma javara a majd szdz évvel késobb keletkezett
Fiorettiben. Bonaventura Legenda maigaban a kizarolagossag csendiil ki a feltett kérdésbol:
,,Che cosa vi sembra lodevole: che i0o mi dia all’orazione o che vada attorno a plredicare?”199
Vagy az imadsag vagy a prédikacio, nincs kozbensd alternativa Bonaventurdnal. Ugyanez a
kérdés a hires madaraknak sz6lo prédikacio fejezetében (Fioretti XVI.fej.) ugy fogalmazodik
meg, hogy abbol finoman, de egyértelmiien kicseng Ferenc vonzalma a kontemplativ életforma
irant: ,,Jézus Krisztus aldzatos szolgéjat, Szent Ferencet nem sokkal megtérése utan, mikor mar jo

néhany tarsat vett fol a szerzetbe, az a probléma foglalkoztatta, mit kell tennie: kizarolag a

197 1517-ben a konventualisokbol megalakul a ,,minorita”, az obszervanciabol pedig a ,,ferences” rend.

19 1415-ben harmincnégy remeteségben mar kétszéz ferences remete élt. Puskely Maria: K ®t ez er ®v.
Dinasztia kiadd, Budapest, 1998. p. 358.

199 Fratelli — domandava — che cosa decidete? Che cosa vi sembra lodevole: che io mi dia all’orazione o che vada
attorno a predicare?”” Bonaventura: Leggenda maggiora: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane id.kiad. p.
684.
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szemlélodésnek szentelje-¢ magat, vagy olykor-olykor prédikaljon is?” (Fioretti XVI.). ,,Olykor-
olykor” prédikalni (,,predicationi aliquandd-Actus XVI.) azt sejteti, hogy Ferenc az id6
javarészét eleve az imanak szanta, igy a kérdés csak az id0 kisebb részére vonatkozik. A
Fiorettiben feltiinéen kidomborodik a remetékre jellemzé életvitel, de a tobbi legenda is
beszamol arrdl, hogy Ferenc milyen szivesen vonult el maganyosan imadkozni rejtett helyeken,
tavol mindenkitél, még a tarsaitol is. Elete utolsé éveinek oly meghatarozo helyszinét, a Verna
hegyét, ahol Krisztus sebeit megkapta, a Fioretti igy irja le: ,,Zordon ¢és elhagyott vidék , s ezért
igen alkalmas azok szamara, akik az emberekt6l tavol biinbanatot akarnak tartani vagy
remeteéletet Ohajtanak €lni.” Ez tehat az a vidék, amelyre Ferenc ,,vagyva vagyott” és aminek
,,folottébb oriilt”, amikor ajandékként az 6lébe hullott egy gazdag toszkan féur, casentindi
Orlando gréf nagylelkiisége folytan®®.

A Szent Ferenc-életrajzokban konnyen felfedezheték a XI. szazadtdl nagy
népszerliségnek Orvendd Okeresztény Szent Hilarion legend4janak motivumai. Gazai Szent
Hilarion (291-371) maga is szinte menekiilt élete masodik felében az 6t dicséitd tomeg elol, mig
végiil az utolsd években, hosszas bolyongas és vandorlas utan Cipruson talalta meg egy kedves
tanitvanya segitségével a rég vagyott nyugalmat és csendet egy szinte hozzaférhetetlen és

elhagyott gyﬁmélcséskertbenm.

lacopone da Todi raboskodasa idején mint ,,novo santo
Ilarione”—r6l ir magarola Qu e f ar ai , ciniilaaddjabaa. dlidanron vole az elsd, aki a
sivatag helyett az erdk mélyére vonult és ott taldlta meg az Istennek szentelt élet szdmara

legalkalmasabb formajat. A Fioretti epizddjai javarészt szintén az erdében jatszodnak. Amikor

bujasdggal kisértette a satan, Szent Hilarion szamdrnak szolitotta testét, tavolsagot véve tdle

200 (...) il monte della Vernia, lo quale ¢ molto solitario e salvatico ed & troppo bene atto a chi volesse fare

penitenza, in luogo rimosso dalle gente, o a chi desidera vita solitaria.”| Fioretti — Considerazioni sulle stimmate in:
Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane, id.kiad. pp. 1235.
01 gzent Hilarion életrajzat Szent Jeromos irta meg, akinek életében még elevenen élt Hilarion emlékezete.
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egyes szam masodik személyben, és szamaraknak kijar6 bandsmodot iranyzott eld szamara:
terheket kell cipelnie, és hosszasan gyalogolnia, hogy az éhségtél ne jusson eszébe az élvezetekre
gondolni (,,Aselle, faciam ut non calcitres, nec te hordeo alam sed paleis, fame te conficiam et
siti, gravi onerabo pondere, per aestus indagabo et frigora, ut cibum potius quam lasciviam
cogites”-Vita Hilarionis 3,4 ed. Bastiaensen, p.78.). Assisi Szent Ferenc szintén szamarnak
szolitja sajat testét egy hasonld kisértés elszenvedésekor és korbaccsal fegyelmezi magétzoz. Egy
masik torténet szerint egy szerzetes attdl vald félelmében, hogy az 6t meglatogatni késziild
Hilérion hivei letaroljak a sz619jét, drokkel akarta tavol tartani a tomeget a kertbdl. Hilarion ezt
latva nevetve tovabbvonult és betért egy Onzetlenebb szerzeteshez, akinek késdbb csodalatosan
bdséges termése lett, mig az el6zének nagyon gyér és a beldle késziilt bor is ecetté valtozott.
Ennek a legendanak a motivumai szintén visszakdszonnek a Ferenc-életrajzokban (Fioretti
XIX.fej.)?®, megelevenedd rieti pap torténetében, aki befogadja ugyan Szent Ferencet, de igen
nekibusul a hivek altal legdzolt sz6ldskert latvanyan. Szent Ferenc cserébe gazdag termést igér
neki. ,,Es halljatok csodat! A sz616t teljesen letarolték, a termést is leszedték, alig maradt egy-két
filirt mutatoba; mégis mikor eljott a sziiret ideje, s a pap 0sszebongészte, és kadba gyljtotte a
maradék gerezdeket, Szent Ferenc igérete szerint husz ako kitling bort préselt ki beldle.”

A Vitae Patrumés a spiritualis korokbol szarmazo forrasok- mint pl. a Angelo Clareno
Historia tribulationis ordinisMinorum cimti miive vagy az Arbor vitae crucifixaeUbertino da
Casale-tol — mellett a Fioretti/Actusszerzbje tobbek kozott olyan szovegekre is tamaszkodott,

kozvetve vagy kozvetleniil, mint Nagy Szent Gergely Di a | - g@gwangéiumi olvasmanyokhoz

202 Tommaso da Celano: Vita secondan: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane , id.kiad. p. 440-41;
Bonaventura: Leggenda maggiori: Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane, id.kiad. p. 633.

203 1sd. még: CompilationeAssisiensisn Ernesto Caroli (a cura di):Fonti Francescane:p. 930.0ld., Spealum
perfectionis in: (u.0.CIV.fejezet
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irt homiliai; a Vita Anonii(in: Migne: Patrologia Latina) Szent AgostonVal | om§s ai ;

t © r t @mesartuseHksterbachensistdl vagy Jacques de Vitry: E X e ni,gd a 8lovellina 2

4. A misztika és a Fioretti

Bar ma a misztika alatt természetfeletti események (csodak), kiilonleges pszichés jelenségek
(extazis, latomds, audicid, stb.) bekovetkeztét értjiik, eredetileg, az egyhdzatydknal nem a
szubjektiv, lelki tapasztalatra vonatkozott, hanem a lathatatlan vilag ismeretére, amelyet Isten
Jézus Krisztus altal nyilatkoztatott ki. A misztika fogalma a XVII. szdzadban 6nallosult és a
jelenkori teoldgia szerinti 1ényege az, hogy a hit titkait nem logikus kovetkeztetésekkel, az
elméleti teoldgia eszkozeivel, hanem kozvetlen tapasztaldssal kozeliti meg, az élmény, a

szemlélodés és az elragadtatds utjdn keresi az egyesiilést Istennel

, amely viszont ajandék,
kegyelem Isten részérdl, és nem tudatosan eldidézhetd esemény. A keresztény misztika gyokerei
visszanyulnak az € s z © v prdfesiz®ugaig, és az £ n e k e kig d® kogépk®i viragzasaban
kiemelt szerepe volt a szeretett tanitvany, Janos evangéliumanak és a pali leveleknek is. Ezekben
jelennek meg a Krisztussal valo szoros kozdsségnek azok a képei és kifejezései, amelyek talajan
kiviragzott az imitatio Christi sajatos Krisztus misztikaja. Ezek szerint az emberi léleknek
megvan a lehetésége az isteni kegyelem folytan arra, hogy Istennel szoros kapcsolatba,

kozosségbe keriiljon (,,Amint te, Atydm bennem vagy s én benned, ugy legyenek ok is

benniink...” Jn 17, 21; ,Elek, de mar nem én élek, hanem Krisztus ¢l énbennem.” Gal 3, 20 )

204 15d. bévebben: NinoTamassia:S. Fr ances c o d 6 As.Ed.Fsaielli RruckeraPadsva-\derona,e g g
1906. pp. 213-216.

2®Ez a szemlélddd teologia (szemben az elméleti teologiaval) a katolikus felfogas szerint a misztika, amely
egyrészrol lehet gyakorlati - Isten kozvetlen megtapasztalasa, a Vele vald bensdséges talalkozas, amely a
szemlélodés soran Isten kegyelmébdl egy ajandék - , illetve spekulativ, amely a misztika tudomanyos rendszerbe
foglalt valtozata, az Istennel valo egyesiilés lelki, intuitiv tapasztalatait teszi elméleti vizsgalodas targyava. Lsd.
b6évebben: Szanté Konrad O.FM.: A Kk at ol i kruts®.reégtyehicglezia. Bulapest. 1983. p. 565.
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valamint arra, hogy gyakorolja Krisztus erényeit (,,Ha tehat én, az Ur és Mester megmostam
labatokat, nektek is meg kell mosnotok egymas 1abat. Példat adtam, hogy amit én tettem, ti is
tegyétek meg” Jn 13, 14-15). A Krisztus-misztika Szent Palnal kezd hatarozottabban
korvonalazddni, amely az apostol tolmacsolasaban egy kolcsonds megragadas €s elragadtatas
(,,futok utdna, hogy magamhoz ragadjam, ahogy Krisztus is magaval ragadott engem” Fil3, 12-
14)206. A misztikus teologiat a patrisztika nagyjai szilarditottdk meg: Tertullianus, Origenész,
Szent Agoston, Pszeudo-Dioniisziosz Areopagitész, stb. Minden késdbbi elképzelés, igy a
skolasztikus misztika képviseldi is ide nyualtak vissza. Koziiliik kiemelkedik a XII. szdzadban a
Doctor mellifluusnaMézajkt doktor) is nevezett Clairvaux-i Szent Bernat. Az ¢ misztikajanak
kozéppontjaban a szenvedd Istenember szemlélése és kovetése all, de a kdzépkor misztikus
irodalmara leginkabb az £ n e k e k hez Gimotte ko®@mentarjai nyomtak ra kitdrolhetetlen
bélyegiiket. A spekulativ misztika jeles képviseldi a vilagi tudéast is nagyra becsiild parizsi
viktoridnusok, a Szent Viktorrdl elnevezett kolostori iskola tandrai voltak: Hugo (71141), és foleg
Richard (11173), aki els6ként olvasztotta egységbe Pszeudo-Dioniisziosz és Szent Bernat
misztikajat. Ok a misztikus élményeket elemezve torekedtek a misztikus teologia elméletét
megalkotni. A legfobb tudast a misztikus ismeretben lattdk. A skolasztika és a misztika egysége
termékeny talajnak bizonyult, mert a késobbi nagy skolasztikusok, Nagy Szt. Albert, Szt. Tamas
¢és Szt. Bonaventura mind misztikusok is voltak egyben, jelezvén, hogy a kettd nem zarta ki

egymast.

2% A sequela christegyben imitatio christiis lesz, pl. Szent Agostonnal (De sancta virginitat@7). Lsd. bévebben a
kovetés és utanzas problematikajanak ered6ir6l: Helmut Weber: C1 t al 8§ n o s @& $zdatIstvam Tatsiday |
Budapest, 2001, pp.68-73.
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fgy érkeziink el a német misztikahoz, amely éppen a XIV. szdzadban az Egyhéz altalanos
hanyatlasa kozepette indult Virégzésénakzm. A német misztika elsésorban domonkos misztika és
harom domonkos szerzetes neve fémjelzi: Eckhart mester (1260-1327), a nyomdokain elindulo
Johannes Tauler (kb. 1300-1361) és Heinrich Seuse (latinosan Suso, 1295-1366). Eckhart mester
legnagyobb vivmanya, hogy bensdségességet vitt a hitéletbe, tételeinek egy részét ugyanakkor
eretneknek illetve eretnekgyanusnak itélte az Egyhaz. Németalfold legjelentdsebb misztikusa
ebben a korban a doctor ecstaticusak is nevezett Jan Van Ruysbroeck (1293-1381), akinek
hatasa a német misztikusokkal ellentétben nem szoritkozott egy szlik elit korre, hanem kiterjedt a
személyesebb valldsossagot egyre inkabb igényld viladgiakra is. Ilyen elézményeket kdvetden
bontakozott ki a vallasi élet legmeghatarozobb wjdonsaga a XIV. szazad végén, a devotio
moderna amely a hit igazsagainak teoldgiai boncolgatasa helyett a hit misztériumaiban vald
bens6séges elmélyedésre és a mindennapi élet erényes megélésére helyezte a hangsulyt?®. A
katolikus egyhdz egységének megbomlasaval ¢és a vildgi hatalom univerzalitdsanak
megsziinésével a hit és Isten utan vagyakozo laikusok a kozvetités nélkiili, kozvetleniil is atélhetd
istenélmény, a bensOséges vallasi tapasztalat, azaz a privat szféra keretei kozott is miikodo
misztikus istenkapcsolat keresése felé fordultak. A devotio modern@® kialakuldsdban jelentds
szerepet jatszott tehat ennek a laikus tarsadalmi rétegnek megjelenése, amelynek volt igénye a hit
személyesebb ¢és elmélyiiltebb megélésére. A misztikdnak ez az ,antiintellektualis” irdnyzata
sokak szamara hozzaférhetové tette azokat a lelki tapasztalatokat, amelyek addig csak szerzetesek

szamara voltak elérhetéek. Amig a hagiografia lokalis jelleget oltott a Trecentoban, addig a

207 A kés6-kozépkor ezen szakaszat az egyhaztorténetek a misztika viragkoranak nevezik. V6. Karl Heussi: Az
egyh8zt °rt ®Odris, Budagest, 2000 pp. Y5¢-252.; Adrianyi Gabor: Az e g y h &z®tz° rkt°@nyevte
Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2001. pp.245-246.

208Szant6 Konradd O.FM.:A kat ol i k us .lkekjtyt.Ac8esia. Bulapedt. BR3ept56s.

A devotio modernaémetalfoldon keletkezett és szellemi atyjanak Geert/Gerard Grootét (1340-1384) tartjék. Az

altala alapitott Kozos Elet Testvéreinek Tarsasigaban laikusok és klerikusok laktak egyiitt, nem rendelkeztek
regulaval, nem kellett kdtelezGen fogadalmat tenniiik és keziik munkajabol éltek, tudatos és bensdséges imaélet
jellemezte oket.
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misztika egyre privatabb lett. A személyesebb vallasossag kialakuldsanak iranyaba hatott a noi
kolostorok megsokasodasa is, fOként a misztika terjesztésében egyébként élenjard
domonkosoknak koOszonhetéen. A ndéi kolostorok lelkigondozasa, a cura monialium soran
ismertették meg a ferences és domonkos atyak a spekulativ misztika egyes elemeit a latinul
tobbnyire nem tudd és a bolcseletben jaratlan apacakkal. Ennek koszonhetden kialakult egy
gyakorlati teologia, amelyet atszOtt a misztika, annak is egy sajatos valtozata, az
élménymisztikazm.

A ndi valldsossag térnyerésével a misztikus spiritualitidsnak olyan 10j aspektusai jelentek
meg, amelyek eltértek egyhdzatydk és a monasztikus teoldgusok korabbi tapasztalataitol.
Legfobb tjdonsag volt a misztikus élmények érzelmi telitettsége, a megsiiris6dd és hosszan
elhuzodo vizidk, audicidk és elragadtatasok Viléga.211 A misztikus életirasok ebben a korban
javarészt szent életli ndkrdl, azok belsd lelki életérdl szolnak, a hangsuly egyértelmiien a
természetfeletti misztikus eseményekre tevodik (latomasok, profécidk, eukarisztikus csoddk,
egy¢éb paramisztikus jelenségek, levitacio, szivcsere, stb.). Az életrajz kdzéppontjdba az adott
szent Istennel val6 talalkozasanak a tapasztalata keriil, az ember—Krisztussal, a humanitas
Christivel valo érzelmi kapcsolat, amely latomasokban, extazisokban, és szomatikus
jelenségekben — mint pl. a konnyek adomdnya — nyilvanul meg. A XIV. szidzadi misztika
Krisztus emberségének tapasztalataban gyokerezik, a Trecento krisztocentrizmusa egy sajatos
krisztocentrizmus, mert Krisztus imitacidja, az istenséghez valdé hasonulasnak, illetdleg az
isteninek az emberbe valo behatolasa Krisztus emberségén keresztiil jon 1étre: valdjaban Jézus a

misztikus élet targya. Ennek az utanzésnak az alapja egy olyan teoldgiai téma, amelynek

2191V, Kelemen papa intézkedési (1267) és a német domonkos tartomanyfénok, Herman von Minden 1286-87
kozotti rendelkezései kiilonosképpen a domonkos egyetemi lektorokat és magisztereket buzditottak a rend ndi

kolostorainak lelki gondozasara. Lsd. bévebben: VargaLajos:A 14 . sz 8z adi n®met misztika.
eszmet °r t ®n mtVigiliad 992z 6m@®fhpp. ¢ 1R-118.
M KurtRuh:A nyugati misztika t°rt®nete I1. A 12. ®s a 13.

Akadémia kiado, Budapest 2006.pp.19-24.
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kozéppontjaban Krisztus szegénysége all, ez pedig kétségteleniil ferences 6rokség. Ferenc utan (a
lepras arca Isten arca) a misztikus egyesiilés az Istennel erre az utra 1ép ra. A szegénység és a
kereszt lesz a két f6 kulcsszo a poszt-ferenci misztikusoknal.

A németalfoldi beginak életrajzai, valamint Folign6i Angéla, Cortonai Margit, €s Sienai
Szent Katalin legend4ja (Capuai Rajmundtol) mind ezt a tipus misztikus-hagiografiat
képviselik. Ezek az életirasok sziik korben terjedtek csak el, hianyoztak beldliik a szentség
bizonyitékai, vagy a masok érdekében tett csoddk, nem is €letrajznak tekintették oket, hanem
olyan didaktikus miiveknek, amelyekbdl ralatas nyilik a hit mélységeire. Erdekes, hogy Maria
Oigniacensis (1176-1213) életrajzaban, amelyet rogton a halala utan elkezdtek irni, amellett,
hogy jelen vannak a hagyomanyos jamborsag elemei (bdjt, engesztelés, aszketikus gyakorlatok,
stb.) mar megtaldlhatok erre a misztikara jellemzd Ujdonsagok is: elragadtatds, latomasok,
tulvilagi jelenetek, gyakran lat angyalokat, démonokat, vagy purgatdriumban levd lelkeket,
ismeri masok lelkének titkait. Nagyon jellegzetes az Eukarisztia iranti tisztelete és az ehhez
kapcsolodé csodak pl. amikor Krisztust gyermek alakjéban latja Urfelmutataskor, vagy amikor
aldozas utan elragadtatasba esik. Az Eukarisztidval kapcsolatos csodas események a XIII.
szazadtol kezdenek megsokasodni a németalfoldi beginaktol, kivaltképp Maria Oigniacensistdl
kiindulva. Amig a ndi misztikusok altalaban extazisba esnek az atvaltoztatadskor, a férfiak
konnyekig meghatodnak. A Fiorettiben ennek a motivumnak a femminin valtozata jelenik meg,
példaul a LIII. fejezetben, ahol arrol értesiiliink, hogy Alvernai Janos testvér a Hoc est corpus
meumszavak kiejtése utan misézés kdzben oOsszeesik: "Miutan pedig magasba emelte az ostyat
¢és a megszentelt kelyhet, 6nkiviiletbe ragadtatott (...) s ha a mogotte allo gvardian f6l nem fogja,
hanyatt vagodik a f6ldon". Vanna da Orvieto (1264-1306) legendajaban, amelyet a domonkos
rend irat meg 1348 koriil szintén megfigyelheté a kontemplacio €s az akcio kozti egyensuly

megbomlasa az el6bbi javara: Vanna nem 1ép be egy kolostorba sem, elutasitja az ezzel jaro
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elszigetelodést, dolgozik mint egyszerii himzénd, készségesen fogadja a hozza fordulokat,
meghallgatja, vigasztalja az 6t ostromld varosbelieket, tehat aktiv életet ¢él, de hagiografikus
¢letirdsa tulnyomorészt mégis spiritudlis €lményeit, latomasait, elragadtatasait, vagyis ¢€letének
misztikus eseményeit helyezi a kozéppontba.

A ndi misztika irott formdja javarészt népnyelven latott napvildgot. Ennek oka egyrészrol
a religiosae mulieresskolazatlansagaban keresendd, 6k ugyanis tobbnyire nem ismerték a latin
nyelvet és magasabb szintli oktatdsban sem részesiiltek, masrészrél pedig abban az altalanos
folyamatban, amelynek eredményeként egyébként is ledldozott a latin nyelv hegemonidja a
kozépkori irasbeliség terén, a nemzeti népnyelvek pedig megerdsodtek. A misztika a XIII. szdzad
kozepétél népnyelven bontakozott ki Eurdpaban, Itdlidban pedig a népnyelvii misztika
megjelenése kifejezetten a ferences mozgalomhoz kothet. A XIV. szazadi v i kba§ megerdsodo
élménymisztika mellett, és a népnyelviiség térnyerésével Osszefliggésben még nagyobb teret
kapnak a népi vallasossag szamara értelmezhetd kifejezOeszk6zok, csodas elemek és
paramisztikus jelenségek, valamint a legendairodalombol jol ismert vandormotivumok. Az 1j
misztika jegyében sziiletett hagiografia szamara egyértelmii volt, hogy korabban ¢élt és a korabbi
¢életrajzokban még misztikus konnotdcidval nem rendelkezd szenteknek eldszeretettel
tulajdonitott akar utélag is misztikus jellemvonésokat. Ennek egyik jellemzd példdja a domonkos
hagiografia egy eredeti alkotasa, a XIII. szdzad végén XIV. szézad elején keletkezett De quatuor,
amelyben Szent Domonkos elsé izben jelenik meg a levitacio adomanyaval. Az is jelzi a korszak
megndvekedett csoda-igényét, hogy amig az Italidban is nagy tiszteletnek orvendd Arpad-hazi
Szent Margit hirnevéhez a XIII. szazadban még elegend6 volt a sancta simplicitagrénye, addig

212

a XIV. szazadi legendairok mar stigmakkal gazdagitjak alakjat®™ (Margit elsé stigmas

212 Ahogy Garinus a Margit-életrajz elemeit a levitacio csodalatos esetével gazdagitotta, a napolyi legenda szerzéje

sem akart a magyar kirdlyledny historidjanak érdekesebbé tételében eldédje mogott maradni. Ezért vesz fel
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abrazoléasai az 1340-es évekre tehetok) annak ellenére, hogy a ferencesek féltékenyen Orizték
ennek az attribitumnak a kizarolagossagat rendalapitojuk szamara. Ehhez hasonl6an, Margit
eszméletvesztését az 1270-es években késziilt jegyzokonyvek még egész egyszerlien ajulasnak
értelmezik, de az 1340 koriil alkoté6 Garinus mar az elragadtatas jelét latja benne, és ekként is
tarja az olvaso elé legendéjéban.213 Klaniczay Gabor szerint Margit stigmainak eredete az italiai
domonkosok azon kisérletére vezetheto vissza, hogy a ferencesekkel rivalizalva, sajat stigmatizalt
szentet mutassanak fel?*. Nem tiinik véletlen egybeesésnek az sem, hogy a Fioretti, elséként a
Szent Ferencrol szolo életirasok koziil, és elszakadva ezen a ponton az Actushii forditasatol,
kiilon csatolt traktatusban foglalkozik a stigmak torténetével (Szent Ferenc sebhelyeinek
t © r t)®neezel ¢ kiemelve a sebhelyek jelentdségét, hiszen a XIV. szazad végére szinte
kotelezo kellékei lettek a szentek legendéinak a természetfolotti adomanyok.

A misztikus-vizionarius illetve profétikus elemek hegemoniaja jellemzi azokat a
hagiografidkat, amelyek kiviil rekedtek a kuria falain. A XIV. szdzad masodik felében keletkezett
Fioretti egyik alapmotivuma szintén a csodakhoz, a csodalatoshoz, a transzcendencia
megnyilatkozasaihoz kotédik. A Fioretti szentség-idealja mar az elsd fejezetben leplezetleniil a
misztika eldtérbe keriilését tiikrozi azokon a tulajdonsdgokon keresztiil, amelyeket az els¢ tarsak
¢letszentségének bizonyitasara sorol fel a szerzo: "(...) Egyed testvér...a harmadik égig ragadtatott
(...) Lungo Fiilop testvérnek az angyal...eleven parazzsal érintette ajkat...Szilveszter testvér (...)
ugy beszélgetett Istennel, mint barat a baratjaval...Egyszoval mindegyikiik a szentség valamilyen

kiilonos ajandékaval jeleskedett (...)". A szentségnek ez az eszméje tokéletesen illeszkedik André

legendajaba egy olyan eseményt, melyrdl addig senki sem tudott, a stigmatizacio esetet.”Mezey Laszlo: Irodalmi
anyanyel vTs®g¢ nk ok e zARgdmimiikiadd Budapest, 1985dpp. 50-51.vagy: Klaniczay Tibor-

Klaniczay Gdbor: Sz ent Mar gi t | Budpmsnldos.ipp.203. ésph. 23Q2318 |

2 Dedk Viktoria HedvigOP:  Cehp§&zd Szent Margi t ®idkiadp.#4o monkos hagiogr
Y Klaniczay Gabor: Az ur al k oda kk °sz@mk srétgeen. Magyar dinasztikus sz
Balassi Kiado, Budapest, 2000. p. 296.

215 A tobbi életrajzban szerepel ugyan a stigmatizacié torténete, de nem kiilon fiiggelékben, hanem egy nagyobb

fejezet részeként. A Fiorettihez csatolt traktatus 6t fejezetben meséli el Szent Ferenc sebhelyeinek torténetét.
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Vauchez megallapitasdhoz, amely szerint a késé kozépkor szentjeinek hirneve az irgalmas
cselekedetek vagy az apostolkodas helyett inkabb olyan titokzatos isteni adomanyokhoz k&todott,
mint pl. a viziok, elragadtatasok vagy a stigmak, ugyanakkor "az erkdlcsi magatartas és az
emberbarati tettek kevésbé szamitottak a latomas-revelacid-profécia tridsza mellett."*® A Fioretti
hazi szentjei mind rendelkeztek a misztikusok attributumaival. Ilyen volt péld4ul a korabban mar
emlitett Corrado da Offida (1241-1306) is, a ferences spiritualisok egyik legkiemelked6bb alakja.
Tizenot éves koraban 1épett a rendbe és a testvérek hamarosan masodik Ferencként kezdték o6t
emlegetni. A Fioretti két fejezetben is megemlékezik rola az anconai Marca tartomany szent
életli testvérei kozott A t est v®r ek bi z on8yss §8jg®mb osiméed(hE8zrn-elk e
fejezetben, és a rakovetkez6 XLIII. fejezetben. Az egyikben egy latomasanak lehetiink szemtanui
az 6t megles® barat tantsagtételének koszonhetden. Ebben a ldtoméasban megjelenik neki a
Szlizanya a kisded Jézussal, és karjaiba teszi a gyermeket. Erre Konrad testvér ,.egészen
fololdodott az isteni szeretetben és a kimondhatatlan boldogsdgban™. A kovetkezd fejezet arrdl
tudodsit, hogy Konrad testvér milyen szeretettel és tiirelemmel terelgette a fiatal noviciusokat,
ugyanakkor egy ujabb jelenés megerdsit minket abban, hogy imaival képes volt kiszabaditani a
lelkeket akar a tisztitotlizbol is, és tidvosségre juttatni 6ket. Ubertino da Casale Arbor vitae
crucifix lesucimii mivében Corrado da Offidat szentként emliti, és legfébb érdemének azt tudja
be, hogy még ¢életében ismerte Leod testvért, Szent Ferenc tarsat, akitdl személyesen hallott Szent
Ferenc csodas tetteirdl, a Rend jovojérdl szolo latomasairdl, proféciakrol és bizonyos tekercsekre
le is jegyezte azokat.?’

A Fioretti masik kedvelt szerepldje, akinek 6t fejezetet is szentel a szerz6, Giovanni della

218 André Vauchez: Santi, profeti e visionaril soprannaturale nel medioevtl Mulino. Bologna 2000. p. 238.

21 »Poiché quello che ora dird proviene dal santo frate Corrado, che 1’ascolto dalla viva voce del santo frate Leone,
che era presente e scrisse la Regola.”-Ubertino da Casale: L 6 Al b e r o indErestd Garoliv(d ctradi) Fonti
Francescane, id.kiad. p. 1367.
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Verna (1259-1322). Mar tizéves koraban belépett az agostonos rendbe, de késébb a
ferencesekhez csatlakozott, és feltehetbleg szimpatizalt a spiritualis szarny altal képviselt
értékekkel, bar nem volt a mozgalom aktiv tagja. 1292-ben bucsut vett Marca-beli tarsaitol és
felvonult a Verna hegyére, hogy imadsagban, csendben és szemlélodésben kovesse Assisi Szent
Ferenc nyomdokait. Itt érte a halal 1322-ben. Baratja, és rendtarsa, Giovanni da Settimo altal irt
¢letrajza a Vv i kth&yomanyos szimbolikdjan keresztiil mutatja be féhdse életét, a felebarati
szeretetre, az Onmegtagadas cselekedeteire helyezve a hangstlyt, és kevés figyelmet szentel
elragadtatasainak és latomasainak. A misztikus elemekben tobz6do Fioretti ezzel ellentétben
szinte kizardlag Giovanni della Verna transzcendens élményeire 0sszpontosit a XLIX. fejezettdl
az LIll-ig, lelki ¢életének egészen intim szdgletébe nyerhetiink betekintést, a Krisztus utdni heves
vagyakozastol a kétségbeesésig az érzelmek palettdjanak szines és megragado skalajat tarja elénk
a szerzd. A legmeginditobb az a jelenet, amikor Giovanni szomorusagtol nehéz szivvel bolyong
az erdében Krisztus utan kutatva, aki, bar hosszl id6 elteltével végiil megjelenik neki, mégsem
sz0l hozza, hanem ko6zonydsen hatat fordit. Végiil Giovanni szivszaggatd esedezésére mégis
kitarja felé karjat és megajandékozza 6t az isteni szeretet boldogitoé fényével. Ekkor Giovanni a
laba elé borul és konnyeivel ontdzi, majd a toredelmes biinbanat utan felemelkedik, megcsokolja
Krisztus kezét, és szerelmesen hozza simul. Ezt kovetden egy latomasban megkapja azt a
kegyelmet, hogy lathatja, amint a lelkek a Purgatériumbol kiszabadulva felfelé¢ szallnak. Egy
ujabb latomasban bizonyossagot szerez arrdl, hogy Jakab rendtarsa iidvoziilni fog, késdbb
bepillantast nyer a teremtés titkaiba és végiil az oltariszentség atvaltoztatasakor elragadtatasba
esik. A koézéppontban Krisztus, a ,,lélek volegénye” iranti szeretet all, akihez ,,szeretetteljes €s
elragadtatott Glelésekkel emelkedett fol” (Fioretti XLIX.). Az isteni kegyelem az, amelynek

fényessége eltolti Giovanni lelkét, és ez teszi képessé a V i Han8is emlitett természetfeletti
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bolcsességli irdsmagyarazatra és mély teologiai tudésra.?

4.1 Jegyesmisztika a Fiorettiben

Szent Ferenc sajat irasaiban nem besz¢l nyiltan misztikus élményeirdl, az a személyesség
azonban, amivel Isten ¢és a hivo kapcsolatanak toposzait hasznalja, arra utal, hogy lehetett ilyen
jellegli tapasztalata. Az egyik legismertebb hagiografiai metafora ebben a targykorben Isten
szallasvétele az emberi szivben, amelynek gyokerei az evangélium egyes passzusaira (Jn 14, 15-
27, 1Kor 3, 16-18; 2Kor16) nyulnak vissza. Szent Ferenc szavaival ez a kovetkez6képpen szol:
,Készitsiink tehat neki ott mindig hajlékot és tartozkodasi helyet, mert 6 a mindenhaté Uristen,
Atya, Fiu és Szentlélek.”*® Az Epistola ad fideles. valtozataban pedig: ,,O milyen boldogok és
aldottak azok a férfiak és nok, amig igy cselekszenek és ezekben kitartanak, mert megnyugszik
rajtuk az Ur lelke s lakohelyet és szallast készit naluk maganak. Es fiai lesznek a mennyei
Atyanak, akinek cselekedeteit megteszik, jegyesei, testvérei és anyja a mi Urunk Jézus
Krisztusnak. Jegyesei akkor lesziink, mikor a Szentlélek altal a mi Urunk Jézus Krisztussal
egyesiil a hivo [élek; testvérei akkor, mikor az Atyanak akaratat teljesitjiik, ki a mennyekben van,
s anyja akkor, mikor az isteni szeretet s tiszta és Oszinte lelkiismeret &ltal sziviinkben és
testiinkben hordozzuk o0t ¢és szent cselekvéssel, melynek példaként kell masok elott
vilagoskodnia, vilagra sziiljiik 6t.”%?° Szent Ferenc itt részben visszautal Krisztus szavaira az
evangéliumbol: ,,Mert aki megteszi mennyei Atyam akaratit, az nekem testvérem, ndvérem,

anyam.” (Mt 12,50) illetve megpenditi a nagy hagyomanyokkal rendelkezd jegyesi misztika

Bys. KurtRuh: A nyugati misztika t°rt®nete I 1. A 12. ®s a 13.
Akadémia Kiado, Budapest, 2006, p.534.

?PAssisi Szent Ferenc: A me g nem e 22R2.4ntHédsz FeraneeOFM, IVanai Jakab OFM (szerk): Assisi
SzentE r e n ¢ OFM, Esetdrgom, 1989. p. 25.

220 Assisi SzentFerenc: L e v ®1  a  h 2 v Rkdii&zFerehc OVM, Vérnai Zakali OFM (szerk): Assisi Szent
Fer e n c ORM, Esetdrgom, 1989. pp.40-41.
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hurjait, bar az életrajzok Ferencet nem mint Krisztus jegyesét, hanem mint a Szegénység Grné
(Madonna Poverta) vilegényét abrazoljak. Mar a cimében is erre, a Szegénység ¢s Szent Ferenc
kozott megvalosuld szoros kotelékre utal a Sacrum commercium $Francisci cum domina
Paupertaeé cimi allegérikus mii, amelyrél korabban azt hitték, hogy még Tommaso da Celano
elso életrajza (Vita prima) elétt keletkezett, de a legutobbi kutatdsok fényt deritettek arra, hogy
valoszinlileg XIII. szdzad Gtvenes éveiben vetették csak papirra. Szent Ferenc kapcsolatat a
szegénység eszméjével legliraibban ¢és legérzékletesebben mégis Dante tolmdacsolasaban
ismerhette meg az olvasokdzonségaz | st e n i bas (Pafadicpo®, tX®daek)?. Bar a Fioretti
is nagy hangsulyt fektet a kompromisszumok nélkiili szegénység megélésének propagalasara, a
S z e g ® mintszBIgalatra vard rnd egyetlen egy helyen, a szent sebhelyekrdl szol6 traktatus
masodik fejezetében keriil csupan emlitésre: ,,Ne szamitsatok Orlando Ur szivbeli ajanlatéra,
nehogy megsértsétek Urnénket, a szent Szegénységet [...] ha jo szorosan magunkhoz &leljiik a
szegénységet, az emberek utdnunk jonnek, s bdségesen gondoskodni fognak rolunk. Tartsatok
tehat ki allhatatosan a szent szegénységben, mert ez a tokéletességre vezetd Ut, az 6rok élet
zaloga és biztositéka.”

A foldi szerelem, a hazastarsak vagy jegyesek egymads iranti szeretetének, szerelmének
képeivel érzékeltetni Isten szeretetét az ember irant vagy az emberi 1élek vagyakozésat Isten irant
nem tjkeletii gondolat. A keresztény szerelmi misztika Origenész £ n e k e k kor@ntersakjaeal
veszi kezdetét, és minden késdbbi magyarazat, kimondva vagy kimondatlanul, ehhez nyulik
vissza. Fentebb emlitettiik Clairvaux-i Szent Bernatot, akinek 88 prédikacidojaaz£ n e k e keél ®n e k ®
a szoveg exegézisének kozépkkori csticspontjanak tekinthets. O nem idézi ugyan Origenészt, s6t

van, ahol tdmadja is, de mégsem tudja teljes egészében kivonni magat hatdsa alol. A keresztény

221 A ParadicsomX1I. énekérdl Isd. bdvebben: Erich Auerbach: Fr ancesco doO6Assi siud:®adi | a ACom
su Dante Feltrinelli. 1963. Milano. pp. 227-240.
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misztika, legf6képpen pedig a n6i misztika az £ n e k e k szoRinmcsgbkl €s kifejezdeszkozeibol
merit, amikor az emberi 1¢élek istenkapcsolatardl, Istennel vald egyesiilésérél, az unio mystiérol
beszél. Az Istennel valdo egység a misztikusoknal legtobbszor az extazisban, azaz az
elragadtatasban valosul meg, amelyre a misztikus nem Oncéliian torekszik, hanem aldzatosan
elfogadja mint Isten varatlan latogatasat és jellemzdOen igyekszik azt titokban tartani. A Fioretti
kifejezOeszkozeit a kor meditacidirodalmaban népszerii 6sszetevokbol €piti fel. A tovabbiakban
azt vizsgaljuk, hogy miként érhetdek tetten a ferences misztika jellegzetességei a Fioretti lapjain.
Bar Szent Ferenc v i kba8 abrazolt istenkapcsolata eltér a jegyesmisztika hagyomanyos
képletétdl - egyes feltételezések szerint Szent Ferenc maga nem ismerte az £ ne k e kt-£ ne k ®
Fioretti mégis bovelkedik a jegyesmisztika elemeiben. A masodik fejezet zard sorai is ezt a
szerelmi szoOtarat hivjdk segitségiil Bernat testvér magasztaldsdhoz: ,,Mindentdl megfosztva,
poérén vetette magat a Megfeszitettnek karjaiba.” Az V.fejezetben ugyancsak taldlunk olyan
kifejezést, amely a jegyesmisztika sajatja, szintén Bernat testvérre vonatkozodan: ,,Bernat testvér
békésen és jokedviien viselte el a bantalmakat Krisztus szerelméért.” A fentebb mar emlitett
XLIX. fejezet, amelyben Krisztus megjelenik Alvernai Janos testvérnek, azonban kifejezetten
gazdag ilyen motivumokban, st tetten érhetd a Jézus-szive misztika is, amely Szent Mechtild és
Szent Gertrud nyoméan bontakozik ki a kozépkorban. A heftai kolostor két misztikusanal
taldlkozunk a misztikus egyesiilés titkat legmélyebben kifejezd szivcesere jelenségével, a Jézus
keblén nyugvo latnok képével, aki természetfeletti bolcsességre tesz szert az isteni sziv
kinyilatkoztatasanak koszonhetden, de tOliikk ered az a szentek ikonografidjdban kozkedvelt
motivum 1is, amely a Jézus szivébdl eldtord langold sugarakat abrazolja, amint behatolnak a

222

jelenlevok szivébe A Fioretti szerzéje szinte ugyanezt a képet festi le: ,,Amint karjait az

222 T6th A. Vermund OSB: Sz ent Mechti | d ®s S zBennés kiaddePantomhaneh, 199% ppmb o | i z mu -
110-117.
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Udvozitd kitarta, mellébdl fénysugarak aradtak szét, beragyogtik Janos testvér testét és lelkét és
az egész erddt [...] s attol kezdve, hogy az Udvozitd karjaiban az isteni bdlcsesség forrasabol

ivott, mennyei szavak dmlottek ajkarol, atalakitottak hallgatédi szivét, és jo gylimdlesot hoztak a
lelkekben.”

szineiben az £ n e k e k jeg®enpérjknek jatékos és szenvedélyes évoédését idézi, akik hol
egymasra taldlnak, hol pedig elveszitik egymadst, folyton egymas utan vagyakoznak, szerelmiiket
pedig a bizonytalansag, és a masik hidnya méginkabb langra lobbantja??. A Fioretti/Actus
szerzGje azonban feltehetdleg nemcsak ebbdl a csodalatos bibliai konyvbdl meritett, hanem a
XI-XIV. szazadi n6i misztikusok életrajzaibdl is, példaul a beginamisztika jeles képvisel6itdl, a
németalfoldi Hadewijchtdl, a helftai misztikusoktol, vagy a francia Marguerite Porete-t6l, de nem
kizarhato az sem, hogy taldlkozott az umbriai harmadrendi ferences Angela da Foligno (1248-
1309) misztikdjaval. Ennek anndl is nagyobb a valdszinlisége, mert Angela da Foligno
rokonszenvezett a ferencesek spiritudlis szarnyaval és nagy hatdssal volt magara Ubertino da
Casaléra (1259-1330), a spiritudlisok egyik legjelentésebb képvisel8jére is??*. Angela da Foligno
latomadsaira jellemzdek azok a képek, ahol Krisztus mint szerelmes, mint vdlegény egészen
testkozelben és kézzelfoghatoan jelenik meg. Ilyen példaul a hires jelenet, amikor Angela

Krisztussal a sirban talalja magat (E m| ® k j ViLafdjezetlk ,, Tobbek kozott elmondta nekem, a

223 %

A A menyasszony
Aludtam, de szivem ébren volt. Hallga! Szerelmem kopog (és azt mondja):
A volegény
Nyisd ki az ajtot, hiigocskam, kedvesem, galambom, gyongyom! Mert a fejemet belepte a harmat, az éjszaka paraja a
flirtjeimet.
A menyasszony
Mar levetettem a ruhdm, hogy vegyem fel Ujra? Labamat megmostam, s most beszennyezzem? Kedvesem
benytjtotta kezét a nyilason, erre megremegett a bensdom. Folkeltem, hogy (ajtot) nyissak kedvesemnek [...]Ajtot
nyitottam szerelmemnek, de mar nem volt ott, eltiint valahova. Majd elalélt a lelkem, hogy igy elszaladt, kutattam
utana, de sehol nem talaltam, kiabaltam is, de nem adott valaszt (...) Jeruzsalem lanyai, kérlek benneteket, hogyha
ratalaltok az én szerelmemre (...) Mit mondjatok neki? Hogy a szerelembe belebetegedtem.” En5,2-8
224 Ubertino da Casale elsimerden nyilatkozott Angela da Folignorol fémiivében, az Arbor vitae crucifixae lesulsé
Pr ol abag.u s
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szavait lejegyz06 testvérnek, hogy egy misztikus elragadtatasban Krisztussal egyiitt a sirban talalta
magat: elobb megcsokolta Krisztus mellkasat-ugy fekiidt ott, lehunyt szempillakkal, ahogy halala
pillanatdban- majd megcsokolta a szajat, amelybdl kimondhatatlanul édes illat aradt. Eztan
orcajat a Krisztuséhoz simitotta, Krisztus pedig az ¢ arca masik felére tette a kezét, és magahoz
szoritotta 6t (...) Mikor pedig a szeretet a kozelébe ért — mintha a 1élek szemeivel latott volna, és
joval tisztabban, mint a testi szemekkel — egy sarlohoz hasonlatosan cselekedett. Ez azonban nem
materialis hasonlosag volt. E kifejezés (...) azt fejezi ki, hogy a szeretet elobb visszahtizodott,
nem nyilatkozvan magéro6l, mar amennyire kifejezhette magat, s amennyire 6 ezt megérthette, ¢s
ettél 6 még jobban elalélt.”®®® Az Alvernai Janos és Krisztus kozott Jatsz06do szerelmi jelenetben
szintén megjelenik a fizikai gyengédség kolesondssége, illetve a hivd 1élek Krisztus emberi, testi,
materialis valosagara is rezonald, jellegzetesen XIII-XIV. szdzadi magatartasa: ,,Azutidn
folegyenesedett, hogy az Udvozitd arcdba tekintsen, 6 pedig odanytjtotta kezeit, s miutan Janos
testvér megesokolta, Krisztushoz simult, megolelte, amit Krisztus hasonloképpen viszonzott.” A
lélek vagyakozasanak fokozasa a ,,visszahuzodd” vagy visszatartott szeretetnyilvanitds révén
ugyancsak rimel Angela da Foligno fent leirt tapasztalatara: ,,Végiilis, miutan Isten mar eléggé
probara tette tiirelmét és kell6képpen folkeltette vagyat (...) varatlanul megjelent Krisztus, de
nem szolt semmit(...)” .

A Fioretti LII. fejezetében leirt felismerés szintén erdsen emlékeztet azokra a
kinyilatkoztatasokra, = amelyet Angela da  Foligno kapott elragadtatdsai  soran:
“Egyik ¢jszaka annyira atszellemiilt, hogy Istenhez ragadtatva, teljes vilagossaggal szemlélhette
Benne minden teremtmény Alkotojat, sot az égi és foldi teremtményeknek Hozza vald viszonyat,

rendjét és fokozatait. Megvilagosodott elétte, hogy minden teremtményben valamiképp a

25 Angela da Foligno: | n s t r in KG@vannikozzi - Claudio Leonardi (szerk.): Olasz misztikus ironék Eurdpa
konyvkiado, Budappest, 2001, p.144.
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Teremtd tiikrozodik, €s azt is latta, hogy Isten milyen modon van jelen folotte €s benne, mellette
¢és kiviile minden teremtménynek. Azutan folismerte az Istent harom Személyben és a harom
Személyt az egy Istenben, majd pedig elevenen érezte azt a mérhetetlen szeretetet, amely altal
Isten Fia az Atya iranti engedelmességbdl megtestesiilt.” Angela da Foligno igy ir errdl az
Emlékiratok, IX. fejezetében: ,, (...) ilyenkor megérzem jelenlétét, s megértem, mi mdédon van
jelen minden teremtményben, s mindenben, amit a 1ét magaban foglal: az 6rdogben és az
angyalokban, a mennyben és a pokolban, a pardznasidgban, a gyilkossigban és a jo

cselekedetekben, mindenben, ami csak 1étezik vagy 1éttel bir, legyen az j6 vagy rossz.”%%

4.2 Bonaventura hatasa

Bonaventura az els6, aki a kozépkori ferences misztika sajatos vonasait hatarozott kézzel
megrajzolja Szent Ferenc hivatalos legendainak (Legenda maigrLegenda mingrmegirasaval, a
korabbiak megsemmisitésével, és misztikus miiveivel (Itinerarium mentis in deuprDe triplici
via, stb.). A konventualisok és a spiritualisok kozt dulé harcok és az ehhez kapcsolodd rendi
fesziiltségek feloldasdban Bonaventura a misztikus teologia eszkdzeihez fordult segitségért.
Amikor megvalasztottdk minister generdlisnak nem csekély feladat vart ra: békét kellett

teremtenie, azaz fel kellett oldania az ,idiota”%’

rendalapité arculatdnak és a ferencesek
intellektualizalodasanak antagonizmusat, le kellett csendesitenie a spiritualisok és a communitas

kozt elharapodzo ellentéteket, €s meg kellett erdsitenie azokat az elvi alapokat, amelyek

26 .0.: p.166.

221 Allora apparve Cristo e gli disse: «Perché ti turbi e ti rattristi tanto, Francesco? Io ti ho chiamato dal mondo,
idiota com’eri, malaticcio e semplice...” Angelo Clareno: Libro delle tribolazioniin: Ernesto Caroli (a cura di): Fonti

Francescane id. kiad.,p.1404.
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biztositottak a rend helyét az Egyhaz intézményrendszerében. A megoldast jelentosen
elomozditotta az utdnozhatatlan de messzirdl csodalhatd Ferenc alakjanak megrajzolasa. Ez
magyarazatul szolgalhat arra, hogy miért Bonaventura az elsd életrajzird, aki ennyire nagy
hangsulyt fektet a szerafi latomasra. Az ¢ olvasataban Szent Ferenc mintegy atlényegiil az isteni
kegyelem kiérdemelhetetlen ajandéka folytan; azonosul Krisztussal a passioban, amelynek
kicsucsosodasa, tetopontja a kereszt illetve a kereszt jelének, a stigméaknak a megjelenése testén.
A Legenda maiorbanis fellelhetd Bonaventura torekvése Szent Ferenc elérhetetlen
magassagokba torténd emelésére: ,,un umilta come quella si poteva, si, ammirare, ma non certo

_ 228
imitare.”

Tehat csodalni lehet, de utanozni képtelenség. A Fiorettiben az utanozhatatlansag
szintén megjelenik a sebhelyekrdl szo16 traktatus IV. fentebb mar idézett fejezetében, Leo testvér
latomasaban: ,,Latomasaban Szent Ferencet kimagasld helyen latta allni, ahova senki sem

juthatott el, s6t amelyet senki meg sem kozelithetett. 22

A stigmatizacio eseményét a Fioretti szerzdje irja le a legszinesebben és legrészletesebben az
¢letrajzirdk koziil, feltehetéen igazodva a XIV. szazadi hagiografiai izlésvilaghoz, mikozben
alapvetéen Bonaventura Legenda maigit koveti az elbeszélésben. Bar merit Bonaventuratol, a
Fioretti nem fest rola pozitiv képet. Alakjat a minister generalisi pozicioban 6t megel6z6, a
spiritualisokkal szimpatizalo, és joachimita tanokat vallo Giovanni Parmahoz képest kifejezetten
negativ szinben tiinteti fel, éppen azt a semlegességet abrazolja, ahogyan Bonaventura igyekezett
kibékiteni a Regulaszigori betartasat koveteld testvéreket a communitaszal. Bonaventura
egyetlen fejezetben, a XLVIIl.-ban szerepel. Itt egy latomas tarul elénk a rend jovojérdl a

kozépkorban népszerli faallegoria segitségével, a XIV. szdzadi spiritudlisok altal koézkedvelt

228 Bonaventura: Leggenda maggiori Ernesto Caroli (a cura di): Fonti Francescane id. kiad., p. 639.
PAssis Szent F eiorethidkiad.p.t78goskertj e
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profétikus vizid miifajaban, eszkatoldgikus felhangokkal. Az aranygyokerii fa gylimolcsei
valamennyien kisebb testvérek. Krisztus felszoélitja Szent Ferencet, hogy adjon nekik inni az élet
kelyhébdl: ,,Most frater Bonaventura, aki részben megitta, részben kiontotte a kehely tartalmat,
ktszott fol arra az agra és arra a helyre, amit az elobb frater Janos elhagyott. Amint ott ilt,
kormei vaskdrmokké valtoztak, olyan €lessé és metszové akar egy borotva. Ekkor folemelkedett
az imént elfoglalt helyérdl, és heves diihvel frater Janosra akart rontani, hogy megsebezze. Frater
Janos, amint észrevette szandékat, hatalmasat kialtott, és a tronon iilo Krisztus védelmébe
ajanlotta magat. Kialtasara Krisztus magahoz intette Szent Ferencet, és egy éles kovakdvet adott
at neki igy szdlvan: - "Menj €s nyessd le ezzel a kdvel frater Bonaventira kormeit, hogy ne
arthasson frater Janosnak." Szent Ferenc Uigy cselekedett, ahogy Krisztus parancsolta neki”. A
latomas visszautal arra, hogy Bonaventura 1262-ben egyfajta inkvizicios vizsgalatnak vetette ala
elddjét, amelynek eredményeként Giovanni da Parmat életfogytiglan tartdé bortonbiintetésre
itélték, akarcsak az Osszes tobbi joachimitat. Az itéleten késdbb enyhitettek, és Giovanni da
Parma visszavonulhatott a kozkedvelt greccidi remetelakba, ahol 1289-ben hunyt el. Bar
Bonaventura elvetette a joachimita torténelemteologiat, és f6ként annak a ferencesekre torténd
vonatkoztatdsat, mégis az altala megformalt Ferenc képmds — azaz Ferenc mint az Isten jelét
viseld hatodik pecsét angyala - szellemi hatterében olyan eszkatologikus eszmék rajzolddnak ki,
amelyek nem 4llnak messze Gioacchino da Fiore elképzeléseitdl sem. Bonaventuranak ezzel
egyiitt sikertilt a szelet kifognia az eretnekgyantis tanok vitorlajabol, mégpedig éppen azaltal,
hogy Ferenc szentségét utolérhetetlen magassagokba emelte. Igy a spiritualisok kiizdelmei
hivatalos ideoldgiai alap nélkiil maradtak, miutdn Ok a kalabriai apat elképzeléseit
megvaldsithatonak tartottak, s6t kiildetésiiknek érezték az ecclesiacarnalis atalakitasat ecclesia

spiritualissa®®. A spiritualisok a joachimita vagy pszeudo-joachimita eszmék és proféciak
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mentén Ferencet és vele egyiitt magukat is a ,,Harmadik korszak” hirnokének hitték, jelnek
értelmezték sajat magukat, amely a Szentlélek koranak eljovetelét tanusitja. Ezen elvek szélesebb
korokben torténd terjedése a ferences rendnek kivételes szerepet biztositott volna az Egyhaz
rendszerében, igy joggal vivta ki a klérus kritikdjat majd ellenallasat. Ferenc tapasztalatdnak
egyszerive, egyedivé, és megismételhetetlenné tételével azonban elharult ez a veszély, a rend
artalmatlanna valt az addig kialakult egyhazi hierarchia €és hivatalos intézményi struktira
szdmara. A konkrét torténetiség tlint el Ferenc péld4jabol, a rendtagok pedig bejarhatd, és
biztonsagos utakon, pl. az egyetemi tanulmanyok segitségével kaphattak némi izelit6t azokbdl a
spiritualis magaslatokbol, amelyeket a Rendalapito eldttiik meghoditott. A Fiorettiben szerepld
szerzetesekr6l viszont kidertil, hogy nemcsak bejarjak azt a misztikus utat, amit Bonaventura az
elérhetetlen, abszolut cél felé kijelol, hanem bizonyitottan el is érik azt, és megvalositjdk a
joachimi torténelemteoldgiabdl is visszakdszond 1élek szerinti kontemplativ életmddot, az 0j
szerzetesség eszményét. A kovetkezOkben a bonaventura-féle misztika elemeinek megjelenését
vizsgaljuk a Fiorettiben.

Bonaventura 1259-ben egy iddére elszakad hivatalos teendéitdl, hogy elvonuljon az Alverna

hegyére, oda, ahol Szent Ferenc a stigmakat kapta, és lelki békét keressen®*!

. A nyugalom ¢és a
csend meghozta gylimolcsét: ebbdl az idészakbol szarmazik Bonaventura egyik legkiemelked6bb
miive az Itinerarium mentis in deumvalamint a De triplici via is. Az Itinerariumnak mar az
Eldszavaban taldlkozhatunk azzal a kijelentéssel, amely magyarazatul szolgéalhat arra, hogy a

Fiorettiben miért jutnak olyan jelent6s szerephez az extatikus jelenctek fejezetr6l fejezetre,

epizddrol epizodra. Bonaventura Szent Ferenc stigmatizacidjan eltlinddve arra a kovetkeztetésre

%0 Grado Giovanni Merlo: San Francescdd. kiad. pp. 161-233.

1 Szent Ferenc atyank példajara — akinek haldla utan, bar méltatlanul, a tesvérek hetedik rendféndke vagyok — én,
a blinds, sovargd lélekkel kerestem ezt a békét. Szentiink halala utdn harmincharom évvel, atkoltozésének
évfurduldja tajan, isteni sugallattol s a békesség keresésének szeretetétdl indittatva, Alverna hegyére, erre a nyugodt
helyre vonultam.” Bonaventura: A | ®| e k z ten®enind d\kod/sGézaa Csanad Béla (szerk.): Szent
Bonaventura misztikus miivei, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1991, p.32.
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jut, hogy a hatszarnyu szeraf megjelenése a Keresztrefeszitett alakjaban valdjaban egy lelki
utnak, utonjarasnak, a szemlélédésben valo elragadtatasnak és az odaig vezeté utnak a végso
fazisa. Ennek az utnak a megrajzolasara vallalkozik Bonaventura: ,,A hat szdrnyon ugyanis
helyesen a felemeld megvilagosodasnak azt a hat fokat érthetjiik, amely a Iélek rendelkezésére
all, hogy mint Iépcséfokokon vagy utszakaszokon haladva a keresztény bolcsesség extatikus
elragadtatasaban atmenjen a békébe.” Az extazis tehat a lelki tokéletesség felé vezetd ut egyik
végsé allomasa. Feltehetoleg ezért igyekszik a Fioretti szerzéje szerepldinek tokéletességét
elragadtatasok sorozataival alatdmasztani. Taldn még érthetébbé valik a misztikus élmények ilyen
gyakori ismétlédése és hangsulyozasa a Fiorettiben, ha elolvassuk Bonaventura huszonkettedik
collatiojat a Collationes i n  H e bolaamatyBoét Kmm Ruh idézi fel a szemlé16d6k rendjének
harom csoportjat 232, az elsé csoport az imadsag altal, a masodik csoport a ,,tiikorbeli 1atas™ (per
modum speculatoriuyrsegitségével jut el a transzcendens igazsagokhoz, a harmadik pedig az
onkiviilet révén. Az elsé csoportba tartoznak a régebbi szerzetesrendek, a masodik tagjai a
ferencesek és a domonkosok, mig a harmadik rendet azok alkotjak, akik teljes nyitottsaggal
torekednek Isten felé és az extazis révén ismerik 6t meg. Ebbe a harmadik, extatikus rendbe
sorolja Bonaventura Szent Ferencet is, de a rendrél még nem lehet tudni, hogy 1étezik-e mar vagy
csak a jovOoben fog létre jonni. A Fiorettiben abrazolt ferences testvérek szinte valamennyien
részesiilnek az elragadtatds kegyelmében. Mar a legelsd fejezet is ezzel indit a rovid bevezetd
sorok utan: ,,S amint azok a szent apostolok, eltelve a Szentlélekkel, ¢€letiilk szentségével
kiérdemelték az egész vildg csodalatat, akként Szent Ferenc tarsai is olyan jamborok voltak, hogy

az apostolok ideje 6ta nem latott a vilag oly csodalatosan szent életi férfiakat. Egyikiik példaul,

2KurtRuh:A nyugati miikkiad jp.k8a-482.° rt ®net e
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Egyed testvér, Szent Palhoz hasonldéan a harmadik égig ragadtatott.” Szent Ferenc elsO tarsai
valamennyien atélték a szemlélédésnek ezt a legfelsé fokat, errdl értesiilink a Fioretti XIV.
fejezetébol is, ahol az elsé testvérek Krisztusrol vald beszélgetés kozben mind extazisba
esnek:’beszélgetésiik kozben egyszer csak megjelent koriikben az aldott Krisztus gyonyori ifja
képében. Megaldotta oOket, és annyi édességgel toltotte el sziviiket, hogy mindnyajan
elragadtatasba estek, holttestként a foldre zuhantak, és mit sem észleltek ebbdl a vilagbol.” A
kovetkezd fejezet, amely Szent Klara és Szent Ferenc kdzos ebédjérdl szol szintén egy extatikus
jelenetet allit az allegorikus elbeszélés kozéppontjaba: ,,Amint Onkiviiletben keziiket és
tekintetiiket égre emelve iiltek, Assisi és Bettona és az egész kornyék lakosai ugy lattak, mintha
az Angyalos Boldogasszony, a kolostor meg az akkor mellette elteriild erdd kigyulladt volna, és
mindent: - a templomot, a kolostort, az erd6t pusztitd tiiz emésztené. Ezért az assisibelieck nagy
sietve rohantak tiizet oltani, mert biztosra vették, hogy ott minden langokban all. Mikor azonban
odaértek, s tiizet sehol sem talaltak, bementek a kolostorba, s akkor néztek csak nagyot, amikor
lattak, hogy Szent Ferenc Szent Klaraval és tarsaival az asztal koriil il Istenben elragadtatva.”
Bernat testvérrdl, aki elsdként csatlakozott Szent Ferenchez hasonloképpen ir a Fioretti: ,,Mily
bdséges kegyelmével arasztja el Isten azokat, akik Krisztus szeretetéért elhagyjak a vilagot, és az
evangéliumi szegénység szerint élnek, szépen mutatja Bernat testvér esete, aki miutan Szent
Ferenc kamzsajaba oltozott, az égieken szemlélodve gyakran elragadtatasba esett.”’(Fioretti
XXVIIL). Tobb fejezetben is betekintést nyerhetiink szemlélddései soran bekovetkezd
elragadtatasaiba, igy példaul a III. fejezetben, amikor Szent Ferenc hiaba keresi 6t az erddben:
»~Amikor azonban odaért, nem taldlta 6t szalldsan, mert az erddbe elvonulva, teljes
elragadtatasban és Istennel egybeforrva imadkozott. Utana ment tehat és fonnhangon igy
szolitotta: - J6jj, és beszélj ezzel a vilagtalannal! - Szavara azonban semmi feleletet sem kapott.

Bernat testvér ugyanis, az elmélkedésnek ez a nagyszerli mestere, egész elméjével Isten
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szemléletében volt elmeriilve.” Végiil, amikor Szent Ferenc feladja a keresést ¢s imadsagba kezd
a kovetkez6 égi szavakat hallja: ,,-Ne csodalkozz [...], hogy nem felelt, mert annyira magan kiviil
volt, hogy szavaidbol semmit sem észlelt.” A Fiorettiben Szent Ferencen és az elsé tarsakon
kiviil a fiatalabb szerzetesek is részesiilhetnek az elragadtatds adomanyaban. A XX. fejezet
fohose egy fiatal barat, aki éppen a rendbdl valo kilépést fontolgatja amikor is latomasa tdmad,
amely eltériti szandékatol : ,, Tortént pedig, hogy azon az ¢éjszakan is, amikor mar tdvozni késziilt
a rendbdl, atment egyszer az oltar eldtt, letérdelt, €s mélyen meghajolt. Ebben a pillanatban lelke
elragadtatott, és Isten csodalatos latomasban részesitette.” Simon testvér, aki még Szent Ferenc
¢letében csatlakozott a kisebb testvérekhez elragadtatdsaiban még az €gd parazsat sem érezte,
amit tarsa a labdhoz érintett: ,,Simon testvér Istennek szeretd és megvilagositd latogatésait oly
odaadéssal varta, hogy amikor kozeledni érezte, gyakorta agyara fekiidt, mert ahhoz, hogy a
Szentlélek békét araszté kegyelmét befogadhassa, nemcsak lelkének, hanem testének is
nyugalomra volt sziiksége. Ezeknek az isteni latogatasoknak az idején igen sokszor
elragadtatasba esett, és ilyenkor teljesen érzéketlenné valt a kiilvilag szdmara.”

A masodik generacids ferences testvérek ha lehet még buzgobbak voltak a szemlélddésben a
Fioretti tanusaga szerint, igy az egy fore esé extazisok szama esetiikben is legalabb annyi, ha
nem tobb mint az elsd tarsaknal. A XLVI. fejezetben Pacifico példaul elragadtatdsa soran latja,
amint testvére lelke a mennybe szall: ,,Middén egyszer Pacifico testvér valamely maganyos helyen
imadkozott, és elragadtatasba esett, Isten engedelmével latta, amint fivérének lelke, amely éppen
akkor valt el testétél, késedelem és akadaly nélkiill a mennybe szallt.” A Fioretti leginkabb
magasztalt hazi szentje, {6 misztikusa Alvernai Janos. Valamennyi rola szolo fejezet szines és
érzekletes leirdsat adja transzcendens élményeinek, elhuzodo, orakig, napokig, s6t honapokig
tartd elragadtatasainak. A XLIX. fejezet, amelyben Krisztus megjelenik Alvernai Janosnak a

kovetkezOképpen ir Janos testvér lelki tapasztalatairdl: ,,Valahdnyszor mestere Istenrdl beszélt
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neki, szive ugy kezdett olvadozni, mint a viasz a tiiz kozelében. Lelke a kegyelem kohojaban az
isteni szeretettdl annyira folforrosodott, hogy képtelen volt ezt a gyonydriséget egy helyben
elviselni, fol folugrott, s hol a kertbe, hol az erddbe, hol a templomba szaladt aszerint, amint a
langolés heve hajtotta. 1d6 teltével ennek az angyali embernek allanddan gyarapodtak erényei, égi
ajandékai ¢és isteni elragadtatasai. Elméje egyszer a kerubok ragyogasdig, maskor a szerafok
langoléasaig, ismét maskor az iidvoziiltek 6romujjongasaig emelkedett, majd pedig egészen
atkarolta Krisztust. Egy alkalommal szivében kiilondsképpen follangolt az isteni szeretet, és ez a
lobogas kereken harom esztendeig tartott. Ez 1d6 alatt sziinteleniil Krisztus szeretetének tiizében
izzott.” A kovetkezd, L. fejezet egy latomasardl szamol be, az LI. —ben szintén elragadtatasba
esik, az LIl. —ben pedig egyenesen a teremtés titkaiba nyer betekintést: ,,Egy izben, Jézus
sziiletésének linnepén, az a végtelen szeretet, amellyel Krisztus megalazkodva leszallt hozzank,
és magara vette emberi természetiinket, annyira langra gyujtotta, hogy valdsaggal ugy érezte,
lelke kiszakadt testébdl, és tiizes kemenceként izzik. Bar a szent linnep kozeledtével varta a
Szentlélek latogatdsat, a szeretetnek ilyen forrdésdgara nem szamitott, s csak ugy tudta elviselni,
hogy hangosan jajgatott. Ebben a hatalmas langolasban {idvosségét olyan bizonyosra vette, hogy
ugy vélte, ha abban az 6rdban meghal, még a purgatériumot is elkeriili. Langolasa teljes hat
hoénapon 4t tartott, bar az a rendkiviili forrésdg nem éllandéan, hanem csak a nap bizonyos
oraiban jarta at. Ez id6 alatt Isten gyakran ajandékozta meg latogatasaival és megvilagositd
kegyelmével.” Az utols6 fejezet Janos testvér oltariszentséggel kapcsolatos extazisarol szol:
»Janos testvér ekkor még mélyebben elmertilt a szemlélddés édességében. Miutan pedig magasba
emelte az ostyat €s a megszentelt kelyhet, onkiviiletbe ragadtatott, lelke mintegy elvalt érzékeitdl,
teste hatrahanyatlott, s ha a mogotte allo gvardian 6l nem fogja, hanyatt vagodik a f61don. Erre a
templomban 1évo testvérek a vilagi férfiakkal és ndkkel egyiitt odarohantak, folemelték és a

sekrestyébe vitték. Akar egy halottat, mert teste teljesen kihiilt, ujjai pedig gorcsésen
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osszehuzodtak ugy, hogy sem mozgatni, sem szétfesziteni nem lehetett oket. Igy fekiidt
eszméletleniil, azaz elragadtatasban egészen terciaig.” A Fioretti mintha azt akarna sugalmazni
ezekkel a hihetetlen érzékletességgel és plasztikussaggal megrajzolt jelenetekkel, hogy az
ecstaticusk, a kivalasztottak rendje mar létezik, és ez nem mas mint a ferenceseké, azon beliil is
azoké, akik a szegénységet megtartjdk. Az elragadtatasokban részesiilok a keresztény
tokéletességnek azon a fokan allnak, ahol mar az lidvoziilés bizonyos. A Fiorettiben szadmtalan
helyen felbukkan a baratok lelki idvének a kérdése és az azt kovetd megerdsités, miszerint
pusztan a rendhez valo tartozas ténye, illetve Szent Ferenc, vagy a kisebb rendi szentek
kozbenjarasa, imadsaga garantdlja a rendtarsak oOrok életét. A rend kiilonlegességét ¢&s
tokéletességét, azaz isteni eredetét a Fioretti gyakorta megerdsiti, igy az V. fejezetben is, ahol a
Bernat testvér viszontagsagait szemléld bolognai jogtudos a kovetkezOképp méltatja a rendet:
"Ennek mindenképpen szent embernek kell lennie!" Odament hat hozza, és megkérdezte: - Ki
vagy te? Es miért jottél ide? - Bernat testvér valaszképpen benyult kamzsajaba, kihiizta onnan
Szent Ferenc reguldjat (...) Miutdn az atolvasta, és folmérte tokéletes voltat, meglepetésében
almélkodva igy fordult a koriilotte allokhoz: - Valoban ez a legmagasabb foku szerzetesi allapot,
amirdl valaha is hallottam, ezért 6 és tarsai a vilag legszentebb emberei kozé tartoznak. Nagy
blint kovet el, aki sértegetni vagy bantalmazni merészeli 6t, hiszen a legteljesebb tiszteletet
érdemli, mivelhogy az Isten baratja”. A szegénységet megtartd ferencesekre kiterjedd lelki
tidvosség igéretérdl a XIII. fejezetbdl értesiilhetiink eldszor, amikor Szent Ferencnek Rémdban
latomasa tamad, amelyben Krisztus ekként iizen Szent Péteren és Szent Palon keresztiil:” Es
ugyancsak az 6 nevében adjuk hiriil neked, hogy mindazok, akik kovetik példadat a
szegénységben, biztosak lehetnek iidvosségiikben, s veled egyiitt megéaldja éket az Ur.” A
masodik generacios ferencesekhez tartozd Alvernai Janos testvér az LI. fejezetben egy latomas

segitségével kozvetiti az olvaso felé a rejtett mondanivaldt, miszerint a kisebb testvérek rendjébol
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sokan vannak az tidvoziltek sorai kozott: ,,Latta koztiik boldog Szent Ferenc Atyankat Krisztus
szent sebhelyeivel €¢kesen nagy dicsdségben tiindokolni; folismerte a jambor Lucido és a Monte
Rubbiandi 6reg Maté testvért; sok olyan testvért is latott, akikkel a f61don sohasem talalkozott.”,
csakugy mint a szent sebhelyek traktatusanak V. fejezetében a romai tartomany egyik minoritaja,
aki elhunyt tarsa lelki tidvéért imadkozva szintén latomasban részesiilt: ,,Ahogy konnyhullatés
kozott ajtatoskodott, egyszer csak a kolostor folyosojardl siirgés forgas zaja iitotte meg fiilét.
Szorongassal tekintett elhunyt tarsa sirja felé¢, amikor a képtalan ajtajaban Szent Ferencet pillantja
meg és mogotte a sir koriil az tidvoziilt fraterek sokasagat”

Az ltinerarium mentis in deumtolsé szavaival Bonaventura arra hivja fel a figyelmet, hogy
az értelmi tevékenység, a sz6 és az iras hatalma mind hattérbe szorul ahhoz a bolcsességhez
képest, amelyet az ember a misztikus lelki élmény alkalméval elnyer: ,,Azt kérded, miképp
torténik mindez? A kegyelmet kérdezd s ne a tudomanyt, a vagyat s ne az értelmet, az ima sohajat
s ne az olvasmanyokat, a Jegyest, s ne a tanitot, az Istent, s ne az embert, a homalyt s ne a
vilagossagot.” A Fioretti szerzdje tobb izben is landzsat tor a misztikus tapasztalat els6bbsége
mellett a tudomanyokkal szemben:” Aztan amikor elragadtatasabol magahoz tért, és Krisztus is
eltlint mell6le, Janos testvér olyan vilagosan belelatott az istenség titkaiba, hogy bar emberi
tudomanyt sohasem tanult, mégis vildgosan fejtegette a Szenthdromsag tanidnak bonyolult
kérdéseit, és magyardzta a Szentiras rejtett értelmét. Gyakran megtortént, amikor a péapa és a
biborosok, kiralyok és féurak, tudosok €s doktorok eldtt beszélt, hogy mindnyéjukat dmulatba
ejtette mélyen szantd és magasan szarnyald gondolataival.”(Fioretti IL.) Hasonloan a szazad irni-
olvasni nem tudd misztikus néi szentjeithez, a tanulatlansdg itt sem jelent akadalyt a
transzcendens igazsagok felismerésében ¢és tovabbadasiban:,Latinul sohasem tanult,
mindazonaltal olyan szépen és mély értelmuiien tudott beszélni Istenrdl €s Krisztus szeretetérol,

hogy szavai természetfolotticknek hatottak.” (Fioretti, XLI.) S6t a szent sebhelyekrdl szolo
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fliggelék V. fejezetében a tanultsdg, foként, ha a nodkkel kapcsolatban meriil fel, mintha
kifejezetten az 6rdog munkalkodasaval fiiggene Ossze: ,,[...] az 6rdog Landolfo ur vardban
megszallt egy asszonyt, kegyetleniil gyotorte, s emellett latin nyelven beszéltette, méghozza oly
¢les elméjlien, hogy a bolcs és tudos férfiakat, akik folkeresték, hogy vitatkozzanak vele, a
vitdban mind legy6zte.”

A Fiorettiben nyomokban felfedezheté Bonaventura masik misztikus miivének, a De triplici
via, alias incendium amoriBak a hatasa is. Bonaventura a masodik fejezet negyedik
pamgrafusaiban233 az isteni szeretet hat fokat kiilonbozteti meg. Az els6 fok az,,® d e &, asn@®lget
az embernek meg kell tanulnia izlelni®*. A kozépkori misztikus ¢lmények szinte elhagyhatatlan
velejaroja az édesség iz vagy illat formajaban torténd érzékelése. Fiorettiben is megjelennek a
izlelésnek, az édesség érzetének a képei, példaul a XIII. fejezetben, amikor Szent Ferenc Masseo
testvért ,,szajanak fuvallataval” felemeli, Masseo pedig kés6bb a testvéreknek elbeszélve a vele
tortént csodas eseményrdl szerziink tudomast, hogy ,egli senti tanta dolcezza d’animo e
consolazione dello Spirito Santo, che mai in vita sua ne senti tanta.”, vagy a kovetkezd
fejezetben, amikor Krisztus megjelenik a rola beszéld testvérek kozott: ,,e benedicendoli tutti li
riempi¢ di tanta grazia e dolcezza, che tutti furono ratti”. A XX. fejezet tdvozni késziild
szerzetese szintén édes érzésektdl eltelve figyeli a szdmara ladtomésban megnyildé kdrmenetet:
,vedendo questo giovane la detta visione, si maravigliava e non sapea che quella processione si
volesse dire, e non era ardito di domandarne e istava stupefatto per dolcezza.”?® A XXVI. fejezet

kalandos sorsu baratjat viszontagsagos talvilagi utazésa sordn az iivegpalotaba valo belépésekor

23 Bonaventura:De triplici via, alias incendium amorign:Akos Géza, Csanad Béla (szerk.): Szent Bonaventura
misztikus mivei, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 1991,p. 124.

234 7s0lt 19,11 - szavai édesebbek a méznél, a 1épbdl kicsordult méznél. Zsolt 27,4 - Egyet kérek az Urtdl, csak egy
a vagyam: hogy életem minden napjan az Ur hazaban lakjam. Hogy élvezhessem az Ur édességét, és szemlélhessem
szent templomat. Zsolt 119,103 - Kijelentéseid édesek inyemnek, szamnak méznél édesebbek.

2% dulcedine stupefactiisn: Marino Bigaroni e Giovanni Boccali (a cura di): Actus beati francisci et sociorum
eius. Nuova edizione postuma di Jacques Cambell con testo dei Fioretti a fidinieni Porziuncola, Assisi, 1988,
cap. XXIV.p. 295.
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toltik el édes érzések: ,E si tosto come e’ vi fu entrato, ¢’ senti tanta consolazione e tanta
dolcezza (...) 7. Ruffino testvér szivét szintén atjarja az édes 6rom egy latomas utan: ,.E detto
questo, si parti Cristo, lasciandolo con tanta allegrezza e dolcezza di spirito ed allevazione di
mente, che ’l di e la notte era assorto e ratto in Dio.” Az isteni szeretet izlelés utjan torténo
megtapasztalasa kozismert hagiografiai toposz volt a kozépkorban. Az 1310-ben maglyan
megégetett francia misztikus, Marguerite Porete miivében, amely az inkvizicio tiltasa ellenére is
nagy népszerliségnek orvendett, ekként ir errdl: ,,E 1élek, mivel szinte méssa lett, az isteni
szeretet altal 4tvaltozvan, merit eme isteni forrasbol, melynek fundamentumat megannyi stlyos
sz0 egyike sem képes megérteni, mert a hit épp csak megtartja és az értelem nem is ismeri,
olyannyira, hogy csupdn az izlelés az, amely alapjan ezeket az igazsdgokat katolikusnak
tarthatjuk”.?®® A Fioretti szamos fejezetében talalkozunk még a ,s z e ml ® 1 Rd®S
elmeriild, vagy éppen az isteni szeretet ,®d e s S”® n@fosRdtt baratokkal de
legplasztikusabban a XLVII. fejezet latomdsos jelenete siiriti Ossze mindazt, amit Isten
szeretetének ,,izlelésérol” vagy érzékszerveken keresztiil felfoghatd mivoltarol tanitani
szdndékozik e konyvecske. Egy betegeskedd, haldlan levd testvérnél latogatést tesz a Szilizanya:
,»A Boldogasszony oldalan harom mennyei sziiz allt, keziikben egy egy fakupa kimondhatatlanul
illatos és édes liktariummal. A Boldogsagos Sziiz fogta és kinyitotta az egyik kupat, mire az
egész haz megtelt illattal, majd meritett egy kandllal a liktariumbol, és a betegnek nyujtotta, az
meg alighogy megizlelte, olyan vigasztalast és édességet érzett, hogy azt hitte, lelke nem
maradhat tovabb testében. Azért mindjart megszolalt: - Ne adj tobbet, Jézus Krisztus szent Anyja,
aldott Szliz Maria, az emberiségnek megmentdje, draga orvosunk, ne adj tobbet, mert képtelen

vagyok elviselni ennyi édességet. A jésagos Anya azonban addig kanalazta a liktariumot, és

2% Marguarite Porete: Egy s zer T & éiFakvey Kavitl: MirBuarite Porete, az Egyszerii lelkek tiikre és
annak magyar vonatkozasai. In:Aetas.2002.4.sz. pp. 161.

140

®des s



etette vele a beteget, amig egészen ki nem {iriilt a kupa. S6t utana kinyitotta a masikat, és abbol is
megkinélta 6t egy kanallal. A beteg szeliden konyorgére fogta a dolgot: - O, Istennek szépséges
Anyja, lelkem mar az elébbi liktarium illatatol és édességétdl egészen elolvadt, hogyan tudnam
hat elviselni még ezt is27%7

Isten szeretetének masodik foka Bonaventura szerint a ,mo h -”s 8dkor a Iélek,
megtapasztalvan az isteni szeretet édességét mindennél jobban vagyakozik rd. Ezt fejezi ki a
fentebb mar idézett XLIX. fejezet azon jelenete, amikor Alvernai Janos testvér lelki fajdalmaban
ide-oda bolyong az erdében mikdzben hangosan sohajtozva hivja ,lelkének édes Urat, aki
elrejtozott eldle”. Istennek ugyanis ugy tetszett, hogy megvonja téle az ,,isteni szeretet sugarat”,
hogy ,fokozza az égiek utdn vald” vagyat. Amikor Krisztus végre megkOnyoriil rajta és
megjelenik neki, Janos testvér ,,artatlan alkalmatlankodéassal” probalja még nytjtani az egyiittlétet

38 , , ,
rimel Janos testvér hosszu

és marasztalja az Udvozitét. A Bonaventura altal is idézett zsoltarra®
konyorgése a Fioretti ezen fejezetében ,,Siess segitségemre, Uram, mert Nélkiled, édes
Udvézitém, siralmas sotétben botorkalok; Nélkiiled, szelid Barany, félelem és rettegés kozt
vergddom; Nélkiiled, Magassagbelinek Szent Fia, zavarba és szégyenbe siillyedek; Nélkiiled,
mint a vak tapogatozok, mert Te vagy az igazi vilagossag, Jézus Krisztus; Nélkiiled elveszek és
elkadrhozom, mert Te vagy a lélek élete; Nélkiiled terméketleniil kiszaradok, mert Te vagy minden

kegyelemnek kutfeje; Nélkiiled teljesen vigasztalan vagyok, mert Te vagy megvaltasunk,

szerelmiink és vagyodasunk, életet ado kenyeriink €s sziviinket megviddmitd borunk. Vilagosits

27 A Fioretti magyar kiadasahoz irott jegyzeteiben a fordito, E. Megyeri Andris megjegyzi, hogy a P ®1 d § k
(1510) tanusaga szerint Magyarorszagon is ismer volt ez az allegorikus kép: ,,Asszonyok Maria nagy sereggel eljove
az refectoriumban és egy eziist kanallal lictariumot ad vala minden apéacanak”™

238 Ahogy a szarvasiind a forras vizére kivankozik, ugy vagyakozik a lelkem utdnad, Uram.” Zsolt 42,2
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meg, draga Mester €s konyoriiletes Pasztor, mert méltatlanul is a Te baranykad vagyok." Ez az a
mohodsag, amivel a 1¢élek Isten utan vagyakozik. Ezt koveti a harmadik fok,aj - | | a kokatAt s 8 g
jollakottsag jele, amikor az embert mar nem tditik fel a f6ldi dolgok, mert folyton csak az isteni
szeretet utdn vagyakozik, Ggy tiinik mintha mindennel meg lenne elégedve, amit kap a vilagtol de
valojaban csak az égi adomanyok képesek Ot boldogga tenni, ezért tehat Bonaventura szerint
,mindentél, ami alul van undorodunk”. A Fioretti bevezetdjében szinte azonnal ezzel nyit:
»Miként Krisztus nyilvanos miikddésének kezdetén tizenkét apostolt valasztott, hogy megvetve e
vilag dolgait kdvessék 6t”. A Szent Ferenc és szent Klara ebédjérdl szolo XV. fejezet éppen ezt a
jollakottsagot hivatott szimbolizalni: ,,Amikor aztan jo sokara Szent Ferenc Szent Klaraval és
tarsaival egylitt magéhoz tért, ugy érezték, hogy a lelki taplalék altal megerdsodtek, és ezért mar
nem sokat torédtek a foldi étellel.” A lelki ,,jo6llakottsag” elsObbsége mutatkozik meg foldi
taplalékkal szemben a XLI. fejezet kovetkez0 mondatdban is: ,,Amikor Simon testvér az
asztalhoz ilt, mieldtt a f6ldi ételhez nyult volna, lelki taplalékot vett magahoz, és Istenrdl sz6lo
gondolatok formdjaban osztott tarsainak is”. A szent sebhelyekrdl szo6lo traktatus negyedik
fejezete ekként szemlélteti Szent Ferenc ,,jollakottsdgat”: ,,Valoban lelke annyira elmeriilt a
mennyeiek szemléletében, hogy nem észlelte a foldieket, és nem torddott sem a vidékek
valtozasaval, sem az id6 mulasaval, sem a koriilotte jovo mend emberekkel.”

A jollakottsag fokabol magatdl értetédden kovetkezik a negyedik fokozat, a .,y ®s z €,gs ®g ®
amelyben ,,a foldi vigasztalas nemcsak undorral t6lt el benniinket, hanem még Oromiinket is
talaljuk a szenvedésekben és azokat jobban keressiik a vigasztaldsoknal és annak a szeretetéért,
akit szeretiink, 6romiinket talaljuk a faradozasokban, gyaldzatban és megveretésben. Es ezért
mint a részeg, szégyen nélkiil vetkdziink mezitelenre és viseljiik el az iitéseket fajdalom nélkiil”.
Lehetséges, hogy éppen ez a passzus, vagy annak az egyhazi szovegekben, hagyomanyban,

esetleg magaban a De t r i w2 Képest késdbb I®letkezett Legenda maidran tovabbéld
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véltozata jarhatott a Fioretti/Actusszerzbjének a fejében, amikor igy fogalmazott: ,,Igy tortént,
hogy Bernat ur, Assisi varosanak egyik legeldkelobb, leggazdagabb ¢és legbdlcsebb polgara
megfigyelve Szent Ferencet, eltin0dott magaban hdsies vilagmegvetésén, a bantalmak
elviselésében tanusitott mérhetetlen tiirelmén, meg azon, hogy az emberek fitymald és dcsarld
viselkedése nemhogy csokkentette, hanem még inkdbb novelte benne az allhatatossagot.” (I1.fej.),
vagy az V. fejezetben: ,,Ahelyett hogy vilagi tisztességre, foldi elismerésre és hiu dicsOségre
ahitoztak volna, inkdbb a szégyen és gyaldzat vallaldsira torekedtek Krisztus szerelméért,
ugyhogy oriiltek, ha bantalmaztdk, és elszomorodtak, ha f6lmagasztaltak dket. Mint vandorok ¢€s
idegenek jartdk e vilagot, s nem vittek magukkal egyebet, csak a Megfeszitettnek keresztjét.” A
részegség, megittasodas tehat egyiitt jar a vilagtol valo elfordulés képességével: ,,Sokan ugyanis
azok kozil, akik folkeresték Ot, az isteni szeretettél mintegy megittasodva tavoztak, s végleg
hatat forditottak a vilagnak.”(Fioretti, X1X.)

Az utolso el6tti fokozat a biztonsag foka. Bonaventura szdmara a biztonsag az, amikor az
emberi 1élek meg van arrol gy6zddve, hogy semmi sem szakithatja el Isten szeretetétdl, sem
rossz, sem jo, ezért mar nincs benne félelem: ,,A lélekben akkora remény sziiletik, hogy ugy
tudja, semmi sem képes most mar 6t elvalasztani Istentdl.” Az iidvoziilés biztos tudataként
jelennek meg ezek a gondolatok a Fioretti XXIX.fejezetében: ,,Attol kezdve lidvossége biztos
tudataban annyira meger6sodott a kegyelemben, hogy egészen mas emberré valt, s ha a tobbiek
hagyjak, minden idejét imadsagban és elmélkedésben toltotte volna. Szent Ferenc azt mondotta
Ruffino testvérrdl, hogy 6t Jézus Krisztus mar életében szentté avatta, s ha 6 maga nem hallana,
batran merné Szent Ruffindnak nevezni, jollehet még itt a f6ldon €l.” Az LI1. fejezetben ennek a
biztonsdgnak a boldogit6 tudata jut kifejezésre, amikor is Alvernai Jadnos latomasban kap
megerdsitést affeldl, hogy falleronei Jakab testvér, akit 6 fiaként szeretett megbetegedett ugyan

de halala utan a mennyorszagba jut: ,,Ennek a bizonyossagnak, hogy rendtarsa lelke idvoziilni
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fog, Janos testvér annyira megoriilt, hogy testi halalan nem is szomorkodott”, miként a kovetkezo
fejezetben is, amikor viszont sajat tidvoziilésérél szerez bizonyossagot, amelyet maga az
elragadtatas ¢lménye, az isteni szeretettel vald egyesiilés tesz nyilvanvaléva: ,,Ebben a hatalmas
langoléasban tidvosségét olyan bizonyosra vette, hogy ugy vélte, ha abban az 6raban meghal, még
a purgatoriumot is elkeriili.” A szent sebhelyek torténetét targyalo fiiggelék elso fejezete Szent
Ferenc prédikaciojardl (,,Oly nagy az a jo, amit varok, hogy 6romom érte minden gyotrelem”)
szintén parhuzamba allithatd Bonaventura biztonsdg fogalmdval, amelyben ,,a lélek annyira
atérzi, hogy telve van Isten irdnti szeretettel, hogy szivesen elviselne miatta minden veszteséget
¢s minden gyalazatot”. Erre a félelem nélkiili szeretetre jo példa a XLI. fejezet is, amelyben egy
testvér megment egy elitéltet: ,,Amikor ezt meghallotta az ifju testvér, nagy merészen odaallitott
a birdhoz, és az egész torvényszek eldtt sirva konyorgott, hogy szarjak ki neki az egyik szemét, s
a gonosztevld egyik szemét hagyjdk meg, hogy a nyomorult ne veszitse el egészen szeme vilagat.
A bir6t annyira meghatotta az ifju barat Onfelaldozo szeretete, hogy megkegyelmezett az
elitéltnek.” Idesorolhatd még a gubbidi farkas torténete, amelyben Ferenc félelem nélkiil szeliditi
meg a farkast, annak a biztonsagaval, aki Istennel van.

Az utolso6, hatodik fok, amelyen keresztiil a tokéletességre eljuthatunk a nyugalom, a béke és
a pihenés foka, ahol a Iélek ,,valamiképpen csendbe és alomba meriil”. Errdl szol a XLI. fejezet,
amikor Simon testvér imadsagarol beszEl: ,, Az emlitett Simon testvér pedig egyik nap az erdében
imadkozott, s nagy lelki béke szallta meg szivét.” vagy a XLV. fejezet: ,,kozben letelt Janos
testvér megtisztulasanak ideje, ezzel megsziintek az 6rdog incselkedései, €és nagy nyugalom
toltotte el lelkét. Az LI. fejezetben elhangz6 imadsag is ezekre a gondolatokra rimel:” Békében
elalszom, és az O0rok életben pihenek meg, s ahogy elmondta ezt a verset, viddman és boldog
arccal tavozott az ¢€letbdl.” A lelki nyugalom ¢és béke gyiimodlcse a jocselekedet, a ,,tokéletesség

miive” , amelynek az V. fejezetben Bernat testvér bolognai rendalapitasdnal szemtanui lehetiink:
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,Ott lildogélvén a foldon, rengetegen koréje gytiltek, gyermekek csakiugy, mint felnéttek: €s ki
elolrdl, ki meg hatulrdl rancigalta csuklyajat, egyesek az utca porat szortdk ra, masok kovel
dobaltak, hol jobbrol 16kdosték, hol meg balrdl taszigaltak. O pedig valtozatlan nyugalommal és
mosolygo arccal tiirt mindent, nem mérgel6dott, nem is jott ki a sodrabol, hanem 0jbol és Gjbol
kitilt arra a helyre, hogy csak annal tobb megprobaltatasban részesiiljon.” A szent sebhelyekrol
sz0l0 traktatus IV. fejezete személetesen beszEli el, hogy Szent Ferenc stigmainak érintése még a
laikusoknak is képes lelki megnyugvast adni: ,,S halljatok csodat! Amint a szeraf tiizétol atizzott
¢és atlyukasztott kezével megérintette, a j0 ember nem fazott tobbé, hanem kiviil beliil olyan
meleg jarta at, mintha tiizes kemence sz4janal iilt volna. Testében-lelkében igy megnyugodva,
nyomban elszunnyadt, és maga allitasa szerint ott a szikldk és a h6 kozott édesebben aludta at az
¢jszakat, mintha otthon lett volna a sajat 4gyaban.” A lélek csondjének és békéjének dbrazolasat a
legszemléletesebben a madarakkal kapcsolatos jelenetek érzékeltetik. A madarak, amelyek a
legaprobb neszre és mozgasra felrebbennek, a soffiandi kolostor kisebb testvérénél nyugalmat
talalnak:,,Megtortént vele az is, amikor a szemléldédés kiilonleges ajandéka altal elmeriilt és
teljesen fololdodott Istenben, hogy kiilonféle fajta madarak repiiltek hozza, szép szeliden
megpihentek a fején és a vallan meg a karjan ¢és a kezén, s csodalatosan énekeltek neki.,,(XLVIL.)
A Fioretti szerzetesei tehat méltan alkothatnak Bonaventura ecstaticusainak rendjét, miutan a
fenti bizonyitékok alapjan megfelelnek a misztikus miiveiben felvazolt lelki tokéletesség

legmagasabb fokainak is.

5. Tipologiai szimbolizmus és Krisztus misztika a Fiorettiben

Ferenc és Krisztus hasonlatossaganak eldtérbe helyezése rendkiviili hangsulyt kap a XIV.

szazadi ferences hagiografiaban. Ubertino da Casale egyenesen arrdl beszél, hogy:”Gesu genera
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2239 Amint Krisztusnak

Francesco (...) in lui deve avvenire la riforma della vita di Cristo (...)
tizenkét apostola volt, akként Assisi Szent Ferencnek is tizenkét tarsa, 6k a Rend elso szentjei €s
utanuk kovetkeznek a tobbiek. Az elsé tizenkét tars koziil egy, Della Cappella Janos testvér ,,a

szerzetet elhagyva, végiil kotéllel vetett véget életének?4

, akarcsak az evangéliumi Judas.
Ferencet tigy mutatja be a Fioretti, mint "akit (Isten) masodik Krisztusként adott a vilagnak"
(VII. fejezet)®’. A Krisztussal vald azonossag nem ujkeletii téma, mar Tommaso da Celanonal®*,
Bonaventurandl, illetve Salimbenénél is feltlinik. A motivum szisztematikus kidolgozasra
elséként Arnaldo di Sarrant De cognatione beati francisci miivében (1365) vallalkozott, ahol
szdmszerisitette €és kilenc ismérvben Osszegezte Ferenc és Krisztus hasonlatossagat. Ennek a
tovabbfejlesztett valtozatat talaljuk Bartolomeo da Pisandl, aki negyven "hasonlatossagot" sorol
fel miivében (De conformitate vitae beati Francisci ad vitam Domini JesXIV. szazad végén.
A Fioretti els6 fejezetének els6 mondata tulajdonképpen az egész mi 1ényegét
atfogja:"Mindenekel6tt azt kell tudnunk, hogy Szent Ferenc Atyank életének minden

cselekedetében Krisztushoz hasonlitott."?*?

Ez a motivum a késdébbi fejezetekben is felbukkan, a
Szent Ferenc s ebbnhpedlgegdsiem lethrozott Formtit ®If*e Szént Ferenc

hasonlatossaga Krisztushoz szinte valamennyi életrajzban megtalalhatd, de Ferenc mint ,,masodik

Krisztus” (quasi alter Cristugelsoként a Fiorettiben illetve az Actushan jelenik meg.

% UbertinodaCasale: L 6 al ber o del | a \iniBrnasto Carold (& cur di):Fenth Frrahdescatee s %2

id.kiad. pp. 1339-1340.

2OFr. Varga Imre Kapisztran (szerk.):As si si Szent Fer ernickiad.p.t58goskertje. Fior
1 Verissimus servus Dei Franciscus, quia in quibusdam fuit quasi alter Cristus datus in mundo...” Jacques

Cambell (szerk.) Actus Beati Francisci et Socioruius. Edizioni Porziuncola, Assisi, 1988, p. 154.

242 In quella notte e alla stessa ora, il padre glorioso apparve a un altro frate (...) Era vestito di una dalmatica di

porpora, e lo seguiva una folla innumerevole di persone. Alcuni si staccarono dal gruppo per chiedere al frate:

«Costui non ¢ forse Cristo, o fratello?». «Si, € lui», rispondeva. E altri di nuovo lo interrogavano: «Non ¢ questi san

Francesco? ». E il frate allo stesso modo rispondeva affermativamente. In realta sembrava a lui e a tutta quella folla

che Cristo e Francesco fossero una sola persona.” Tommaso da Celano: Vita Seconddcap. VII.) in Ernesto Caroli (a

cura di): Fonti Francescangid. kiad. pp. 506-507.

3 Pr Varga Imre Kapisztran (szerk):)As si si Szent Fer endkiad.p.t5§goskertje. Fior
244V §.:Enrico Menesto Dagli "Actus" al "De Conformitate": la compilazione come segno della coscienza del
francescanesimo trecenteskeo | francescani nel trecento, Atti del XIV convegno internazionale, Assisi, 16-17-18

ottobre 1986. Universita degli Studi di Perugia, Centro di Studi Francescani, Perugia, 1988, pp.41-68.
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A Ferencnek tulajdonitott eszkatologikus jelent6séget Bonaventura | t i n eanaR ¢me u m
par sora is kitlinden példazza: , Elragadtatdsaban Istenbe mertlt, s a tokéletes szemlélodés oly
példaképe lett, mint eddig a tevékeny életé volt, hogy - mintegy masodik Jakob és Izrael - Isten
Galtala minden igazi lelki embert erre az atvonulasra és elragadtatasra hivjon meg (...) w245 A
Fioretti ezt a kovetkezéképpen parafrazalja: ,,Isten Gigy akarta, hogy szent Ferenc, akit masodik
Krisztusként adott a vilagnak az emberek tidvOsségére, sok mindenben hasonld legyen Jézus
Krisztushoz, az ¢ egysziilott fidhoz. Kitlinik ez abbol, hogy Szent Ferencnek is Krisztus példaja
nyomdn tizenkét tarsa volt, abbdl, hogy csodalatos moédon megkapta az Udvozité szentséges
sebeit, és abbol is, hogy Krisztushoz hasonldan tartotta meg a negyvennapi béjté‘[.”z“6 A
conformitas Christiegészen odaig eljut a Fiorettiben, hogy egyenldségjelet tesz Ferenc és
Krisztus kozott. Ezt sugalljdk az egyes fejezetek (IIL., IV., V., VI, stb.) zar6 dicséretei is,
amelyek Ferencet mintegy belopjdk a hagyomanyosan Krisztusnak jaré laudacidba: ,,Jézus

Krisztus és a szegényke Ferenc dicséretére és dicsdségére! Amen.”

A masodik Krisztus, méasodik Jakob és Izrael, de késébb a masodik Ferencek, illetve 1;j
Mozesek és Davidok szellemi hattere a kozépkori gondolkoddsmdodot mélyen athatd tipoldgiai
szimbolizmusban, azaz a torténelem figurativ szemléletében keresendd. Ez a sajatos, a modern,
kauzalis torténeti tudat szdmaéra idegen vilagkép a bibliai egzegézis azon modszerén alapul,
amely szerint az Oszovetség szerepldi ,.eloképei” (. tipus”) az Ujszovetség szerepldinek
(,,antitipus™) és az Oszovetségi események elérevetitik az ujszovetségieket, igy az Ujszovetség
mintegy beteljesiti — és nem érvényteleniti — Oszovetség igéreteit. gy példaul az a hdrom nap,

amelyet kovetden Jonds kiszabadul a cethal gyomrabdl eldrevetiti Jézus Krisztus harmadnapra

> Bonaventura: A | ® ek zar §HHiak8tja | stenbe.
M Idézet: Assi si Szent Fer e nAgapéWérencs dNyomdk @& Konyvkéado KIE,iSzegede199®. |
Fordito: E. Megyeri Andrés. p.34.
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torténd feltamadasat, vagy Izsak fiti engedelmessége Krisztus egykori mintaja, modellje, illetve
a mennyei manna az Eukarisztia alapitasaban teljesedik be. A tipologia jellegzetessége, hogy
mind a természetben, mind a Szentirdsban Isten jele, nyoma utan kutat, valamint, hogy realista,
azaz a tipusok egyszerre valosagosan létezd személyek (pl. Abraham, Izsdk, Mozes, stb.) és
egyszerre lehetnek eloképei pl. Krisztusnak. Ez kiilonbozteti meg az allegoériatdl, amely
valamilyen filozofianak vagy esetiinkben keresztény moralitdsnak képekben, torténetesen bibliai
képekben vald dbrazolasa. Az allegdria metaforaként fogja fel a bibliai szoveget, amelyben a sz6
szerinti jelentésen til egy mélyebb jelentés utan kutat. Amig az allegdria szamdra kdzombos,
hogy a leirt személy valdban létezett-e vagy az abrazolt esemény ténylegesen megtortént-e, addig

247 Bz a torténelmi

a tipologia szdmara a torténeti meghatarozottsag alapvetd fontossaggal bir.
szemlélet egy olyan iddfelfogdshoz kapcsolodik, amely nem kronoldgiai egymasutanisagban
képzeli el az eseményeket, hanem az isteni gondviselés terveként, és amelyben a mult-jelen-jovo
folyamatossaga helyett az 6rokkévalo jelen ad tdvlatot. A torténelem a megvaltds dromhirében
nyeri el értelmét, és minden egyes mozzanata annyiban jelentds, amennyiben beilleszthetd e terv
logikdjaba. Az Isteni szinjatékban Dante az Okori, pogany vilagot is belevonta a tipologiai
szimbolizmus értelmezési rendszerébe, ndla Augustus romai birodalma Isten orszaganak

y1 a | 248
eléképe.

Fabiny Tibor szerint a bibliai tipoldgia, figuralizmus legaldbb kilenc dologra
vonatkoztathaté: a Biblia olvasasi modszerére, az O-és Ujszovetség Osszetartozasanak elvére, a

bibliai egzegézis egy modszerére, beszédalakzatra, gondolkodasmodra, retorikai formara,

torténelemszemléletre, az ismétlddes elvére a miivészeti alkotasokban illetve a szovegekben az

“TRobertC.Dentan: A t i pol - gi a hel ye #FaBisy Tihoe(bzorkt): & tipelogiaikzambotizm.| a t a
Tanulmanyok. JATEPress, Szeged, 1998. pp. 157-158.

8 A tipogiai szimbolizmusrél Isd. bévebben Erich Auerbach: Figura. In: Fabiny Tibor (szerk.): A hermeneutika

el m@®Il &ob@ol - gi a ®s JATEPEsS, SzegednEB®p. 17359. vagy Fabiny Tibor: EI Rk ®p ®s
beteljes¢gl ®s: a tipol - gi ai in&abinyiboo(szérkd:rAdimlogai sAnmbolizmesn e ut i k a
Tanulmanyok. Szeged, JATE Press, 1998. pp. 9-21. illetve Erich Auerbach: Ti pol - gi ai szi mbol i zmu
i roda limu&obpp h81-189.
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Lintertextualitis” megnyilvanulasara®®. Az Assisi Szent Ferencre vonatkoztatott typus Christi
vagy figura Christiugyancsak ebben a kézépkori torténetszemlelétben valik értelmezhetévé. Az
alabbiakban kisérletet tesziink a Fioretti tipologikus olvasatara, azaz megvizsgaljuk, hogy a
Fiorettiben hogyan fejez6dik ki ez a szimbolikus gondolkodasmod, amely egyuttal magyarazatul
is szolgalhat arra, hogy miért transzponaltdk olyan szabadon a bibliai figurdkat, és szenteket
ujabb szentek alakjaiba, illetve hogy miért olyan konzervativ a kdzépkori hagiografia a toposzok

ismétlodését illetden.

Ahogy Davidnak szdlitottak Pippin frank kirdlyt, vagy ahogy Nagy Kéarolyt 4j Davidként
vagy Salamonként tartottak szamon®’, ugy teljesen természetes volt az is, hogy jelenkori alakok
fejezete (Fioretti IV. fejezet) az evangéliumokbol jol ismert irgalmas szamaritanus torténetét
eleveniti fel. Szent Ferenc éppen Santiago de Compostelaba zardndokol, csakigy mint az
evangéliumi farizeus, aki hit dolgdban siet, de utkozben taldl egy szegény beteget. Ferenc
azonban nem maga marad a beteg mellet, hanem Bernatnak rendeli el, hogy &polja. Nem véletlen,
hogy ez a jelenet éppen itt kap helyet a Fiorettiben, a torténet ugyanis Elias testvér mérhetetlen
felfuvalkodottsaganak bemutatasaval folytatodik. Bernat testvér josaga és f6leg engedelmessége
igy még jobban kidomborodik Illés (vagy Elias) ntorvényiiségével szemben, még markansabban
rajzolodik ki a kétféle hozzaallas ellentéte. Amig ugyanis Bernat alazatosan fejet hajt Ferenc
akarata el6tt (,,Bernat testvér letérdelt, fejét meghajtotta, aldzatosan igy fogadta a parancsot, és ott
maradt a betegnél (...) Majd pedig ugyanazon az tuton térve vissza, amelyen jottek, ott talaltak

Bernat testvért annal a betegnél, akinél hagytdk.”) addig Illés testvérrdl megtudjuk hogy még

2% Ifj. Fabiny Tibor: | s t e n  nifPvo@sgims 8z¢mée, 1992. jan.-marc. pp. 42-49.
20 peter Bloch: A t i p ol o g iirk Ratsny Ribbr(s®uk.F & tipologiai szimbolizmus. Tanulményok. Szeged,
JATE Press, 1998. pp. 169-170.
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Isten angyalat is képes volt szemteleniil visszautasitani. Bernat testvér alakjaban tehat a bibliai
irgalmas szamaritanus kel életre, a megvaltds 6rok miivében igy ismétlédik az Ujszovetségi

tanmese.

Krisztus keresztje, illetve Krisztus szenvedésének felujitasa tulajdonképpen a Ferencet
htien kovetdk hivatasa. Krisztus szimbdéluma a kereszt, megvaltd mivének kiteljesedése, az Atya
akaratdnak val6 engedelmesség jele a megsemmisiilésig, amely aztdn a dicsdséges feltimadashoz
vezet. A keresztények sokaig vonakodtak abrazolni a keresztet, vagy Krisztust a kereszten, mert
mint kivégzéeszkoz arra a megaldzo halalnemre emlékeztette Oket, amelyben a legelvetemiiltebb
gonosztevOket részesitette az akkori igazsagszolgaltatas. Késdbb, a VIII. szazad koriil jelent meg
a kereszten fliggd korpusz, de diadalmas kirdlyi koronaval a fején, és csak az érett kozépkorban, a
XI. szézadtol terjedt el a szenvedés megjelenitése Krisztus arcan, és testén illetve a kereszt alatt
allok, Szliz Maria, Janos apostol, és esetleg Maria Magdolna megtort alakjaiban. A kozépkori
atélhessék Krisztus szenvedéseit, legalabbis érzelmileg azonosuljanak vele. A sequelaChristi
ebben a korban kiegésziil azzal az elgondolassal, hogy Krisztust a szenvedésben is kovetni kell.
Ferenc testén a stigmak azt jelzik, hogy 6 tokéletesen azonosult Krisztussal. A Fioretti V.fejezete
ezt a témat bontja ki : ,,Minthogy Isten Szent Ferencet és tarsait azért valasztotta ki és hivta meg,
hogy teljes szivvel és egész odaaddssal hordozzak és hirdessék Krisztus keresztjét; ezért Ok
6ltozetiikben, szigoru életmddjukban és minden cselekedetiikben keresztre feszitett emberekhez
hasonlitottak, amint valdsadggal azok is voltak.” A tipoldgiai szimbolikus gondolkodas logikéja

szerint a megvaltds miivét Isten az ember blinbeesésétdl a vilag végezetéig folytatja, ugyanaz a
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mi megismétlodik, tehat a jelenben is zajlik, csak mas személyekke1251. Isten elrendelésel,
kozbelépései, mint pl. Szent Ferencnek és tarsainak meghivasa ennek a megvaltdo gépezetnek a
részei, ezt pedig mi mas érzékeltetné legjobban mint , keresztrefeszitettségiik™ abrazolasa?

A VI. fejezet fentebb mar emlitett jelenete szintén tipikus példaja a kozépkori figurativ
gondolkodasmddnak, amely a régi szentek alakjait ujakéba forditja at. Az egész torténés az
Oszovetségi Jakob és Szent Ferenc megfeleltetésén alapszik. Akarcsak a B i bbénj a iorettiben
is egy haldlan 1év0, és szinte vilagtalan atya-figura all a kozéppontban, akinek jobb és bal keze
aldast oszt, de nem egyforma mértékben: ,,Mikor ugyanis haldldhoz kozeledett és 6t is, miként
Jakob patriarkat, hiiséges fiai koriilalltak (...) Bernat testvér most Szent Ferenc baljara térdelt, 6
pedig Karjait keresztbe fektette Gigy, hogy jobb kezét Bernat testvér, bal kezét pedig frater Elias
fejére helyezte, és igy adta aldasat Bernat testvérre”. Egyéb bibliai adaptacidkat is talalunk a
Fiorettiben: ilyen példaul a tokéletes boldogsagrol szolo hires VIIL fejezet, amely a szentpali
Szeretethimnusétirasa a ferences terminologia szerint. Az 6t bekezdés rimel a fejezet végén

egyébként szo szerint is idézett apostol tanitisara®?

, amely szintén lelki adoméanyok leirasaval
vezeti be a legkivalobbat, a szeretetet:,,Sz6lhatok az emberek vagy az angyalok nyelvén (...)
Lehet profétalo tehetségem, ismerhetem az dsszes titkokat és mind a tudomanyokat(...)hitemmel
elmozdithatom a hegyeket(...) Szétoszthatom mindenemet a nélkiilozok kozt, odaadhatom a
testemet is €égdaldozatul, ha szeretet nincs bennem mit sem hasznal nekem.” (1Kor 13, 1-3) A
ferences atirds bdvebben kifejti, hogy mit is lehet érteni a nyelvek adoménya, a tudomanyok

adomdnya, a hit és a profétald képesség, valamint az onfelaldozas adoménya alatt: ,, (...) bar a

Kisebb testvérek életének és jamborsaganak példaja az egész foldon a lelkek épiilésére szolgalna

1 Jonathan Edwards: A’ me gv § 1 t § s  mik: ¥aBimy &ikor: A Qpoldgi® srimbiolézmus. Tanulméanyok.

Szeged, JATEPress, 1998. pp. 43-45.

22 (...) amint az Apostol mondja: Mid van, amit nem Istentél kaptal? S ha tle kaptad, mit dicsekszel vele, mintha a

magadé volna? De a nyomorusag és megprobaltatas keresztjében batran dicsekedhetiink, mert ez a mienk; ezért

mondja az Apostol: Nem akarok méasban dicsekedni, csak a mi Urunk Jézus Krisztus kerresztjében.” Fr.\VVarga Imre
Kapisztran (szerk.):As si si Szent Fer endckiadp.38.8goskertje. Fiorett:i
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1s(...) ha kisebb testvériink visszaadna is szeme vilagat a vakoknak, meggydgyitana a santakat,
kitizné az 6rdogoket, hallokka tenné a siiketeket és jarokka a bénakat, megszolitatnd a némakat, s
ami még nagyobb dolog, feltimasztand a négynapos halottakat(...)bar kisebb testvériink jartas
lenne minden nyelvben, kisujjaban volna minden tudomany és betéve ismerné az irasokat ugy,
hogy jovenddlni tudna, s nemcsak a jovot tudna megfejteni, hanem megmondana a Iélek
legrejtettebb titkait is(...) szoljon bar a kisebb testvér az angyalok nyelvén, ismerje a csillagok
jarasat és a gyogyfiivek erejét, tarjanak fol eldtte a fold minden kincsei, s ismerje bar a
madaraknak ¢és halaknak és minden teremtett dllatoknak fajtdit és az embereknek és a faknak és a
koveknek ¢és a gyokereknek és a vizeknek természetét(...) bar kisebb testvériink oly jol tudjon
prédikalni, hogy az dsszes hitetleneket Jézus Krisztus hitére téritené; ird, hogy nem ebben van a
tokéletes boldogsag.” Csakugy, ahogyan Szent Pal az adomanyok felvezetését kdovetden a
legkivalobbat irja koriil, ezutdn kovetkezik a ferences legenddban is a tokéletes boldogsag
mibenlétének a kifejtése, de itt, a crescendo végén a szeretet helyett a szenvedés eltiirése,
,onmagunk legy6zése” all. Ferenc vonatkoztatisa Szent Palra még Tommaso da Celano
oroksége. Ahogyan azt egy korabbi fejezetben (11.1.2.) mar emlitettiik a Vita primaFerenc-képe
burkoltan ugyan de szentpali vonasokat tiikroz .

A Kirisztussal valoé hasonlosag illetve Ferenc ennek elérésére iranyulo torekvése olykor
egészen explicit modon jelenik meg a legendaban: ,,Krisztus csodalatra mélto szolgéja és hiiséges
kovetdje, Szent Ferenc Atyank mindenben tokéletesen Mesteréhez akart hasonlitani. Ezért, mint
az Udvozitd, aki az evangélium elbeszélése szerint kettesével kiildte elére tanitvanyait azokba a
varosokba, ahova menni késziilt, Szent Ferenc is parosaval kiildte tizenkét tarsat Isten szavanak
hirdetésére.” (XIII. fejezet) Az elso tarsak €s az apostolok szaménak egyezésén tal szamos egyéb

megfelelés is van, amely Krisztus €s Ferenc kozti egyezéseket hivatott hangstlyozni és
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alatamasztani. Ilyen pl. a XXIIL és XXXL. fejezetben megjelend ,,jo pasztor” képe®>, aki ismeri
juhait, és amely, mint Krisztusban ugy Ferencben is megvalosul, hiszen olvas tarsai lelkében,
megmenti egyikdjiiket az 6rdog fondorlataitol, és igy az visszatérhet a ,,nyajhoz”. Szent Ferenc
gyogyitasai, akarcsak Krisztuséi a lelket is meggyogyitjdk, nemcsak a testet:,, Az Udvozitd igaz
tanitvanya, Szent Ferenc Atyank, amikor ezen a nyomorasagos vildgon ¢€It, minden erejével arra
torekedett, hogy Krisztust, a tokéletes Mestert mindenben kovesse. Ezért isteni kozremikodésre
gyakran megtortént, hogy akinek 0 meggyogyitotta a testét, annak ugyanakkor Isten
meggyogyitotta a lelkét, miként ezt magardl Krisztusrol olvashatjuk.” (XXV. fejezet) Ferenc
tanitvanyai hasonlé adomanyokban részesiilnek, mint az apostolok Krisztus halala utan, igy Szent
Antal prédikaciojat is mindenki megérti annak ellenére, hogy més nyelvet beszéltek, ,,mintha
megujult volna a régi pilinkdsdi csoda, amikor az apostolok eltelve a Szentlélekkel kiilonféle
nyelveken kezdtek prédikalni.” (XXXIX. fejezet). Szent Antal tovabbi csodai szintén
rendelkeznek bibliai elézményekkel, a halaknak sz6l6 prédikéacid elézményét az Oszdvetségi
Szentirasban latja a szerzd: ,,Az aldott Krisztus, hogy bizonysagot tegyen hiiséges szolgajanak,
Szent Antalnak életszentségérdl, tovabba, hogy megmutassa, milyen 4hitattal kell az 6
prédikacigjat és tanitasait hallgatni, egy alkalommal az oktalan éallatok, mégpedig a halak altal
rétta meg a hitetlen eretnekek konoksagat, mint ahogy régen, az Oszovetségi Szentirdsban a
szamdr szaja altal szégyenitette meg Balan tudatlansagat.” (XL. fejezet). A halaknak sz6l6
prédikacioban ugyanakkor a nagy példakép, Ferenc csodaja ismétlédik meg, de amig itt a vizi
¢lélényekre gyakorolt hatdst latjuk, addig Ferencnél a levegd allatai szelidiilnek meg. Simon

testvér a XLI. fejezetben megszabaditja egyik tarsat az 6rdog kisértéseitol, mint ahogy azt Szent

#3Valamint a mi Urunk Jézus Krisztus az evangéliumban mondja magarol: - Ismerem juhaimat, és 6k ismernek
engem, akként boldog Szent Ferenc Atyank is mint jo pasztor, isteni itmutatas alapjan, ismerte tarsainak érdemeit és
erényeit, nemkiilonben hibait és gydngéit.”
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Ferenc tette a XXIII. fejezetben. Simon testvér szintén szot tud érteni a madarakkal, torténetesen
a varjakkal, akiknek megparancsolja, hogy tavozzanak, mert karogasukkal zavarjak ot az
imadsagban. Ezzel hasonldan cselekszik Szent Ferenchez, aki ugyan nem zavarja el a fecskéket,
de megparancsolja nekik, hogy hallgassanak, amig 6 prédikal (XVI. fejezet). A madar-csoda
jellegzetes toposza lett a ferences hagiografianak, igy a Fiorettiben tobb hazi szent
attribltumaként is megjelenik. Simon testvéren kiviil a mar tobbszor emlitett soffiandi kolostor
anonim szerzetese is rendelkezik madarszeliditd tulajdonsdgokkal (XLVIL. fejezet):"Megtortént
vele az is, amikor a szemlélddés kiilonleges ajandéka 4ltal elmeriilt és teljesen fololdédott
Istenben, hogy kiilonféle fajta madarak repiiltek hozza, szép szeliden megpihentek a fején és a
vallan meg a karjan és a kezén, s csodalatosan énekeltek neki.” Ez a motivum szinte sz szerint
visszatér, amikor a sebhelyekrdl sz6lo traktatus 1. fejezetében Szent Ferenc az Alverna cstcsara
érve szemlélddni kezd: ,,(...) egyszer csak kiilonféle madarak nagy csapata jott, s énekiikkel és
szarnycsattogdsukkal viddman iinnepelték 6t. E16bb koriilrepiilték, majd némelyikiik a fejére, a
tobbiek meg a vallara, karjara, 61ébe és labai elé szalltak.”

A tipologia szerint a mult eseményei egyfajta jovenddt joslo proféciak, a torténelemben
bekovetkezd eseményeket, felbukkano jellemeket pedig ugyanannak az egyetlen erének az egyre
fokoz6dd miikodése hozza létre. Miutan a Biblia képet ad Isten tevékenységérdl a torténelem
alakitdsa révén, Ggy varhatd, hogy a benne felfedezheté mintdk és tipusok még elé fognak
fordulni a jovében is, felfedezhetdk a vilagtorténelemben mint Isten nyomai, egészen az Utolso
itéletig. Ezt a koncepciot koveti a Markiai ferencesek bemutatasa is, akik megismétlik a nagy
elddok csodait. Ahogy az Oszovetséget beteljesiti az Ujszovetség, ugy a Fioretti elsd részében
leirt csoddk is visszakdszonnek a masodik generacids ferencesekrdl szold fejezetekben -

¢letszentségiiket igy hitelesiti a legendairodalom. Mar a feliités, a szent ¢életii szerzetesek elso

crer
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jambor életli baratainak szambavétele kicsit hosszabban kifejtve ugyan, de szintén a misztikus
lelki adomanyok és csodak felsoroldsan keresztiil jut kifejezésre, akarcsak Ferenc elsO tarsainak
bemutatasakor. Corrado da Offida imaival képes kimenteni egy engedetlenségérdl elhiresiilt, am
késobb jora tért rendtag lelkét a tisztitotlizbol (XLIII. fejezet) miként azt Szent Ferenc tette az
ontorvényl frater Elidssal a XXXVIIL fejezetben, amikor az a karhozattol vald félelmében buzgd
imadsagot kért téle. A XX. fejezetben egy novicius, aki "megutalta szerzetesi ruhajat", egy
latomasban értesiil arrol, hogy a ,,durva dardc” helyett a tulvilagon gyonyorii barsonyruha lesz az
osztalyrésze, amig a foranoi kolostorban lakd marcai Péter testvér szintén egy vizidban kap
felvilagositast arrdl, hogy Szent Ferenc még Szent Janosndl is fényesebb ruhat hord odait,
jutalmul azért, mert életében ,,joval hitvanyabb” darabokat hordott (XLIV.fej.) Della Penna Janos
testvérrdl jegyzi fel a Fioretti XLV. fejezete, hogy: ,,Egyéb ajandékai mellett Isten megadta neki
azt a képességet is, hogy ismerte az emberek gondolatait, és belelatott sziviik rejtekébe.” Ezt
olvashatjuk Szent Ferencrdl is a XXIII. fejezetben: ,, A frater megddbbent, hogy a szent atya
lelkébe lat (...)”. Janos testvér kisértéseinek lattan akaratlanul is felidézodik eléttiink a XXIX.
fejezet, ahol az elsé generacios Ruffind testvért félrevezeti és kétségbeesésbe sodorja a satan
azzal a hirrel, hogy biztosan el fog karhozni. Ruffino lelkére ezek utan olyan sotétség borul, hogy
elveszti bizalmat és szeretetét Szent Ferenc irdnt. Janos testvért hasonld érzések keritik
hatalmaba: ,,Ezekért a biinokért - folyton ezt mondogatta neki az 6rdog -, amelyeket gondolattal,
szoval és cselekedettel elkovettél, a pokol mélységes fenekére fogsz jutni. - Janos testvér a végén
mar nem is emlékezett arra, hogy a szerzethez tartozott, és most is annak a tagja, hanem elhitte,
hogy elkarhozik, amint a gonosz 1élek allitotta.”

A sebhelyekrol szo616 traktatus még erdteljesebben emeli ki Ferenc tidvtorténeti szerepét,
igy gyakoribbak az O- és Ujszovetségre valo utalasok, megfeleltetések is. Az 1. fejezetben Szent

Ferenc ¢és tarsai utra kelnek az Alverna hegye felé. Miként Mozes vezette a pusztaban a zsido
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népet, ¢és azok zugoldodni kezdtek a szomjusag miatt, a Szent Ferencet kdvetd paraszt is
panaszkodni kezd:”Jaj nekem! Elepedek a szomjusagtol. Ha nem lesz mit innom, menten
meghalok!” Erre Szent Ferenc térdre borul, imadkozni kezd, majd Isten értésére adja, hogy
meghallgatta kérését, és vizet fakaszt a kemény sziklabol, ahogy Mozest is meghallgatta az Ur, és
utasitotta, hogy botjaval iisson ra a sziklara, amelybdl viz fog folyni.254 Ferenc mint j Mdzes a
II. fejezetben is visszatér, amikor az Alverna hegyén, mint Mozes a Horeben, Istennel
beszélgetett, aki langcsova formdjaban jelent meg neki. A jelenetet meglesdé Leo testvérnek Szent
Ferenc ekként magyarazza el a torténteket: ,,Abban a langcsdvaban pedig, amelyet a fejem folott
lattal, maga Isten volt, aki oly mdédon beszélt velem, miként hajdan Mozessel.” Egy masik
alkalommal Isten hasonloképpen ad kinyilatkoztatast Szent Ferencr6l mint a Jordanban
megkeresztelkedd Jézusrol: ,,Ekkor tortént, hogy (...) megnyilt az ég, és a Szentlélek leszallt ra
lathat6 alakban, galambként. Szézat hallatszott az égbdl: ,,Te vagy az én szeretett Fiam, benned
telik kedvem.””°A sebhelyekrél sz616 rész II. fejezetében jatszodo jelenet egyértelmiien az
evangéliumit adaptalja: ,,(...) Leo testvér észrevette, hogy az égbdl arany betiikkel irt papirszelet
ereszkedik le egyenesen Szent Ferenc fejére. Ez volt rairva: Itt van az Isten kegyelme. Miutan
elolvasta, az iras visszaszallt az égbe.”

A Szent Ferenc és Szent Klara ebédjénél kiiitott tlizre és az azt kovetd felbolyduldsra
emlékeztet a stigmatizacidt Ovezd fényjelenség ¢és az emberek tandcstalansaga illetve
kiviilrekedése az eseményen. A XV. fejezetben ez igy jut kifejezésre: ,,Amint Onkiviiletben
keziiket és tekintetiiket égre emelve iiltek, Assisi €s Bettona és az egész kornyek lakosai ugy
lattak, mintha az Angyalos Boldogasszony, a kolostor meg az akkor mellette elteriilé erdd

kigyulladt volna, és mindent (...) pusztitd tliz emésztené. Ezért az assisibeliek nagy sietve

24 Kiv17, 1-7
25 k 3,21-22
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rohantak tiizet gyujtani (...).” Hasonlo képek jelenitik meg a szerafi latomast Szent Ferenc

sebhel yei beaik: , A fBnsédes®dleméd i®je alatt Alverna hegye olyan volt, mintha
vakité langgal égett volna, s fényével beragyogta a kornyék hegyeit és volgyeit, akdrha a nap
szallt volna a foldre. A pasztorok, akik azon a vidéken virrasztottak (...) lattak a langokban allo
hegyet és koriilotte a nappali vilagossagot (...)Ez a ragyogd fény bevilagitott a kornyékbeli
fogadok ablakian, s bizonyos Romagnaba tarté 6szvérhajcsarok folkeltek, mert azt hitték, hogy

mar megvirradt. Megnyergelték és folmalhaztdk barmaikat, atra keltek, s csak késébb vették

észre, hogy az a fény elhalvanyodik, ¢és utdna jon fel a valodi nap az égre.” 2% 5zent Ferenc

sebhey e i n e k bénhamtsdR freeehc s Krisztus hasonlatossaga domborodik ki, de mas
evangéliumi szereplok gesztusai is visszatérnek, igy pl. Jacopa de Settesoli asszony Maria
Magdolnava valik egy pillanatra. Az evangéliumi jelenetben Jézus betér egy farizeus héazéba,
ahol egy rossz hirti nd ,, (...) Konnyeit Jézus labara hullatta, majd hajaval megtordlte, elarasztotta
csokjaival és bekente illatos olajjal.”257 A Fiorettihez csatolt traktatus a kovetkezképpen
hasznalja fel a fenti képeket: ,Jacopa asszony pedig eléje térdelt, atfogta Krisztus sebeivel
¢kesitett szent labait, és oly nagy ahitattal csokolta, és 6ntdzte konnyeivel, hogy a koriilottiik allo

fratereknek ugy tlint, mintha Magdolnat latnak Krisztus labainal, és semmi modon nem tudtak

elszakitani onnan.”(Szeh Fer enc s e b h,dV. fjezét)Mehketlet TamagroPaaddot e

ujszovetségi epizddot is felhaszndlja a szerzd, hogy Ferenc életére szabja, és igy még nagyobb
hangstlyt adjon a Krisztussal valo hasonlosagnak:,,Szent Ferenc halala alkalmaval (...) szdmos
assisi polgar is latta és megcsokolta a dicsdséges sebhelyeket. Koztiik egy Jeromos nevii, hires €s
tekintélyes lovag, aki, mint Szent Tamas Krisztus sebeiben, kételkedett és hitetlenkedett. Jeromos

ur, hogy meggy6z0djék és masokat is meggy0zzon, a testvérek €s a vilagiak szeme lattara nagy

20 Br Varga Imre Kapisztran (szerk.) : AS S i s i Szent Fer endkiad ppries-468.s ker t j e .

271 k7,36-38
157

Fior



merészen megmozgatta Szent Ferenc kezén és laban a szogeket, és megtapintotta az oldalsebet
is.”?® Tamas apostol gondolatai259 elevenednek meg Jeromos tetteiben. Szent Ferenc tobbeknek
is megjelenik haldla utan. Egyik alkalommal maga fedi fel a sebhelyeit, akarcsak Krisztus,
amikor feltimadasa napjan zart ajtokon keresztiil ellatogatott az egybegylilt tanitvanyokhoz,
koszontotte Oket és ,,(...) megmutatta nekik kezét és oldalat.” (J 20, 20) Ezek a bibliai szavak
visszhangoznak a Fiorettiben is: ,,megjelent nekem nagy fényességben Szent Ferenc(...)Akkor
megmutatta nekem kezein, labain és oldalan a szent sebhelyeket(.. )20

Lathattuk, hogy folyamatos a korabbi vagy bibliai eseményekre, képekre valo
visszautaldsok jelenléte. A mintdk, tipusok felbukkandsa Ujra meg Ujra, dnmagaban mar az
ismétlddés is Isten jele, az esemény isteni akaratra torténd bekovetkeztét, megvalosulasat
garantalja a figuralis szemlélet szerint. Ez a Fiorettiben olykor burkoltan, olykor pedig nyiltan jut
kifejezésre. Erdekes kombinacidja az evangéliumi képeknek és a korabban keletkezett ferences
toposzoknak a sebhelyekr6l sz6lo V. fejezet. Felidéz6dik benne a Fioretti VIII. fejezete a
tokéletes boldogsagrol, amelyben Szent Ferenc és Leo testvér Perugiabdl jove hazafelé tartanak,
kemény tél van és ,,majd megveszi 6ket az Isten hidege”. Az utkozben elmesélt példabeszéd két
szerepldje, maga Szent Ferenc és Leo testvér, csuromvizesek az esotdl, megfagytak a hidegtol, és
elcsigdzottak az ¢éhségtdl, rdadasul kint hagyjak Oket ,,acsorogni a hdoban és a lucsokban,
dideregve és ¢hezve a késo ¢jszakaban”. Ugyanez a két figura koszon vissza a Ferenc haldla utani
csodakrol szamot add torténetben, a két messzirdl jott idegen testvér alakjaban, akik a kolostor

kapuja eldtt allnak: ,,Egyikiik fiatalnak, a masik meg iddsnek és sovanynak tlint, s a rossz 1d6

28 Fr Varga Imre Kapisztran (szertk.): As si si  Szent Fer e nSzentFerengsghhalyleieek t j
t °r t,®/nfeeazet p. 181.

29 Hacsak nem latom kezén a szegek nyomat, ha nem helyezem ujjamat a szegek helyére, és oldaldba nem teszem a
kezem, nem hiszek” Jn 20, 24

20 Fr Varga Imre Kapisztran (szerk.) : AS S i s i Szent Fer enSeentwrérengsghhalyeieek t |
t °r t,®.fegezetep. 183.
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miatt mindketten csatakosak ¢s sarosak voltak.” Beinvitaljak és a tlizhoz iiltetik 6ket, majd
megmossak a labukat, id6kozben pedig az is kideriil, hogy a teremben mar ott van nyolc masik
testvér. Ezek utan az olvasén mulik annak a kiszdmitasa, hogy a két jovevényt fogadd masik két
testvérrel egyiitt éppen tizenkét ember tartozkodik egy helyen, ahonnan mar 6nmagatol 6tlik fel a
Bibliat gyakran forgatd vagy halld hivé emlékezetében a Krisztus halala utdn egybegytlt
tizenegy apostol (eggyel kevesebb az ongyilkossagot elkdvetd Judas miatt), akiknek Krisztus
megjelenik. A labmosas szintén olyan emblematikus jelenet, amelyet az utolsé vacsoran
torténtekkel azonosit a keresztény ember. Amikor az iddsebbik vandor 1dbat megmosé
»engedelmes” frater megpillantja a saros labfejen lassan el6tiing sebhelyeket, amulataban
kimondja azt, aminek hiriil addsa az egész sebhelyekrdl szolo traktatus leplezetlen célja:”Te
Krisztus, vagy pedig Szent Ferenc vagy!” Azaz a kettd kozt nincs kiilonbség, akarcsak a Vita
S e ¢ Wdl dz&mazd fentebb (labjegyzetben) idézett szovegrészletben. A tovabbi jelenetbdl
megtudhatjuk, hogy ezutan a fraterek odatolulnak Szent Ferenchez, megérintik, és megcsokoljak
a sebhelyeket, majd pedig Ferenc hosszas beszédben mintegy kinyilatkoztatja nekik azokat a
titokzatos szavakat, amelyeket Krisztus mondott neki a szerafi latomésban a Verna hegyén.

Bar az egész Fioretti implicit és explicit vezérmotivumat képezi Ferenc és Krisztus
hasonlatossaga, mégis csak a végén, a szent sebhelyekrdl sz6l6 konyv utolsod sorai bontjak ki
teljes jelentésében Ferenc tiidvtorténeti szerepét: 6 a masodik Megvaltd, akiben Krisztus
LHfelijitotta” ¢€letét és szenvedését, hogy megmentse az emberiséget Isten kozelgd haragjatol.
Mindezt ezuttal nem egy €gbdl aldszallo papircédularol olvashatjuk le, vagy valamelyik jambor
frater latomasabol tudjuk meg, hanem magabol az 6rdogbdl kikényszeritett vallomasbol. Az

ember szolgalatdba fogott 6rdog figurdja atvezet minket a népi kultira Vila’lgaiba.261

61 Szamos népmese szerepldje az egyiigyii 6rdog, akit némi furfanggal ra lehet szedni. Ilyenpl. Az °r d°g ®s a
parasztcimii Grimm mese, vagyaz ¥ r d °© g ki | @nill magyar®@épde® .
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6. A népi kultara és a Fioretti

A Fioretti esetében tigy gondoljuk, hogy érdemes az adott kor szellemi—spiritualis
kozegét a hivatalostol eltérd kultura, a népi kultara oldalarol is megvizsgalni. A folklort itt nem
csupan népi szokasok anakronisztikus 0sszességének tekintjiik, hanem a bahtyini, szélesebb ivii
elméleti perspektivabol értelmezziik. Miutdn a kozépkori népi kultura eleven hagyomanya a
reneszanszt kovetd szazadokban lassan elhalt, egyre kevésbé szolgalhatott él6, kozérthetd
hattérrel a Fioretti jelképeihez. Mi ezekbdl a letiint hagyomanyokbdl vesziink néhanyat sorra,

hogy fényiiknél Gjra atvizsgaljuk a Fioretti egyes fejezeteit.

6.1. Folklor és hagiografia

»_4262

Amikor a Fiorettit mint ,,bijou littéraire , vagy a ferences lendiiletvesztés irodalmi

263 - Al A s 264 .
, akkor leginkabb meseszerli abrazolasmodjat™", a csodas elemek

formdjat emlegeti a kritika
tultengését ¢és az ebbdl kovetkezd hiteles szentferenci gondolat hattérbe szorulasat

kifogasoljak®®. Kétségtelen, hogy az Actug Fioretti keletkezésekor a ferences rend valsagos

iddszakan jutott tul. A héskorszak radikalizmusa, az evangéliumi eszmény frissessége mar nem

%2 paul Sabatier: Vi e de Fr a pParie i8%, p.C¥IASs s i s e

263 (..)) il ,.candore” dei Fioretti, manierato e in sostanza lontano dalla piti complessa e tesa verita del messaggio
francescano, ci rivela una non trascurabile scaltrezza letteraria.” Achille Tartaro: La prosa narrativa anticain
Alberto Asor Rosa (dir.):Letteratura italiana. Storia e geografia. Vol. Il1. p. 651.

264 Nell’ambito della tradizine francescana si registrano | Fioretti di san Francescd...) opera di riduzione in
termini favolistici e popolari degli Actus beati Francisci et sociorum eiusn piu actus ma fluscoli; gia nel titolo
traspare 1’intenzione astorica di offrire una narrazione basata sull’aneddoto e sull’esemplaritd.” Roberto Mercuri:
Genesi della tradizione letteraria italiana in Dante, Petrarca e Boccauotidlberto Asor Rosa (dir.):Letteratura
italiana. Storia e geografia. Vol. Primo. p. 455.

285 Franco Gaeta: Dal comune alla corte rinascimentale Asor Rosa, vol. I. Letteratura e potere, Giulio Einaudi
editore, Torino, 1982, pp.226;
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sugarzik at a lapokon, liraibbak, lagyabbak a felhasznalt koltoi képek és kifejezéeszkozok.
Feltételezhetd, hogy a hangvétel valtozasa a korabban keletkezett ferences legendakhoz képest a
kozonség Osszetételének modosulasaval is Osszefiiggésben van. Miutan nem latinul, hanem
vulgaris nyelven volt elérheté a Fioretti, olvasokozonsége vagy hallgatosaga nagy valdsziniiség
szerint kiboviilt, és mar nemcsak a rendtarsakbol, szerzetesekbdl, a klérus tagjaibol allt, mint
Tommaso da Celano Vi itvggy Bonaventura Legenda maiga esetében, hanem egyszerd,
tanulatlan, akar irdstudatlan emberekbdl, esetleg valldsos nékbdl, laikusokbdl vagy apacakbol is.
A fantaziara hato, érzékletes képek kozelebb dalltak az atlaghivéhoz, szemben az elvont
fogalmakkal, igy az uj publikum is értelmezni tudta a Fioretti mondanivalgjat.

A latvanyra és a latvanyosra fokuszalo elbeszélésmod hatterében nem egyszeriien csak a

1% A vizualitasnak mar a XII.

ferences mozgalom spiritualis kifulladasa, vagy megtorpanasa al
szazadtol kezdddden nagy jelentdsége volt a hagiografiai miivekben: a torténések és jelenségek
hitelességét gyakran éppen az igazolta a jambor olvasé szamara, hogy tigy irtak le ¢ket, ahogyan
azt a templomi képzémiivészeti alkotasokon latni lehetett. Az 4tlagember, az egyszerii nép fiai €s
lanyai, az ,egyligyliek”, akik tobbnyire analfabétdk voltak, a templomok falain lathato
festmények, szobrok és dombormiivek segitségével miivelddtek és nem konyvekbdl. A festmény
témaja bekeriilt az irodalomba, majd onnan vissza a festészetbe. A festészet hatdsa a ferences
irodalomra kevéssé tanulmanyozott teriilet annak ellenére, hogy a Fioretti egyes elbeszéléseiben
egészen kézzelfoghatoan jelenik meg. Ilyen példaul a XLIV. fejezet is, ahol az Ancondhoz

tartozd foranoi kolostor szent életli fratere, Péter testvér ahitattal elmeriil egy fesziilet

szemlélésében, ,,amelynek labanal oda volt festve Krisztusnak Boldogsagos Anyja ¢és

266 La gran copia di volgarizzamenti tradisce lo sforzo degli ambienti minoritici di render sempre piti popolare la

loro letteratura, ma anche 1’assenza di opere veramente originali; quasi che il francescanesimo, dopo la mirabile
fiuritura del secolo decorso, non abbia piu nulla da dire, e ripieghi sulla divulgazione e sull’apostolato devozionale”
Giorgio Petrocchi: La letteratura francescanin : Emilio Cecchi e Natalino Sapegno: Storia della letteratura italiana.
Il Trecento. Garzanti, Milano, 1965. p. 644.
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legkedvesebb tanitvanya, Szent Janos, valamint Szent Ferenc, akik lelki fajdalmukkal osztoztak a
keresztre feszitésben”. Mikdzben Péter testvér a festmény eldtt imadkozik, egyszer csak
megjelenik neki a képen lathaté harom szent, és titkokat nyilatkoztatnak ki szamara Szent Ferenc
szentségérol. Az abréazolads és szoveg kapcsolataban tobbnyire a szoveget tartjak az elsddleges
forrasnak, amely az abrazolas alapjat képezi, de el6fordul, hogy a képi abrazolas a primer, és az
hat a szovegre. Arpadhazi Szent Margit, mint stigmatizalt szent népszeriisitésekor feltehetSleg a
vizualis modellek jelentek meg eldszor és késObb ezek hatottak az frottakra®®’. A Fioretti XXVI.
fejezetében szemléletesen és meglepd részletességgel leirt, "egyenldtlentil kiugrd szétrepedt"
szirtek és hasadékok a Giotto freskok kopar sziklait juttatjak esziinkbe. A ferencesség megujitd
hatasa a kozépkori miivészetekre és foleg a festészetre koztudott, a Szent Ferenchez kapcsolodd
abrazolasok ikonografiai forrasai pedig olykor egész pontosan beazonosithatok: Giotto példaul a
Bonaventura-féle Legenda maiot kovette az Assisi-beli San Francesco fels6templomanak
kifestésekor.

A Fioretti lapjain olyan mennybéli jelenetek elevenednek meg, amelyeket
falfestményeken szoktak abrazolni. Elegendd arra a latvanyra gondolnunk, amelyben a XXVI.
fejezet fohése részesiil a megmérettetéseket kovetden: "Szent Ferenc csillagokkal ékesitett,
gyonyorli palastba volt 6ltozve, 6t szent sebe, mint 6t fényesen tlindokld csillag sugaraival
beragyogta az egész palotat. Bernat testvér fején csillagkorona volt, Egyed testvért pedig fényar
vette koriil." A csillagokkal ékesitett palast, Bernat koronaja, az Egyedet koriilvevo fényesség és a
ragyogas, amely az egész jelenetet eldrasztja mintha egy arany hatter(i oltarképrdl szarmazna. A

XX. fejezetben leirt latomas mintha csak Duccio Ma e girdl szolna, ahol megannyi szent hodol

267 Klaniczay Tibor-Klaniczay Gabor: Sz e nt Mar g i t m8 imdplenotkéBeti Fitsk, Argumeitum,
Budapest, 1994. pp.24-25.
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a Madonnénak, akinek tronjat angyalok veszik koriil. A szentek arany aureoldja bevilagitja az
egész képet, még a nehéz és diszes szovetekbdl kikandikald kezek és arcok is fényesebbnek
tinnek: "A szentek végtelennek tiind sorat latta maga el6tt elvonulni parosaval, akar valami
kormenetben. A legszebb ¢€s legdragabb szdvetekbe voltak oltozve, arcuk és keziik fénylett, mint
a nap, s angyalok éneke és muzsikdja mellett haladtak." Az utolsé fejezetekben a vizualitas €s a
festéiség ujra teret nyer, példaul Péter barat tryptichonok jeleneteit idéz6 latomasaban (XLIV.
fej.): "egyszer csak megjelent (...) Sziiz Maria Szent Janos evangélistaval és Szent Ferenccel.
Mindharman a megdicsdiiltek fénylé ruhdjaba voltak 6ltozve, és ugy tlint, mintha Szent Ferenc
palastja még jobban tiindokdlnék, mint Szent Janosé", vagy a soffiandi baratrdl szolo torténetben
(XLVII), aki dlmaban csodalatos diszkiséretet latott: "A Boldogasszony oldalan hdrom mennyei
sziiz allt, keziikkben egy-egy fakupa kimondhatatlanul illatos és édes liktariummal." Ezeknek a
latomasoknak a plasztikussaga, a szines drapériak, palastok és az aranyfényii ragyogas motivumai
kétségteleniil a XIII-XIV. szazadi templomi falfestményeket idézik elénk. Ehhez kapcsolodoan
érdemes Ujra megemliteni a XLVIIIL. fejezetet, amelyben a rend csaladfajanak leirdsa szinte
szorol szora koveti, mintegy verbalizalja a korabeli arbor genealogicaillusztraciokat: "egy
gyonyorli és oriasi aranygyokerti fat latott, amelynek gyiimolesei emberek voltak, méghozza
valamennyien kisebb testvérek. A fanak annyi fé4aga volt, ahany tartomanya a rendnek, és az
egyes agakon annyi barat foglalt helyet, amennyi az ag altal jelképezett tartomanyban élt (...) a fa
kozépsd agéanak tetején latta parmai frater Janost, az azt koriildlelé agak csucsan pedig a
tartomanyok fonokeit." A szent sebhelyekrdl szolo traktatusban szintén a kdzépkori freskokrol
jol ismert jelenet elevenedik meg lelki szemeink el6tt: ,,Egy masik alkalommal, amikor Szent
Ferenc mar olyan magasra emelkedett, hogy el nem érhette, Led testvér észrevette, hogy az égbdl

arany betlikkel irt papirszelet ereszkedik le egyenesen Szent Ferenc fejére.268 Ez volt rairva: Itt

208 Varga Kapisztran OFM és Varnai Jakab OFM (szerk.): Fioretti id. kiad. p. 157.
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van az Isten kegyelme. Miutan elolvasta, az iras visszaszallt az égbe.” A XLV. fejezet papirlapot
lobogtatd ordogfigurdjanak is ismertek az ikonografiai elé6zményei, foleg kozépkori kéziratok
illusztracidibol: ,,A legkinosabb azonban az volt a szamara, hogy allandoan elétte allt a satan, €s
egy papirlapot lobogtatott, amelyre fel voltak irva mindazok a blndk, amelyeket valaha

elkovetett vagy elgondolt.”269

mozgattdk meg. Az emberiség legdsibb vagya az orok élet, a 1ét folytatasa a foldi halél utan is.
Az egyik legkorabbi 1élekutazas elbeszélése kb. 2300 évvel ezel6ttrdl szarmazik, Platon C 1 | ca m
miivébol, amelynek X. konyve a kovetkezoként vezeti be a pamphiiliai Er viziéjat (Kr.e. 375-
ben): Er a ,,(...) haboruban elesett, s mikor tiz nap mulva a mar feloszlott holttesteket
Osszeszedték, 6t épen talaltdk meg, hazaszallitottak, s mikor el akartdk temetni, s mar a maglyan

fekiidt, tizenkét napos hulla 1étére fol¢ledt, s folébredvén elmesélte, amit a masvilagon latott.”?"°

A latomasirodalommal is foglalkoz6 Peter Dinzelbacher?’

német torténész - a kozépkori
egyhaztorténet kivalo ismerdje - mutatott ra arra, hogy a lélekutazésokat a XIII. szazad masodik
felétol fokozatosan felvaltottdk a foldi kornyezetbe aldszalld természetfeletti 1ények jelenései. A
Fiorettiben szintén nyomon kovethet6 ez a valtas, mert vannak ugyan a fejezetei kozott talvilagi
utazasok, tilnyomorészt mégis természetfeletti lények (szentek, Szliz Maria, 6rdog) foldi
természetben torténd jelenései domindlnak. Erdekes egybeesés a tulvilagi utazasok
népszeriiségének lealdozasaval XII. Janos papa 1331- 1332-ben kiadott ,,pasztorlevele”, amely

szerint az 1dok végezetén bekdvetkezd feltimadasig senki sem nyerheti el méltd jutalmat, tehat

addig senki sem jut be a mennybe vagy a pokolba. A papanak ez a levele akar valasz is lehetett

29i.m. p. 126.

20 platon: C | | i Ralus Robert (gond.) Devecseri Gabor (ford. etal.): P | a ? s s zTeesll. Bwopa, Budapest

1984. p. 700.

1y6.PocsEva:Transz ®s | §t om§s iEEks pta§ ni®p,i &lud m,Yris§ tbamss/ Val |
tudom8nyk©zi .Saekghé& Eve Batassi Risdb, Budapest University Press, Pécs 1998, p.26.
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Dante | st eni r& A307A1p28)té®&K 18tomasirodalomban ekkorra mar széles korben

elterjedt nézetre, amely szerint a holtakat mar ,,elosztottak™ a tulvilag szférai kozott.

A Fiorettiben leirt latomasok, jelenések ma mar nem értékelheték hiteles lelki
eseményként. A néprajzkutatids szamara értékes forrasok lehetnek a vizionalok beszamoloi, de
egyéb vizsgalddasok soran nem szabad megfeledkezni arrdl, mar a latomas rogzitésekor is n.
vizididegen elemek keriilhetnek az élmény leirdsdba, pusztan azéltal, hogy a vizionalé maga is
csak sztereotipidkban, ismert motivumokban, toposzokban tud beszélni egy szavakban nem
kifejezhetd élményrdl. Egy tobb mint hatszdz éve leirt latomdsélmény esetében ezek a
vizididegen elemek még nagyobb valdszinliséggel fordulnak eld. A legtobb kozépkori
latomasszoveg hitelességét egyébként is megkérddjelezi az oktatdi-neveldi célzatossdg, amellyel

leirtdk: ilyenek pl. a Karoling korban megszaporodo ,,politikai latomasok”, az egyszerii

crer

k7’2, amelyekbl a Fioretti lapjain is taldlhatunk bSven. A legbeszédesebb ebbél a

domo vizio
szempontbol a mar tobbszor emlitett XLVIIIL. fejezet, amelyben egy latomas keretében kapunk
betekintést a rend jovdjébe. Ide sorolhatjuk az Gsszes olyan viziot is, amely a ferencesek

5 vagy a rendi

biztositott iidvoziilésérdl szol, féleg a regula megtartisahoz kotddden®’
szabalyzatok betartasaval jaro foldi szenvedések tulvildgi kompenzacidjarél mint pl. a XX.

fejezet noviciusanak a latomasa a barsonyruhaba 61t6zott ferences tidvoziiltekrol, akik életiikben

csak durva dardcot hordtak.

272 peter Dinzelbacher: Vision und Visionslitteratur im MittelalteBtuttgart, 1981. pp.217-223.

23 lyen példaul az az angyali kinyilatkoztatas, amelyb8l Szent Ferenc arrol értesiil, hogy rendje az id6k végezetéig
fennmarad. Azok a rendtagok pedig, akik megtartjak a regulat egybdl a mennyorszagba jutnak, akik viszont lazabban
kezelik azt, azok a purgatériumba keriilnek — bar Szent Ferencnek hatalméaban all ket onnan kiszabaditani -, és
végiil: a regulat megtagadok elkarhoznak. Varga Kapisztran OFM és Varnai Jakab OFM (szerk.): Fioretti id. kiad.
pp. 157-158.
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A Fioretti csodalatosan élénk, szuggesztiv képekkel telitett jelencteinek egyike épp egy
talvilagi utazds, a mi egyik leghosszabb fejezetének (XXVI.) harmadik és egyben utolso
epizodja, a rablogyilkosbol lett ferences barat latomdsanak érzékletes, szines leirasa. Ez az
egyetlen klasszikus lélekutazas a Fiorettiben, ahol a betekintést nyerhetiink a pokolba, majd a
paradicsomba is. A latomas egy probatételekkel megnehezitett tulvilagi utazasrol szol, amelyen
egy angyal vezeti végig a fOhds-fratert. A harom fO probatétel egy tiiskés, tovises mezon
kezdddik, ahol a baratnak mezitlab kell atmennie, majd a pokolnak megfeleld tlizes kemencében
folytatodik, amelyben régi komajaval és egy langold vékaba préselt komaasszonyaval talalkozik.
Az utolsd, és egyben a legnagyobb erdfeszitést kivano feladat egy "rozoga, keskeny és nyalkas
palloju, korlat nélkiili" hidon valo atkelés, amely kigyokkal, sarkdnyokkal és skorpidkkal teli
folyo folott ivel at. A félelemtdl reszketé barat hatara ekkor - az imadsag hatasara - kicsiny
szarnyacskdk ndének, de csak akkor tud segitségiikkel a magasba emelkedni (harmadik
nekifutasra), amikor mar van elég tiirelme kivarni, hogy megerésodjenek. Igy jut el az égi,
atlatszo fala palotahoz, ahol Szent Ferenc tudatja vele, hogy hamarosan tidvoziilni fog. A torténet
a kozépkori hagiografikus toposzok, a korabeli teologiai elemek (pl. a tulvilag felosztasa) és
népmesei sziizsék kombinacidja: minden népmesehdsnek probatételeket kell kiallnia —altalaban
harmat - ahhoz, hogy egy magasabbrendii 1étallapotba keriiljon, igen gyakori a hidon val6 atkelés
mint az erkodlesi megmérettetés motivuma is a talvilag felé, de mindenki szamara ismert az iiveg,
vagy kristalypalota mint narrativ elem a mesék vilagabol.”™ A szennyes folyé felett iveld hid L.
Gergely (540-604) papa ,,egyligyiicknek irott” D i a | aiban s megjelenik, és miutan ez a mi az
egész kozépkori latomasirodalmat ellatta témaval, elképzelhetd, hogy a Fioretti fenti

elbeszélésének €éppen ez lehetett a forrdsa: Egy meghalt, majd feltdimadt katona mesélte Nagy

274 |_sd. Stith Thomson: Motif-Index of Folki Literature, Indiana University Press, Bloomington, Indiana, 1958.
Volume Six Index, a hds megmérettetése a tilvilagra valo atjutashoz: p. 785, ill. H1250, az atkelés a hidon: p. 98, ill.
H1573.6.1, az iivegfalu palota témdja: p.333, illetve F771.1.6.1
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Gergely papanak, hogy haldla utan egy fekete és blizos folyd folott fliggd hidon vezették at. A
szentéletiiek mind at tudtak kelni a hidon, ahol egy zdldelld rét varta dket, szép hazakkal és fehér
ruhds emberekkel, a biinds ¢letlick azonban beleestek a sotét folyoba, ahonnan idérdl idore
hatborzongato szornyek bukkantak fel és magukkal rantottak egyet-kettot koziiliik?",

A folyo, mint a foldi valdsagot és az alvilagot vagy a tulvilagot elvalaszté akadaly,
hatarvonal, illetve a rajta valo atkelés - foldontuli segitséggel - szintén a vildg népmeséinek
konstans formulaja®’®. Tobbszor is eléfordul a Fiorettiben, igy pl. a IV. fejezetben, amikor Bernat
testvért az angyal menti meg: ,,Miutdn ezt elmondta, megkérdezte Bernat testvért: - Miért nem
kelsz at a folyon? — Ugy latom — felelte az - , a viz igen mély s veszedelemmel fenyeget. —
Menjiink hat egyiitt — mondta az angyal - , s ne tarts semmit6l. — Ezzel megfogta kezét, s egy
szempillantas alatt attette a tils6 partra.” A gonosz papot elnyelé folyé motivuma bukkan fel a
XXXVI. fejezetben is, Leod testvér latomasaban: ,,S tortént, hogy amint az emlitett Led testvér
Szent Ferenc kozelében imadkozott, egyszer csak elragadtatasba esett, és lélekben egy nagy,
széles és veszedelmes sodrast folyd mellett talalta magat. Ahogy ott allt, és nézte az atkeldket,
megpillantott néhany baratot, akik nehéz terheket cipeltek, és amikor belegézoltak a folyoba, a
viz sodra azonnal ugy elkapta 6ket, hogy mindjart megfulladtak. Aztan jottek masok, akik a folyo
harmadaig, ismét masok, akik a foly6 feléig jutottak, s voltak olyan baratok is, akik mar egészen
a masik part kozelébe vergddtek, am végiil is a magukkal hozott sulyos terhek miatt mindegyiket
elnyelte az ar, és ott vesztek. Led testvér szive nagyon megesett rajtuk. Aztan rogton utanuk
minden holmi és teher nélkiil, a szent szegénység fényében ragyogva nagy sereg barat kozeledett,

Ok is beléptek a folyoba, és minden baj nélkiil szépen atkeltek a masik partra.”

2’5 Dialogi beati Gregorii Papae, Liber quartus, Cap. XXXVL. fo. lii. Orszagos Széchenyi Kényvtar Ant.2929
276 Stith Thomson: Motif-Index of Folki Literature, Indiana University Press, Bloomington, Indiana, 1958. Volume
Six Index, p. 652. ill. F141.1, D 1524.5
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A Fiorettiben hatarozottan felismerheté népmesei sziizsék kozé tartozik a harom
probatétel, a sarkanyokkal teli folyé vagy a "jutalmul elnyert" iivegpalotaba vald bejutas mellett,

" amelynek egyik elgondolkodtato érdekessége, hogy a

a kozismert gubbioi farkas torténete is?
Szent Ferencrdl szo6l6 legendak koziil egyediil a Fiorettiben talalhatd meg. Az elbeszélés tobb
szinten is értelmezhetd attdl fiiggden, hogy milyen interpretacids kulcsot haszndlunk. Ha az
allegorikus — szociologiai értelmezést valasztjuk, akkor a farkast tekinthetjiik a halal illetve a biin
jelképének, azaz a gonosz megszemélyesitéjének, aki fogsdgban tart egy bizonyos
embercsoportot, esetliinkben a gubbidiakat. Amennyiben az allegérikus — antropologiai jelentést
keressiik, akkor a farkas megtestesitheti a tarsadalom peremére szorult, kikozositett biinozot, de
teret adhatunk a sz szerinti, torténeti olvasatnak is, amely szerint a Fioretti eme epizodjanak

lejegyz6je megorokit egy valdsagosan lezajlott eseményt, csodat?’®,

Ha a toposz-vagy
motivumkutatds modszerében bizunk, akkor bele kell pillantanunk a farkas figurdjanak irodalmi
repertoarjaba is?"®, amely ugyancsak visszavisz minket a mitosz, a legenda és a mesék vildgaba.
A farkas a népmesék kedvelt, altalaban negativ attributumokkal felruhdzott alakja, felfalja a
baranyokat, egyéb haziallatokat, olykor még az embert is, vagy embernek adja ki magat, hogy
megtévessze a jambor lelkeket. A gonosz lélek rendszerint farkas alakjaban garadzdalkodik, de
ismertek olyan mesék is, ahol a farkas pozitiv tulajdonsdgokkal rendelkezik, pl.: felneveli a
magara hagyott kisgyermeket. Az ir keresztény legenddk gyakori szerepldje a készséges,

megszeliditett farkas, aki vigydz a szent nyajara, amig az tavol van, visszaszolgéltatja a szenttdl

ellopott baranyt, vagy egy szent imajanak hatasara visszaadja az elrabolt kisgyermeket-a

27" Az 4llatok szimbolikajarol Szent Ferenc legendéiban Isd. bévebben: Franco Cardini: Fr ancesco doOAssi si
animaliin: ,,Studi Francescani” LXXVIIIL, 1-2 (1981) pp. 7-46.

2 Franco Cardini: | | | upo di Gubbio. Dimensione stori.tnaSti di mensi
Francescani” LXXIV, 3-4 (1977) pp. 315-343.

219 Sokrétii és széles perspektivaju szovegértelmezési modszerekkel fejti meg a gubbioi farkas szimbolik4jat Gian

Paolo Caprettini San Francesco, il lupo, i segtiimiivében (Giulio Einaudi editore, 1974, Torino).
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segitOkész vadallatok egyébként is a vilag népmeséinek tipikus figurai 280,

A mesék fordulataira emlékeztet a XLII. fejezet azon jelenete is, amelyben Péter
testvérnek megjelenik Szent Mihaly arkangyal és dzsinn, de inkabb j6 tiindér modjara felajanlja,
hogy érdemeiért cserébe teljesiti kivansagait, de amikor Péter testvér tul konnyen teljesithetd
kivansagat meghallja, felszolitja, hogy kérjen valami nehezebbet. A mesés elemek paradox
modon mégsem akadéalyozzak a valosagszerti abrazolast: elképesztden valdtlan, valoszeriitlen
események a realitds izét hordozzdk. A vendég és vendéglato ¢&jjeli furfangjai, és a horkolassal
alvast tettetd népmesei hds jut esziinkbe Bernat testvér és Szent Ferenc kozott zajlo jelenetrdl,
amikor Bernat, mint vendéglatd, eltokéli, hogy az ¢é; leple alatt meglesi Szent Ferenc
jamborsagat: ,,sajat szobdjaban vettetett néki agyat, ahol éjjelente mindig mécses égett. Szent
Ferenc pedig, hogy észrevétleniil végezhesse im4ajat, a szobdba 1épve nyomban leddlt az agyra, és
ugy tett, mintha maris aludnék. Kisvartatva Bernat ur is lefekiidt, s szornyen horkolni kezdett,
mintha azonnal elnyomta volna az 4dlom. Szent Ferenc abban a hiszemben, hogy hdzigazdéja
csakugyan mar els6 almat alussza, folkelt agyabol, és imadkozni kezdett.”(Fioretti I1. fejezet)

A haz lakoit probara tevd alruhds, varatlanul betoppand vandor ismert népmesei toposza
adja a vallasos tartalom vazat a IV. fejezetben:,, Tortént egy napon (...) hogy uti ruhaba 6ltézve
egy fiatal és szép ifju érkezett a kolostor kapujdhoz, és oly tlirelmetleniil, erésen és hosszan
zorgetett, hogy a testvérek mind csak amulva néztek egymasra.” A Fioretti varatlan latogatdjarol
késobb kidertiil, hogy egy angyal volt. A titokzatos vendég, aki gyakran szdrnyas alak, madar
vagy angyal formdjaban érkezik, rendszerint Isten hirndke, vagy Isten maga, alruhaban. Ez a

toposz a Bibliabol is jol ismert, pl. A ma mr e bél, gmeljbed az@smint vendég latogatja

280 y/5.: Stith Thomson: Motif-Index of Folki Literature, Indiana University Press, Bloomington, Indiana, 1958.
Volume Six Index pp.876-878, illetve: B256.4.1, B256.8, B256.11, B442
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meg a satra elStt iildogéld Abrahamot, mégpedig harom férfi képébenzsl, de a Lukécs
evangéliumabdl rank hagyomanyozott angyali iidvozlet is erre a narrativ sémara épiti a Megvaltod
sziiletésének hiriiladasat®®,

A Fioretti fenti jelenete a realizmus és a komikum jegyeivel dsszességében a népmesék
hangulatat idézi - mar a feliitésben is: "Tortént egy napon". A realizmusnak €s a humornak ez a
sajatos egyvelege, amely olyannyira jellemzi a kozépkori népi irodalmat, tobb irodalomtorténészt
is megihletett. Robert Curtius szerint mar a kései antikvitasnak és az egész kozépkornak jellemzd
vonasa volt a komoly és a humoros motivumok keveredése, a ,,kozottiikk levd hatar ingatag
volta™?®, Olykor teljesen varatlanul, vagy oda nem ill6 mdodon, alapvetéen nem komikusnak
szant jelentekben is taldlkozhatunk humoros, tréfas elemekkel. Feltehetdleg az olvaso - vagy
hallgatokozonség - ezt elvarta. A ,ridende dicere veruin(nevetve igazat mondani) a kbzépkori
irodalom egy ir6i fogasa, amelyet Curtius szerint még nem tanulmanyoztak kelld6 mélységben.
Curtius maga sem elemzi, csupan megallapitja a ,,ioca seriis miscere”, azaz a jatékos és komoly
elemek keveredésének a tényét. Mihail Bahtyin, és Gurevics a naiv népi humort, groteszket latja
e jelenség hatterében és a kozépkori népi kultira sajatossdganak tartja (ezt kés6bb még bdvebben

kifejtjiik).

A hagiografikus miivek forrasai, annak ellenére, hogy a szerzék kizardlag a klérus

tagjaibol keriiltek ki, az evangéliumi és a patrisztikus hagyomany mellett feltételezhetden

k284

tulnyomorészt a népi fantazia, a népmese és a népkoltészet voltak™". A népi gondolkodasmod,

mentalitds a hagiografikus miivekben mindeniitt tetten érhetd, ahol a mitoszon, eposzon, mesén

81 Ter 18, 1-14

%82 A téma szemiologiai elemzését Isd.: D’ Arco Silvio Avalle:Dal mito alla letteratura e ritornoMondadori, Milano,
1990. pp. 162 — 167.

283 Ernst Robert Curtius: Il serio e il faceto nella lettatura medioevalén : (U6) Letteratura europea e Medio Evo
latino. Ed. La nuova Italia, Milano, 1999, pp. 465-486.

284 Aron Jakovievics Gurevics: A k © z ®p k o r jGondoRitp Budagest 1087, 93 a
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nevelkedett emberek képzeletét magukkal ragado jelenetek elevenednek meg; ahol gond nélkiil
latunk hdsok figurait egyesiilni, kiilondsen az azonos neviieket, ahol a valdsagos iddviszonyok
nem érvényesek, ahol a foldrajzi pontossdg nem kovetelmény, és a torténések konnyedén
athelyezddnek egyik korszakbol a masikba, egyik helyszinr6l a masikra. Mindez a népi tudat
sajatossaga, amely az absztrakciok helyett az elvont fogalmak szemléletes megtestesitését,
megjelenitését kedveli. Az egyhazi kulturanak minden bizonnyal illeszkednie kellett a népéhez,
hogy vallasi misszidjat be tudja tolteni, ezért nem véletlen, hogy a népi kultura képviseldje, a
népmesei elemek megjelennek a hagiografiaban, igy a Fioretti lapjain is. A kézépkori irodalom
tobb olyan miifaja (pl. hitszoénoklatok, prédikaciok, példabeszédek, elbeszélések a csodakrol,
gonosz szellemekrdl, a 1¢élek talvilagi szenvedéseirdl, latomdsokrol, tulvilagi bolyongasokrol,
katekizmusok, szentek élete), amely a széles néprétegekhez szolt, meritett a folklorbol. A
bonyolult teologiai tételeket, elméleteket népszerli, a nép szdmara is érthetd formaban kellett az
Egyhaznak eljuttatnia a hallgatosaghoz. Az e célbol létrehozott irodalmat elsésorban az egyhaz
azon képviseldinek szantak, akik kozvetlen, napi kapcsolatban alltak a néppel és sziikségiik volt
segédletekre. A papsag és a tomegek kozotti kommunikécio legfébb csatorndit javarészt ezek a
segédletek alkottak. Ezekben a népi vilagszemlélet tiikr6zddik, hiszen a hallgatésag nyelvén
szoltak és olyan képeket hasznaltak, amelyek értelmezhetdek voltak az ,,egyligyiiek” szdmara is.
A nyugati prédikaciés irodalomnak ez a szemlélete Szent Agostonig nytlik vissza, aki a De
Doctrina Cristianaban ekként ir:,,Mert mit ér a beszéd tisztasaga, ha nem jar vele egyiitt a
hallgatosdg megértése? Hiszen semmi értelme a beszédnek, ha azok az emberek, akikhez azért
beszéliink, hogy értsenek, nem értik, amit beszéliink. Aki tehat tanit, keriilje a tanitds céljara

alkalmatlan kifejezéseket.”285 A kora kozépkori szerzok teljes mértékben tudataban voltak annak,

28 Szent Agoston: A k e r eam 2 t ®4skiinyvi 10. fejezet, 24. Paulus Hungarus-Kairosz Kiado, p.238.
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hogy ha széles hallgatosaghoz szélnak nincs értelme a kifinomult retorikai formuldknak és a
magasroptii kifejezéseknek. Ezért is kérte Szent Ferenc, hogy irasaihoz semmit ne tegyenek
hozza, ugy Orizzék meg egészben, ahogy eredetileg papirra vetette®®®, hogy lizenetének vilagos,
tiszta értelme ne essen a kozépkori allegorizald értelmezés aldozataul. A ,,simplex et idiota
Ferenc lizenete meg tudta szdlitani ezt az ,,egyszerti” tomeget, a kozépkori kultara ,,also” rétegét
is. Azokat az embereket, akik szamara az antik irodalom és a patrisztika 6roksége ismeretlen
tudomany volt, irni, olvasni nem tudtak, életszemléletiiket pedig athatotta a magikus alapokon
nyugvd 6si, folklorisztikus tudat, amely azonban ¢él6, eleven kapcsolatban allt a Iélek
mélyrétegeivel, a kollektiv tudatalattival, az archetipusokkal. Ahhoz, hogy a ferences prédikacid
¢s mondanivald célba érjen, a hallgatdosdgnak sajat hiedelemvilagabol kinalkoz6 témakat és
képeket kellett eléhozni, azaz a kdzépkori népi kultara narrativ elemeit kellett felhasznalni. Az
alsopapsag, a ferencesek foként, ugyancsak az alsd néprétegekbdl keriiltek ki, megdrizték a
kapcsolatot sajat tarsadalmi rétegilikkel és sajat gondolat —¢s hiedelemvilagukat vitték tovabb a
kereszténység hivatalos tanaival megfiiszerezve. A klérusnak az a rétege, amely felhasznalta,
esetleg maga is alkotdja volt a prédikacios irodalom remekeinek, vagyis az atlag szerzetesek és
atyak gyakran maguk sem voltak sokkal miiveltebbek mint a hiveik.

Azok a miivek tehat, amelyeket a széles néprétegekkel valdo kommunikacié szolgalatdban
esete, amely kiemelked6 helyet foglal el a kdzépkori vulgaris teologia alkotasai kozott. Szerzoje
Honorius Augustodunensis, a XII. szadzad elsé felének egyhazi irdja volt, de életérdl nagyon

keveset tudunk. Honoriust nem tartottak sokra a kortarsai, keveset hivatkoznak ra, vagy miiveire,

286 E a tutti i miei frati, chierici e laici, comando fermamente, per obbedienza, che non inseriscano spiegazioni nella

Regola né in queste parole dicendo: «Cosi devono essere intese»; ma come il Signore ha dato a me di dire e di
scrivere con semplicita e purezza la Regola e queste parole, cosi voi con semplicita e senza commento cercate di
comprenderle, e con santa operazione osservatele sino alla fine” in: Testament§1226) in: Ernesto Caroli (a cura di):
Fonti Francescane. id.kiad. p.103.
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ezért i1s meglepd a M® c skév&eles sorsa, amely ugyanakkor sok hasonldsagot mutat a
Fiorettiével. Szinte minden népnyelvre leforditottak a katolikus Europaban, a XV. szazadig
rendszeresen masoltak, hasznaltak, de nem diszes kodexekben Orizték, hanem a laikusok szamara
is elérhetd kéziratokban. Az oriasi népszeriiség hatterében kétségteleniil az huzodik meg, hogy a
M® c saegdbb teoldgiai pontokat, a vilag teremtésétol az utolso itéletig, kozérthetd nyelven,
szemléletes formaban, a kdznapi ¢€letbdl vett példakkal illusztralta. A masik jelentés mii, amely
bar nem népnyelven, hanem latinul irédott, mégis igen népszerlinek szamitott sajat koradban
Caesarius Heisterbacensis®®’ Dialogus Miraculorunja (Cs o d § s 1) 9olt. tA @eisterbaehik
cisztercita kolostor noviciusmestereként a szerzé arra torekedett, hogy olyan példazatokat

gyljtson Ossze, amelyek kelld szigorral felkészitik noviciusait az erényes szerzetesi €letre. Az igy

keletkezett torténetek, exemplumok, amelyek a mindennapi élet eseményeibdl meritik témajukat,

a kozépkori népi vallasossag és hiedelmek hihetetlen gazdag és szines panoramajat tarjak a mai

olvaso elé. A mi hétszaznegyvenhat torténetet tartalmaz a keresztény lélek fejlodési fazisainak

megfelelden tizenkét konyvben, é€s nagy valoszinliség szerint forrdsul szolgalt megannyi

prédikacionak és legendanak, szent életrajznak a k(izépkorbanzgg.

A Fioretti torténeteinek szerzje minden bizonnyal ismerte ezeket a miiveket, és maga is
olyan elbesz¢éld stilust alkalmazott, amelynek eredete nem a ,,magas” vagy ,.komoly” teologiai
irodalomban, hanem a kozépkori népi kulturdban gyokerezik. Fellelhetd tobbek kozott a népi
humor jellegzetességei is, amelyek at meg atszovik az egyes epizodokat. Bahtyin szerint a népi
humor alapja a ,,groteszk realizmus” (amelyrdl késobb még sz6lunk). A humornak €ppen ez a

formaja az, amely stlyt ad a Fioretti torténeteinek. Pontosan errél feledkezik meg az, aki a giccs

%87 Caesarius Heisterbaciensis (1180 koriil -1240) a bonn melletti heisterbachi cisztercita kolostor szerzetese,
noviciusmestere, majd priorja volt. Fémiive a Dialogus Miraculorumi212 és 1223 kozott keletkezett és csak német
foldon 130 kézirat illetve kézirattoredékben maradt fenn.

%88 V5. Magyar Laszlo Andras:Pandaemoni um ( A ker e s Kars8znBudapdsg 26a8.n o |
pp.75-87.
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semmitmondé iirességére asszocial a Fioretti stilusa kapcsénzsg. Nem véletlen, hogy a modern
irodalom elott rejtve marad e kozépkori népi olvasmany megértésének ¢€s értékelésének kulcsa,
mert, mint emlitettilk, az Gjkori mivészetszemléletre leginkdbb az az énkozponti latdsmod
jellemzd, amely a sajat normai feldl kozeliti meg vizsgéaldodasa targyat és képtelen feladni, vagy
kitagitani mércéinek horizontjat. Ez a modernizalas, amelynek eredményeként gyakran sziiletnek
téves itéletek, és amely gyakran némasagra karhoztatja azokat a szovegeket, amelyek a hall6 fiil
szdmara egyébként sokat mondananak. Az tjkori kulttra, esztétikai felfogds szamara tokéletesen
idegen a komikus abrazolasnak az a sajatos tipusa, amely olyannyira jellemzi a Fiorettiben
elevenen liiktetd kozépkori népi kulturat.

A Fioretti torténeteinek rovid, tomor, jellemrajz nélkiili, egyszer(i cselekménybonyolitasa,
humora és a realizmusra valod térekvés emlékeztet a Boccaccio novellak hangvételére is, a benniik
megsz6lald irénidra, szatirara. Boccaccio Dekamerojira az irodalomtorténetek tobbsége a
reneszansz produktumaként tekint, tobbek kozott azért, mert Ugy tartjak, hogy a kézépkor dohos,
nyomasztd templomi levegdje aldl felszabadult polgar 6ntudata, szabadsdga és mokazo kedve tor
benne felszinre. Am ha kitekintiink e hagyoméanyos pozitivista irodalomtérténeti felfogas keretei
koziil, akkor azt latjuk, hogy mind a Dekameronmind pedig a Fioretti annak a folyamatnak a
produktuma, amely késdbb a nagy ,ujjasziiletéshez”, a reneszanszhoz vezetett. Egyes
irodalomtorténészek szerint az irodalmi realizmus jjasziiletése nem a klasszikus irodalom irdnti
hirtelen tamadt érdeklddésbdl eredeztethetd, hanem a kozépkori valldsos szovegekbdl, foként az

alacsony kultira tomegeihez sz0l6 szentbeszédekbdl, amelyek tele voltak mindenki szamara

289 Tematiche come quella della poverta andavano perdendo definitivamente ’agressivita entusiastica del primo

francescanesimo, per (...) consegnarsi al kitsch seducente dei Fioretti.” Franco Gaeta: Dal comune alla corte
rinascimentalen Alberto Asor Rosa: Letteratura italiana. Il letterato e le istituzioni. Vol. 1., Giulio Einaudi editore,
Torino, 1982, p.226
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érthetd, nyelvileg és stilisztikailag egyszerli, kdzvetlen, életbdl vett példakkal®®®. A Fioretti
torténetei, amelyek majdnem egy idében keletkezett a Dekameronal, épptigy lenyomatai a kor
szellemi-spiritualis klimajanak. A két mii kozott els6ként szembetlind azonossag a vulgaris nyelv,
a népnyelv. A Fioretti az elsé népnyelven irodott legendagylijtemény Assisi Szent Ferencrol,
amelyet azért vulgarizaltak, hogy a latinul nem tud6, azaz kevésbé miivelt rétegekhez is eljusson.
A népnyelvbdl — a latintdl eltérden - hidnyoztak az elvont idedk, viszont kézzelfoghatobbak és
konkrétabbak voltak a kifejezései. A vulgaris nyelven irdédott miivek nemcsak nyelviségiikben,
hanem ezzel Osszefliggésben, ¢és ennek kovetkezményeként tartalmukban is eltértek a magas
irodalom latin nyelvli alkotasaitol. Nemcsak a nép nyelvén szoéltak, hanem a nép hangjan is.
Mindaz, ami a hivatalos egyhazi kultirdban nem jelenhetett meg, attél még nagyon is 1étezett a
hétkoznapi életben, de természetesen nem latinul, hanem népnyelven. A XII. szazadtol a
népnyelviiség felerdsddése a hivatalos egyhdzi kultiraban - amelyet a koldulérendek megjelenése
nagyban elémozditott -, majd innen atgylirlizve az irodalomban, maga utan vonta a népi kultura, a
folklor elemek publikussa valasat. A folklorban a szajhagyomany dominalt, a nép korében
szajhagyomany utjan terjedd elbeszéléseket viszont az irastudok leirtak, de a leirt szdveg
felolvasasakor tjra a szdjhagyomanyra volt bizva a torténetek elterjedése. Igy 1épett be a folklér
az irodalomba ¢€s ilyen folyamatos kolcsonhatdsban formaltak egymast. Ennek fényében mar nem
hat idegennek az a feltevés, hogy mindaz a nevetés €s jokedv, amely atsugarzik a Dekameron
lapjain nem ujdonsag, nem a semmibdl csattant ki, hanem a kdzépkori népi kulturat alapjaiban
meghataroz6 humor térnyerése a hivatalos irodalom keretein beliil. Késébb, amikor a naiv népi

humor az alkot6i tudatossag €s célzatossag eszkozévé valt, megdermedt €s elveszitette azt a

290 A kozépkori népi kultira magas irodalomra gyakorolt hatasa, illetve a népi humor, karneval bemutatédsakor
tobbségében Mihail Bahtyin kultarafelfogasat kovetjiik, amelyet Rabelais miivészetérol irott konyvébol meritettiink.
V6.:Mihail Mihailovics Bahtyin: Fr an- oi smRa®s1 ati &, a k°z®pkor .&sropa
Kiado, Budapest, 1982.
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frissességet és elevenséget, amellyel a Fiorettiben még olyan artatlanul és egyszeriien
feltarulkozni latjuk. Ahhoz, hogy megértsiik azokat az irodalmi motivumokat, amelyek az
egyhazi kultira ¢és a folklor taldlkozasabol sziilettek, nem elegend6 a népi vallasossagot
Onmagaban vizsgalni, hanem egy tagabb perspektivabol, a kézépkori ,,folklorisztikus kultira”
atfogobb és Osszetettebb jelensége feldl érdemes megkdzeliteni. Ennek egyik meghatarozo eleme,

foruma volt a karneval, és az 6ssznépi mulatsagok.

6.2. A karneval

Egy Assisi Szent Ferencrdl sz6l6 kozépkori legenda kapcsan nem feledkezhetiink meg a
népi nevetéskultira bolcsdjérdl, a karnevalrdl sem, kdzismert ugyanis hogy milyen kozel alltak
Ferenc szivéhez a kozépkor nagy vasari mulattatdi a ,,ioculatorok”, akik tornamutatvanyokkal,
tanccal, verseléssel, énekléssel, rogtonzott szini eldadasokkal szorakoztattak az utcdk és terek
emberét. A legendak tantisaga szerint Szent Ferenc felszolitotta tarsait, hogy legyenek
mindannyian iokulatorok, ,,giullari”, akik lelki 6romet adnak az emberek szivének:,,Voleva che
dapprima uno di essi, capace di predicare, rivolgesse al popolo un sermone, finito il quale tutti
insieme cantassero le Laudi del Signore, come giullari di Dio. Quando fossero terminate le Laudi,
il predicatore doveva dire al popolo: ,,Noi siamo i giullari del Signore e la ricompensa che
desideriamo da voi ¢ questa: che viviate nella vera penitenza”. E aggiunse ,,Che cosa sono 1 servi
di Dio, se non i suoi giullari che devono commuovere il cuore degli uomini ed elevarlo alla gioia
spirituale?” Diceva questo riferendosi specialmente ai frati minori, che sono stati invitati al

popolo per salvarlo.”*"

1 Compilazione di Assisin:Ernesto Caroli (a cura di): Fonti Francescane. Id.kiad. p. 948.
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A népi vidamsagok fo szintere a karneval vagy a vasar volt. A karnevali formék
szemléletesek, érzékletesek, nem elvontak, hanem konkrétak és tele vannak jatékos mozzanattal.
Kozel allnak a miivészet formaihoz, foleg a szinpadi latvanyossagokhoz, de nem korlatozza 6ket
a hivatalos miivészeti szempontoknak valé megfelelés vagya. A kozépkori karnevalban minden
Osszekavarodott, felfiiggesztddtek az embereket egymastdl megkiilonboztetd ¢€s eltavolitd
feudalis tarsadalmi rend kotelékei, a szereplok puszta emberségiik meztelenségével, rendi rang €s
hierarchia nélkiil vettek részt a mulatsagokban. A karnevdl egyik forméja, a kdzépkori
,bolondiinnep” (festa stultorum/folhoruireleinte templomi tinnep volt, amelyet az alsopapsag és
a didksag celebralt Szent Istvan napjan, Ujévkor, aprdoszentekkor, és vizkeresztkor, késébb
azonban kiszorult az utcara és a terekre. Ennek soran minden visszajara fordult: a bolondbol
kiraly lett, az utolsokbol elsok és forditva. A bolond megtestesitette mindazt, amit nem lehetett
kimondani, megkérddjelezhette a fennalld, hivatalos normdk és kotottségek legitimitasat,
fellebbentette annak a lehetdségét, hogy létezhet egy, az eddigitdl teljesen eltérd vildgrend is,
amelyben nem érvényesek az addig felallitott jatékszabalyok. A ,,szent bolond” vagy a ,,bolond
szent” eltér a konvencioktol, nem érti azokat, ezért megdonti mindenhatosagukat. A bolondsag
megsemmisitd, ezzel pedig lendiiletet ad a meghijulasnak és az igazsagnak. Eppen ezért orvendett
paratlan tiszteletnek a bolond a kozépkori nemesi udvarokban. A kozépkori szubverziv linnepi
formulak kozott érdemes megemliteniap a r 0 d i tga szen@égpar®lia miifajat is, amely szent
szovegek ¢€s szertartdsok kifigurazasat jelentette, vagy a szamariinnepet, amely Maéria és a
gyermek Jézus Egyiptomba valdé menekiilését dramatizalta, de a szamar fOszereplésével (a
szamar figurdjanak népszertisége egészen az Okorig nyulik vissza, az Gn. szamarmimusokra). A
karacsonyi nevetés, risus natalis is idesorolhat6, amelynek soran a Magnificabt tréfas
utcadalocska dallamara énekelték, de a templomszenteldk, oltarszentelok ¢és a hozzajuk

kapcsolodo vasarok, népi mulatsagok eredete is ide nyulik vissza. Ehhez kapcsolodik a risus
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paschalighusvéti nevetés is: htsvét idején a pap a szoszékrdl tréfalkozott, hogy a hosszu
nagybojt megtartoztatasai utan a hiveket jokedvre hangolja. A tréfalkozas témaja tobbnyire itt is

testi-anyagi jellegii volt.”** Propp®*®

elmélete a ritualis nevetésrdl azonban mas fénybe helyezi ezt
a hagyomanyt. Propp szerint a risus paschalishatterében ugyanis nem a mai értelemben vett
humor vagy ¢élc all, hanem egy olyan etnologiai jelenség, amely kotelezte a jelenlevoket a
nevetésre, fliggetleniil attol, hogy valojaban humorosnak vagy komikusnak talaltdk a nevetség
targyat. Ez nem spontdn nevetés volt, hanem ritualis, amely pl. a halotti vagy temetési
szertartadsokon kotelezd érvénnyel harsant fel a hagyomany szabdlyai szerint. Propp kutatasainak
masik 1ényeges felfedezése, hogy a népi hagyomanyban a halottak nem nevetnek. A talvildgon
tilos nevetni, azaz a nevetés az €16k kivaltsaga, az élet, a 1étezés jele lehet. Az €16k nevet(het)nek,
a halottak viszont nem. Propp masik megfigyelése, hogy a sziiletést nevetés koveti az archaikus
hagyomanyban. A risus natalisés a risus paschalis amely a Megvaltd megsziiletését, ill.
feltamadasat koveti ekképp nyer értelmet egy olyan népszokds esetében, amely mar a
kozépkorban is archaizmusnak szamitott. Az Egyhdz nem nézte j6 szemmel ezeket a pogany

eredetli népszokdsokat, de feltehetdleg olyan kényszeritd erdvel hatottak az akkori népi

tarsadalomban, hogy kénytelen volt fejet hajtani és a templomfalak kozé beengedni 6ket. A risus

o Foéleg szerzetestemplomok Orizték a kdzépkorban, és azt kovetden is, egy Sajatos hagyomanyt, amelyet latinul

risus paschalisak hivtak. Ennek keretében a husvéti tinnepek soran a prédikalé pap az Ur feltamadasanak 6romére

jambor hallgatosagat igyekezett megnevettetni. Az Egyhaz — bar nem helyeselte - mégis szemet hunyt afolétt, hogy

akar kiilon megbizottak gondoskodjanak a husvéti templomi sokadalom szérakoztatasar6l. vo: Magyar Katolikus
Lexikon V, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2000,p.130. ,,Husvéti nevetés” szocikk- Balint Sandort idézik.

293 Vladimir Jakovlevics Propp (1895-1970) orosz formalista irodalomtudoés, aki az orosz népmesék elemzése sordn
azonositotta azok narrativ alapelemeit, legkisebb, oszthatatlan egységeit. Fomiive a Me s e mo r §1928) migdi 8] a
a néprajzkutatds mind a morfologia teriiletén attdrést jelentett, és nagy hatast gyakorolt Claude Lévi-Straussra
valamint Roland Barthes-ra, bar az 50-es évekig, amig le nem forditottak kiilonb6z6 nyelvekre, szinte észrevétlen

maradt a miivelt Nyugaton.
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paschalisa kézépkorban terjedt el igazan Eurdpa szerte és még a XVIII. szazadban is szélnak
réla feljegyzések, bar X. Kelemen péapa (1670-1676) betiltotta. 2*

A ferences mozgalom eredeti szellemisége, akarcsak a karneval, nem 6ncéli, maganyos,
hanem ko6z0sségi, pani, mindenkit el akar érni rangtol, miveltségtdl fiiggetleniil, tokéletesen
vegyiti a magasztos tartalmat az egyszerti stilussal®®, és bizonyos értelemben szintén felforgato.
Ferenc Onkéntes szegénység-vallaldsa, dramai szakitdsa az édesapja altal képviselt hagyomanyos
pénz-¢és hatalomkodzponti gondolkodéssal, amely a meztelenre vetkdzés szimbolikus aktusaban
fejez6dott ki, maga is szubverziv jelentéssel birt az akkori tarsadalom szédmara. Ferencet
»esztelen bolondnak™ és haborodottnak tartottdk régi ismerdsei, amikor a gdddrben toltott egy
hoénap utdn az utcara merészkedett, immar nyiltan felvallalva megtérésétZ%. Ehhez a ,,bolondhoz”
azonban nemsokara tizek, szdzak, majd ezrek csatlakoztak, egyszerli szdrmazéasuak, tudosok, és
nemesek egyarant. A karnevalban ugyancsak elmosddnak az embereket elvalasztd hatarok, és
konvenciok, mindenki nevet mindenkin, maga a nevetd is kineveti magat (ez kiilonbdzteti meg a
szatiratol, ahol a neveté Onmagat kiviil helyezi a nevetés targyan). Ez a nevetés iinnepi,
orvendezd, de csufolodo is egyben. A hatterében az a sajatos esztétikai felfogéds all, amelyet
Bahtyin ,,groteszk realizmusnak” nevezett el, és amelynek fényében a Fioretti egyes elbeszélései

egészen 1) értelmet nyernek.

6.2.1. A groteszk realizmus

24 v6. JungKaroly: A Ah%sv®ti nevetts®go (risus paschalis) k®rd®s
el m®I é&lid,®h 280. aprilis (4. sz.) pp. 3-16.

2% A stiluselvalasztas Okori szabalyai az egyszerii hétkoznapi nyelvet, a sermo humilis kizarélag profan-és a

komikumhoz kapcsolhat6 témakhoz rendelték, mig a sermo graviszagy sublimis azaz a fennkdlt nyelv hasznalatat a

komoly miifajok, a drama vagy a tragédia eldadasahoz utaltdk. A tartalom és a forma ezen egységét bontotta meg pl.

az E v a n gn&tali, hagy magasztos tartalmat egyszerii nyelven tart az olvaso elé.

2% Celan6i Tamas: Sz ent Fer e n cAgapé) (§viRék-BrbgediCsikasojnlgoal 999, p. 32.
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A groteszk - akarcsak a Titus fiird6jét boritd szabadon tekergd ornamensek (,.la
grottesca’”), amelyek a XV. szdzadi asatdsok soran keriiltek napvilagra és kiilonféle Iények,
novények, allatok egybefonddasaval ejtették amulatba a régészeket - az oOrok korforgas, a
ciklikussag, a befejezetlenség, az allanddé mozgas és valtozas jegyében nyit kaput a valosagra. A
kozépkori groteszk azaltal, hogy a nézdpontok viszonylagossagara helyezi a hangsulyt,
felszabaditja a konvenciokat, megment a kozhelyektdl és kihuzza a labunk aldl a talajt. A
groteszk szdmara minden aprd részlet szegletkévé valhat, akar fizikai 1étlink legaprobb,
legjelentéktelenebb mozzanata is. A halalbol élet lesz, az életbdl pedig halal, miért lenne tehat
egyik kevesebb a masikndl? A groteszk képes megragadni az élet folytonossagat és magasztossa
tenni azt, ami iddig nem volt az, illetve pillanatok alatt mitosztalanitani azt, ami eszmei
magaslaton allt. Semmi nem porosodhat be e szemléletmod szerint, mert az élet mozgés és
minden rabsagga valik, ha csak egy oldalrdl kozelitjilk meg. A szabadsag nem a statikussagban,
hanem a valdsag gatlasok nélkiili letapogatasaban ¢és elfogadasaban all. A kozépkori vallasos
irodalomban megszolald groteszk nem tudatos miivészi fogas, hanem az akkori vilagszemlélet
megnyilvanulasi formaja, és nem korlatozodik a karnevali kultirara, hanem alapjaiban hatja at a
kozépkori gondolkodasmodot, annak szerves része?’. A groteszk realizmus fogalma a népi
nevetéskultira tanulmanyozasa soran kristalyosodott ki Bahtyin kultiraelméletében, és egy olyan
esztétikai szemléletmoddot takar, amelynek 1ényeges attribitumai az egyetemesség, az linnepi €s
utopisztikus jelleg, valamint a magasztos eszmék lefokozasa €s materializalasa de nem Onds,
privat célok érdekében, hanem mindig a kollektivitas jegyében. A benne megjelend testiség még
a ,,szentséget” hordozza magéaban, egy magasabbrendii eszmeiség kifejezodése nem pedig puszta

vulgaritas. Jellemzd rd az ambivalencia, egybefonodik benne a régi és az 1j, €és képes megragadni

2T M. Bahtyin a groteszk realizmust csak a karnevali kulttra keretein beliil értelmezte, mig Gurevics, aki inkabb a
falusi népességhez sz616 korai és klasszikus kdzépkori anyagokat elemzi, a groteszknek atfogobb tartalmat tulajdonit
a kozépkori népi irodalom alkotasaiban.
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a valtozas folyamatanak illékony pillanatait. A klasszikus szépség-ideal merevségével szemben a

valosag, a realitas dialektikussagara helyezi a hang:{sulyt.298

6.2.1.1. Az 6rdog figuraja és a Fioretti XXIX. fejezete

A groteszk realizmus egyik legékesszolobb példaja a Fioretti lapjain a XXIX. fejezet,
amely Ruffino testvér megkisértésérdl szol: Ruffinot mély kétségbeesésbe sodorja a satan miutan
,»SZivébe lopja” azt a gondolatot, hogy nincs a kivalasztottak kozott, el fog karhozni, barmennyire
is igyekszik a szerzetben, s6t odaig merészkedik, hogy egyszer a Megfeszitett alakjaban jelenik
meg neki. Frater Ruffino, amikor mar egészen rosszkedvii, Masseo testvér unszoldsara egy id6
utan felkerekedik, hogy lelki banatdval megkeresse Szent Ferencet, aki ugy fogadja 6t, mint a jol
ismert evangéliumi jelenetben az apa a tékozld fiat. Anélkiil, hogy Ruffino testvérnek meg
kellene szolalnia, Szent Ferenc pontosan tudja, mi tortént, mi zajlik a lelkében — a XIV. szézadi
szentségmodellnek megfelelden Szent Ferenc olvas tarsai gondolataiban - és a kozépkori népi
kultira groteszk jellegének tettenérése szempontjabol nem jelentéktelen tanacsot ad: ,,ma quando
il demonio ti dicesse pit: Tu se’ dannato, si gli rispondi: Apri la bocca; mo’ vi ti caco. E questo ti
sia segnale, ch’egli ¢ il demonio e non Cristo, ché dato tu gli arai tale risposta, immantanente
fuggira.”®® A j6 tanics a mai olvasonak éppoly botranyos mint a fent emlitett jelenés. Assisi
Szent Ferenc valaszat, barmennyire is meghdkkentden hangzik napjainkban, mégsem soporhetjiik
le az asztalr6l durva vulgaritas, esetleg obszcenitas cimén. Annak ellenére, hogy a XXI.
szazadban mar teljességgel értelmezhetetlen egy ilyesfajta kijelentés €és a legnagyobb jo

szandékkal sem tudunk épitd jellegli tartalmat mogé latni, a mi keletkezésének kordban nagy

2% 1sd. bévebben: Mihail Mihailovics Bahtyin: Fr an- oi s mRa®etai s, a k°z®pkor ®s
k ul t.BurépajKéado, Budapest, 1982, pp. 27-71.
99| Fioretti. In:Ernesto Caroli (a cura di): Fonti Francescane. Id. kiad. XXIX. fejezet, p. 1188.
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valoszinliséggel volt 1étjogosultsaga. Az epizdd végiil az 6rdog megfutamodasaval zarul: ,,Erre az
0rdog sebbel-lobbal elmenekiilt, s diihében akkora forgeteget tamasztott, hogy a szomszédos
Subasio hegyének kdvei megrepedtek €s hossz idon at hatalmas robajjal gordiiltek lefelé.” 300 A
maganyaban megkisértett szerzetes figurdja nem ujkeleti a keresztény legendairodalomban. A
torténet gyokerei egészen a szerzetesség kezdeteire, a IV. szazadig nyulnak vissza, az

anakhorétak (remeték) idejére301

, akik csaladjukat elhagyva kivandoroltak a pusztdba, a
sivatagba, hogy a virrasztas, a bojtolés és a blinbanat cselekedetinek segitségével Istent imadjak
¢és elmeriiljenek a szemlélodésben. Szent Cassianus (Janos) apat (360 koriil-435) Collationes
patrumcimi miivében gyiijtdtte Ossze a sivatagi atyak tapasztalatait, a ,,puszta bolcsességét” és
ebben fogalmazta meg a discretio spirituum(a szellemek megkiilonboztetése) jelentéségét is: a
szemlélédésben ugyanis vannak olyan gondolatok, amelyek segitik az embert Isten fel¢ és vannak
olyanok, amelyek eltéritik, vagy akadalyozzak. Az eldbbiek a Szentlélektdl, az utdbbiak pedig a
satantol szarmaznak, aki ravaszul akar a vildgossag angyalanak a képében is megjelenhet és
Osszezavarhatja a hivo lelket. A remeték szdmara a démonokkal folytatott spiritudlis kiizdelem
illetve legy6zésiik a lelki fejlddés, az Istenhez vezetd rogds ut sziikséges velejardja volt. A
szellemek megkiilonboztetésének képessége a démonok feletti gydzelem elengedhetetlen
feltétele, de csak azok rendelkeznek vele, akik az erényes hitélet segitségével birjak Isten békéjét,
ezért is ruhdzzak fel Assisi Szent Ferencet az életrajzirok ezzel a tulajdonsdggal. Ebben is
felfedezhet6 a korabban mar emlitett Vitae patrum a sivatagi atyak életérdl szolo torténetek

hatasa a XIV. szazadi hagiografia alkotasaira, igy a Fiorettire is. A démonokhoz és a discretio

spirituumhoz kapcsoldodd tan egyébként is jelentds exemplum irodalmat hozott 1étre, amely

30 Varga Kapisztran OFM és Véarnai Jakab OFM (szerk.): As s i si Szent Fer e.ndkiadvpi93. §gosker t
301 A remetemozgalom Egyiptombol indult, legnagyobb hatasu képviseléje Remete Szent Antal volt a IV. szazadban,
az 6 kovetdit hivjak anakhorétaknak, akiket szerzetesség eléfutarainak tartanak a torténészek.
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egészen a késo kozépkorig viragzott és ellatta témaval a szentek életrajzaitgoz.

Torténetiinkben az 6rdog a Megfeszitett képében jelenik meg. Szent Ferenc a Verna
hegyén a stigmakat egy égbdl alaszallo fesziilettdl kapta. Az 6rdog tehat igen ravasz, amikor
megtévesztéshez folyamodik, a fent emlitett vildgossdg angyalaként mutatkozik Ruffino
testvérnek. Ugyanakkor az elbeszélés egyszeriisége, az a természetesség, amivel a szerzo leirja
ezt a jelenetet, megdobbenti az olvasot. Ebben az egyszertiségben rejlik a komikum is, amitdl
sejtjiik, hogy nem fog vérre menni a csata. A jelenésrdl alig esik sz6, a meséld nem hagy id6t
arra, hogy igazan megbotrankozzunk, nem dramatizalja a helyzetet, nem szinezi az eseményt,
semmiféle leirdssal nem rémisztgeti az olvasot, hanem olyan egyszerli kijelentésként gorditi
elénk a mindent megvaltoztatd mondatot, hogy szinte észre sem vessziik: ,,Egyszer a Megfeszitett
alakjaban jelent meg neki, és igy szolt hozza”. Az 6rdog a kdzépkori népi kultiraban az ortodox
szentségmodell ellentéte és altaldban megtestesiti mindazt, ami nem fér bele a hivatalosan
elfogadott életfelfogasba. Abrazolasakor a mulatsagos és félelmetes elemek keverednek, mert a
modern groteszkkel ellentétben, amely komor, félelmetes és nyomasztd, a kdzépkori groteszk
realizmusban a félnivalo, idegen, vagy ijesztd egyben vidam és baratsagos is. A kozépkori 6rdog-
figurdk kettdssége abban 4ll, hogy a sotét tonusok mellett pozitiv tulajdonsaguk is lehet: olykor
konyorognek az 6rdogilizének, olykor pedig becsiiletesen szolgalnak az embernek. Benvenuta
Bojanni (1255 - 1292), harmadrendi domonkos legendajaban egy hasonléan ambivalens
ordogfigura jelenik meg: ,,Egyszer, amikor er6sen harcolt [az 6rdog] a leannyal, és ledobta 6t a
foldre, Benvenuta — Isten erejével felvértezve — szembeszegiilt vele, €s megragadvan, a 1dbdhoz
vetette Ot, egyik labat a nyakara tette, és igy, mikozben fo6lotte allvan nem engedte elmenekiilni,

becsmérld szavakkal szemrehanyast tett neki. Az 6rdég viszont kiabalt, hogy engedje elmenni,

%02 Magyar Laszl6 Andras: A ker eszt ®ny d ®mdaemdniumiKairasz. Ruidapest, 2003; pp. 9-10P a n
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mert bizony cstfosan elbant vele, és mostantol felettébb szégyelleni fogja magat a tarsai elétt.”%

A diabolicae bonitatis vagyis a ,jambor 6rdog” motivuma valosziniileg a népi fantazia
vilagabol, a jo szadndéku hazitiindérekrdl és egyéb mesebeli szellemekrdl szolod folklor
elbeszélésekbol keriilt a kdzépkori irodalomba, €és abban jatszott szerepet, hogy a jo és a rossz
kiélezett antagonizmusat feloldja. Caesarius Heisterbacensis Dialogus Miraculorom cimi
kotetének démonokrol szold konyvében az 6rdog oOnvallomasa mar-mar szimpatiat ébreszt:
»Qyakran ok nélkiil itélnek és atkoznak el az emberek. Soha nem okoztam kart senkinek,
senkinek nem okozok fajdalmat, csak ha felbészitenek** Eberhard lovag csodéds utazasa a
démonnal kifejezetten konnyed olvasméanynak szdmit. Ebben a fent nevezett lovag az 6rdog hatan
repiilve szinte bejarja egész Eurdpat, sét segitségével még egy falubelije életét is megmenti a
rabloktol, az utazas eredményeként pedig végiil kibékiil hitvesével*®. Amig a mennyorszag
abrdzolasanak alapja mindig teoldgiai szdveg volt, a pokolé nem. A pokol abrdzolasakor a
miivész fantazidja szabadon szarnyalhatott, s6t még ellent is mondhatott a teoldgiai doktrinanak.
A pokol kdzépkori dbrazolasa (blindsoket siitogetd 6rdogok, stb.) a prédikaciok, szentek életrajza,
népkoltészet és a thlvilagi latomasokrdl szolo elbeszélések korébdl meritette a témajat, és a
felhasznalt képek mindig sokkal szinesebbek és fantdziadiisabbak voltak, mint a dogmékhoz
kotelezden igazodd paradicsomi jelenetek. A gonosz eré megjelenési formaiban rejld atalakulési
lehetdségek, a tény, hogy abrazoladsat nem kototték kiilondsebb szabalyok, teret engedett a
jatékossagnak alakja megrajzolasakor. Ennek kovetkeztében egy 1d6 utan az 6rdog figurdja sajat
¢letét kezdte ¢€lni a milivészetben, és idonként eltért attdl az eredeti nézettdl, hogy kizarolag

rosszat tud cselekedni.

%03 Corrado di Castellerino: Az © r h2Ggpvai Pozzi és Claudio Leonardi (szerk.): Olasz misztikus ironék,
Eurodpa konyvkiado, Budapest, 2001, p. 174.

304 Caesarius Heisterbacensis: Cs 0 d § st ° r t ® nie Magylr Lidz® munlmsdskerk.): Pandaemonium. A
keresztény démonolodgia kistiikre. Kairosz, Budapest, 2003. p.78.

%5 i m. p. 82-85.
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A komikum kiterjedt a gonosz vilagara €és egy sajatosan groteszk 1égkort hozott 1étre. Ezt
a groteszk légkort érezziikk a Fioretti fenti epizddjaban is: ambivalens, félig komoly, félig
komikusnak hato - a népi vallasossag sajatossaga. Az 6rdogokrol szolo elbeszélések kellemes és
vidam olvasmanyt is jelenthettek, am masik oldaluk is ¢lénken kirajzolodott: a komikum nem
sziintette meg a démonhoz vald valldsos viszonyuldst, nem tette azt vallasi szempontbol
semlegessé. Az 0rdog egyszerre volt gonosz €s bohoc. A fent emlitett fejezetben példaul egy
lovag kivancsisagbol megidéz egy démont, és az ,,engedelmesen” meg is jelenik neki. A révid
torténetben végig a lovag irdnyitdsa alatt allnak az események: tobbszor is fennhéjazva
visszautasitja az 6rdog kéréseit, lathatdan nyeregben érzi magat. Az utols6é sorokban viszont
fordul a kocka és a magabiztos lovagrol megtudjuk, hogy az 6rdoggel vald taldlkozas sordn végiil
ugy megijedt, hogy 6rok életére sapadt maradt, és ,természetes szinét soha tobbé nem nyerte
vissza.” Frdekes, hogy a legfébb gonoszt nem &brazoltak sem az irodalomban, sem a
képzdmiivészetben, mert 6t nem lehetett volna nevetségesnek mondani, végtelen gonoszsaga
mindenki szamdra vildgos volt, ezért megmaradtak helyette a kevésbé artalmas, kozépszerl és
kozonséges ordogfigurak, akik eredetiiket gyakran a pogany szellemektdl és tiindérektdl nyerték,
rettegést okoztak, de megbocsaté mosolygast is fakaszthattak. Ez a kozépkori groteszk, amely a
valdsag ellentétes aspektusait, a rettegést és a komikumot egyarant képes volt magéba olvasztani,
akarcsak a karneval maga, amely szérakoztato jellege ellenére sem szabaditott meg a rettegéstdl
¢és iszonyodastol. Bar a bahtyini elmélet szerint a kézépkori misztériumjatékok és a fabliau-k
ordogfiguraiban a komikum domindl, val6jaban azt latjuk, hogy a nevetséges €s az ijeszto elemek
szorosan Osszefonddnak. Annak dacdra, hogy a kozépkori valldsos szerzOk rendszerint
hangsulyozzak, hogy Istennek nagyobb hatalma van mint a gonosznak, ¢€s, hogy az egyhaz
képviseldin valamint a szenteken keresztiil ezt gyakorolja is az ember javara, a gonosz mégis

fenyeget6 er6vé né munkaikban. Kitiinben nyomon kovethet6 ez a kettdsség a Fiorettiben: egyik
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helyen Szent Ferenc igy kialt fel amikor éjjeli ajtatossagat vad 6rdogok zavarjak meg: ,.- O, ti
karhozott lelkek, csak azt tehetitek, amit Isten megenged nektek,, 3%, majd pedig arra buzditja
Oket, hogy nyugodtan banjanak el testével. Egy masik fejezetben viszont Szent Ferenc joval
kiszolgaltatottabb és kis hijan a halalat leli az 6rdog tamadasakor: AAhogy ott iméaba fogott (...)
megjelent az 6rdog, és rarontott, hogy a mélybe taszitsa. Szent Ferenc erre (...) megfordult,
kezével, arcaval és egész testével a sziklafalhoz lapult, és (...) tapogatozva kereste, hogy
valamibe megkapaszkodhassék. Istennek pedig, aki sosem teszi ki szolgdit erejiikon feliili
kisértéseknek, tigy tetszett, hogy a szikla, amelyhez Szent Ferenc lapult, csodalatosan folvegye és
mintegy magaba fogadja teste alakjat. Oly médon, mintha puha viaszba nyomta volna, kezei ¢s
arca a sziklaba nyomodtak, s ekként Isten segitségével megmenekiilt az 6rdog cselvetésétsl.”"’
Itt hidnyzik a parbeszéd az ordoggel, Szent Ferenc szinte magatehetetleniil szenvedi el a satan
agressziojat, ettdl valik ebben a jelenetben egyoldaluan negativ, és félelmet keltd figurava az
ordog, a feloldé humornak itt még jele sincs. Az 6rdog ugyancsak kegyetlen és rémisztd képében
mutatkozik meg a Dialogus Miraculorumegy masik epizodjaban, ahol egyiitt kockazik egy
lovaggal. A jaték a lovag tragikus halaldval végzddik, amelyet a megszokott kozépkori
naturalizmussal, részletezve ir le a szerzd. Az 6rdog pirkadatkor magéval ragadja a lovag testét,
amelyet a haztetén keresztiil kisérel meg kivonszolni, &m a lovag belei fennakadnak a
tetdcserepeken: ,,Hogy mi tortént a holttesttel, hogy hova dobta az 6rdog, azt sem a fia, sem pedig
mas halandd (...) nem tudta megmondani. Reggel megtalaltak a cserepeken akadt beleket, és
elastak a templomkerteben.”308 I. Gergelytdl kezdve lacopo da Varazzéig az 6rdog bemutatasa

azonos modon torténik: Isten és az ember ellensége, €s minden erejét latba veti, hogy a

308 Varga Kapisztran OFM és Véarnai Jakab OFM (szerk.): Fi or et t i , Szent F e rldeeaet ps
150.

307{.m. pp.159-160.

%08 Caesarius Heisterbacensiss. Cs od§s t °r t @MegyaelkszlocdARdmo(sxeokR): Pandaemonium id.
kiad.p.82.
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kérhozatra vesse az embert. igy barmennyire is szérakoztatonak tiinnek olykor ezek a torténetek,
alapvetéen mégis a sotét tonust latjuk kidomborodni beldliik. Egybeolvadhat ugyan a
nevetségesség ¢€s a borzalom, de a komikum csak azért szovodik bele, hogy enyhitse azt a
fesziiltséget, amelyet a bin kovetkezményeitél valo félelem keltett. Koztudottan rettenetes
borzalmak vartak a karhozott lelkekre, és a tréfa, a guny tette lehetové, hogy a helyzet
tragikussaga, ez a végtelen rettegés némileg oldodjon. A kozépkori démon mindenesetre még

nem Mefiszto, de kétségteleniil jellemzd ra az ambivalencia.**

A Fioretti XXIX. fejezetének dekodolasahoz figyelembe kell venniink, hogy a kozépkori
népi kultara groteszk realizmusanak lényege a ,,lefokozas”, azaz semmi sem lehet eléggé szent,
nincs az a magasztos eszme, fenséges, szellemi dolog, amit ne lehetne materializalni, azaz
atforditani az anyagisag, s6t olykor még a testiség sikjara is. Fontos megjegyezniink, hogy ez a
materializalas ekkor még nem jelentett anyagelviiséget. Az anyag a reneszanszban kezd
elszakadni az eszmeiségtol, akkor vesziti el kollektiv jellegét, valik privatta és egoisztikussa. Bar
olykor meglepddiink a Boccaccio novellaiban elébukkand naturalizmuson, és Shakespeare,
Cervantes, leginkabb pedig Rabelais botrankoztat meg minket ,,fiziologizmusaval”, ezt tobbnyire
az irodalomtorténettel egyetértésben a reneszansz felszabaditd hatdsanak tulajdonitjak, amely
hozzasegitette a kozépkor emberét ahhoz, hogy blicsut intsen az aszkézisnek ¢€s ,,emancipalja” az
eddig sanyargatott emberi testet. Itt azonban 6hatatlanul a modernizalas hibajaba cstszunk, a
sajat, javarészt XIX. szazadban keletkezett fogalmainkat vetitjiik ki, mert az anyagi-testi elv
képei a kozépkornak ebben a szakaszdban még messze nem hordoztak olyan jelentéstartalmat,

mint az Ujkorban. A kozépkorban az anyagnak ¢€s a testiségnek szellemi, egyetemes, metafizikai ,

%99 v5: Aaron Jakovievics Gurevics: A k © z ® p k o r i Gondo®tp Budagest 1087, p/326a
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Onmagan talmutatd sikja volt, és csak a reneszansz realizmus hatdsara kezdett elvalni a
transzcendens eszmeiségétol.

A kozépkori népi jatékokban gyakran kisérik az 6rdoghdz vagy a pokolhoz kapcsolodd
jeleneteket az {iirités képei, hiszen az turiilék az az anyagi, testi dolog, amely alkalmas valami
fennkoltnek vagy félelmetesnek a lefokozéasara, hatastalanitdsara, materializalasara. Az 6rdog
torténetiink végén mar legy6zott szorny, nevetséges mumus, nem tudjuk komolyan venni. A
félelem legjobb ellenszere a nevetés. A nevetés megfutamitja a félelmet, lefokozza a félelem
targyat, kicsinyiti, erdtlenné, artalmatlannd teszi. A reneszdnsz mikrokozmosz fogalméban
fejezodik ki legérzékletesebben az, hogy a kiilsd, természeti vildgot az ember akkoriban még
merdben sajat testén keresztiil értelmezte és fogta fel, sokkal ink4abb érezte magat az 6t koriilvevo
természeti valosag részének, mint napjaikban. Fontos ijra megjegyezni, hogy a kézépkori népi
kultirdban a testiség ilyen jellegli szinrelépése a kollektivitas jegyében zajlik és nem jellemzi
még az a fajta Oncélisag, amely a kés6bbi évszazadok soran maganiiggyé tette a valdsagnak ezt a
teriiletét. A XIV. szézad elemi csapédsai nyoman Ujra feler6sodott a szorongas és a rettegés az
emberekben és ezzel egyiitt hangosabb lett a karnevali kacagas is, amely a népi kultura, a
népnyelv betorését eredményezte a hivatalos irodalom keretei kozé. A groteszk ,,lefokozasban”,
ahol tobbnyire az altestté a foszerep, iiriilékkel dobaljak meg vagy kenik be azt, akit le kell
fokozni, mert félelmetes. A ,,besarazas” — akar mint kifejezés is - ennek a kozépkori ritualénak
egy, a késobbi szazadok soran kialakult, és a finomodo polgari kozizlés szaméra emészthetobb
formaja. A Fioretti mai magyar forditasa, idomodva az olvasotabor befogadokészségéhez nem
volt olyan merész, hogy az eredeti kdzépkori szoveget (,,ma quando il demonio ti dicesse piti: Tu
se’ dannato, si gli rispondi: Apri la bocca; mo’ vi ti caco. E questo ti sia segnale, ch’egli ¢ il
demonio e non Cristo, ché dato tu gli arai tale risposta, immantanente fuggira”) szo6 szerint iiltesse

at magyarra, ezért mindossze ennyit mond: ,,Ha pedig megint azt taldlja mondani a satan
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’Kérhozott vagy’, ezt feleld neki: *Nyisd ki a szad, hadd tdmjem meg sarral!” S ez lesz a biztos
jele, hogy a satannal allsz szemben, mert erre a mondasra régton elhordja mag:{ait.”310

A gonosz fél a ,,sart6]”. Hogyan lehetséges ez? A Fioretti e jelenetének hatterében az a
népi hagyomany all, amelynek jegyében a kdzépkori bolondiinnepen a bolondplispdkot beiktatasa
tiszteletére triilékkel tomjénezték meg, majd ezt kdvetden a résztvevd papok tragyasszekérre
iilve korbejartak a falut vagy varost, és ugyancsak tiriilékkel frocskolték be az dsszegytilt népet.
A charivarinak (macskazene) szintén része volt az emberek bélsarral valo megdobalasa, amelyet
a kutak megsozasa kovetett: AL un getoit le breu au visage...L’autre getoit le sel su puis.”M
idézi Bahtyin. A kozépkori groteszk realizmusra jellemzd ambivalencia abban mutatkozik meg,
hogy az iiriilék fogalmahoz nemcsak negativum, hanem egy pozitiv eszme is tarsul. Ez az eszme
pedig a terhektdl valdo megszabadulashoz, felszabaduldshoz, azaz az Gjjasziiletéshez, valami Gjnak
a teremtéséhez kapcsolodik és ezzel Gjra a ciklikussag, az élet-halal korfogasa bukkan eld.
Rabelais ezt szemléletesen a kovetkezOképpen irja le (IV. konyv, VII. fejezet): ,,ahova ezek
pisalnak, ott ugy terem a buza, mintha az Uristen pisélt volna oda.” Majd a Brief declaratiorben
ezt a magyarazatot fiizi hozza: ,,C’est une maniere de parler vulgaire en Paris et par toute France
entre les simples gens, qui estiment tous les lieux avoir eu particuliere bénédiction, esquelz

Nostre Seigneur avoit faict excrétion d’urine ou autre excrément naturel, comme de salive est

escript Joannis 9: Lutum fecit ex sputé®*?A kozépkorban tehat nem volt olyan meghdkkentd

310 varga Kapisztran OFM és Varnai Jakab OFM (szerk.): Ass i S i Szent F eRoetti.ddkisdipPZ goskert |

11 Mihail Mihailovics Bahtyin: Fr an- oi smRa®®iaties, a k°z®pkor ®dkiada
pp.182-184.

312 Az egyszerii emberek ugy gondoljak, hogy kiilsndsképpen aldott az a hely, ahova a mi Urunk vizeletet vagy mas
természetes salakot bocsatott, miként Janosnal irva vagyon a nyalr6l: Lutum fecit ex sputd Idézet: Francois
Rabelais: BriefveD® c | a rdabtaiuvocnunes di ctions plus obscures ci
h®r opques dnelacia Boulengerm (saeek)): Ouvres complétes de Rabelais, Editions Gallimard, Bruges,
1955. p. 738., Isd. még az Ujszovetségben: ,,Miutan ezeket mondta, foldre kopétt, sarat csinalt a nyalbol, a sarat a
vak szemére kente, €s azt mondta neki: ,,Eredj, mosakodj meg a Siloe tavaban!” Ez kiildottet jelent. Elment tehat,
megmosdott és ép szemmel tért vissza.” (Jn 9, 6-8)
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Osszefiiggésbe hozni az isteni aldas és a testi lirités képzetét, mint ma. Ennek fényében érthetd
Assisi Szent Ferenc 6rdogiizé médszere: ha az iirlilékhez ennyi aldas kapcsolodik, akkor magatol
értetddd, hogy az 6rdog ellen ez a legjobb fellépési mod és nem is csupan dobalas formajaban,
mert a szdjbatdmés még tovabb megy: ott hat, ahol a leginkabb kell, ahol a kisérté szavak
elotornek. A besarazés, a lefokozas, lekicsinyités Osszefliggésben van az isteni aldassal, Isten
jelenlétével. Egy kisebb testvérnek, egy minoritanak ez, illetve az ezt kovetd nevetés a
leghatékonyabb fegyvere. Propp tétele szerint pedig a nevetés az ¢€lok eldjoga, nemhidba

koszontotte a risus paschali:éphagyomanya nevetéssel Krisztus feltamadasat Husvétkor.

V. KONKLUZI O

A Fioretti magan viseli annak a kornak a jellegzetességeit, amelyben sziiletett, és az
eredeti szentferenci lizenetet immar a XIV. szdzad spiritudlis hangulatat tiikr6zé stilusban
kozvetiti. A Fioretti szerepldinek aktivitdsa tobbnyire az imaélet kiilonboz6o formainak
gyakorlasaban nyilvanul meg. A transzcendens karnyujtasnyira van: latomasok, elragadtatasok,
megvilagositd almok, tarsalgas az égiekkel, a hiposztdzis mindennapi események. A
konkrétumok elhallgatdsanak, a jellegzetességek tompitdsanak hatterében az a hagiografiai
elmélet all, amely nem az egyediségre torekszik a jellemabrazolasban, hanem arra, hogy egy
akkorra mar igen népszerli szent alakjdhoz els6sorban mint a szent mondanivalé eszkozéhez
nyuljon. Mindez az éppen érvényes, vagy elterjedt szentségmodellhez igazodva torténik, amely a
XIV. szazadban a tevékeny élet, a vita activa hattérbe szorulasat, ugyanakkor az érdemektol
fliggetlen, isteni kivalasztottsag elétérbe keriilését jelentette. A XllI. szazad végén, XIV. szdzad

elején kibontakoz6 misztikaban a kiilvilaggal valo kapcsolat és konfrontalodas helyett a biindk és
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erények csatamezején vivott belsd, lelki harc, az ember passziv szerepe és az isteni kegyelem
miikddése keriil a legendairok figyelmének k('jzéppontjéba313 """

véletleniil maradt ki a Fiorettibdl. Ferenc a kovetkezéket mondta a jaszol felallitasarol: "Meg
akarom (...) eleveniteni a betlehemi kisded emlékezetét, és tulajdon testi szemeimmel akarom
szemlélni gyermeki korlatoltsaganak kényelmetlenségeit, latni akarom, hogyan helyeztetett a
jaszolba és hogyan fekiidt az 6kor és a szamar elott a szénan."®* A nazéreti Jézus, illetve a
betlehemi kisded arcdra formalt, az ember foldi valésdgaban osztozo Isten képét athagyomanyozo
jelenet nem illett a Fioretti csodas, illuzorikus torténeteinek soraba, amelyekben, mint lattuk, mar
nem az emberségben, a "gyengékben" is megnyilatkozd, hanem a hatalmat latvanyosan
megmutatd Istené lett a foszerep.

A hagiografusok tobbnyire a széles néprétegekhez szoltak, ezért munkdikban leginkabb a
népi kultira képi nyelvezetét hasznaltdk vagy azért, mert maguk a szerzok is a népi kultura
sziilottei voltak, vagy azért, mert igy akartdk — tudatosan - a hivek figyelmét megragadni.
Ugyanakkor kisebb-nagyobb irodalmi miveltséggel is rendelkeztek, amelyet akarva akaratlanul
atvittek a szentek legenddiba. Ekként 6tvozte ez a miifaj a népi izlést és az irodalmat®"®.
Feltételeztiikk, hogy a Fiorettiben bizonyos mértékig megmutatkozik a kdzépkori kultira egy
olyan aspektusa, amely kiesik ugyan a tudomanyos kutatasok fokuszabol, de amely — mint a
nagyobb néptomeg kultiraja, azaz a folklorisztikus kultira — épp olyan formald-alakito hatéssal
birt, mint a behatobban vizsgalt elit ,,magas” szellemisége. Amig a teologiai értekezések, vagy a

vagans koltészet termései csak egy sziik korben terjedtek el, addig a kozépkorban nem volt olyan

ember, aki ne hallott volna prédikaciokat vagy kiilonféle elbeszéléseket a gonoszrol, a csodakrol,

33 André Vauchezz Sant i t §.idked. pp.r648-860.0 e v 0
31 Tommaso da Celano: Vita prima in: Tommaso da Celar®| et r aj z ai .SgagpénSregedF1996.p. 8lc r R |

315 Aaron Jakovievics Gurevics: A k © z ® p k o r iGondo&tpBudagest 11087, ¥ 108.
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a szentekr6l. Ez a tomegirodalom irott vagy szobeli formaban mindenkihez eljutott, igy az ide
tartozo szovegek ohatatlanul is arulkodnak a kozépkori atlagember gondolkodasmodjardl, arrél a
vilagrol, amely a ,,magas” irasbeliségben kozvetlentil nem tiikr6zodott.

Jelen dolgozatban a Fiorettit tobbféle értelmezési perspektivaba helyezve vizsgaltuk.
Lathattuk, hogy a ferences kérdés elsGsorban a torténeti hitelességet keresi a szovegtorténeti
kutatasok segitségével, igy szamara a Fioretti mint Szent Ferenc halala utdn szazétven évvel
keletkezett kompilacio nem olyan stllyal esik latba mint egy korai legenda. Az irodalom terén
gyakran talalkozunk modernizald megitélésekkel, amelyekben ugyanakkor esztétikai és torténeti
szempontok egyarant érvényesiilnek. = Mi a tartalomra, a mondanivaléra koncentraltunk, az
értelmezésben szerettiink volna elébbre jutni a torténeti mult egyes részeinek rekonstrualasaval.
A Fioretti demitologizalasaval, a ,mitologiai kontos” fellebbentésével a szoveg elsérendi
jelentését impliciten, olykor pedig expliciten fejtettiik ki, a kovetkezdket alapul véve: megnéztiik,
hogy miként hatottak dbrazoldsmodjara, szerkesztésére a korabeli legendairas torvényszeriiségei,
a megvaltozott szentségidedl, a népi szentkultusz, a kozizlés hogyan formalta kifejezdeszkdzeit,
illetve, hogy miként érhetdk benne tetten a kozépkori tipologikus gondolkodasmod, a misztika, és
végiil a folklor egyes elemei. Minden nézépontnak kiilon-kiilon is lehet legitimitasa, de a kor
torténelmi, kulturdlis, spiritudlis tendencidi 0sszességiikben fejtették ki hatasukat, egyiitthatasuk
eredménye tiikrozédik a Fiorettiben. Bar nem tudtunk mindenre fényt deriteni, mégis ugy
gondoljuk, hogy a kiilonboz6 értelmezési lehetdségek felvazolasaval a Fiorettiben Uj
jelentésrétegeket, - és tartalmakat sikeriilt a felszinre hozni. Tudataban vagyunk mindazonaltal
annak a B e v e lzere 5 ®&zett gadameri igazsagnak, hogy sajat hermenutikai szituacionk
akadalyozza az értelmezés végtelen folyamatat, és, hogy ekként behatarolt perspektivankat,

valamint az abbol ered6 olvasatot barmikor feliilirhatja egy masik perspektiva.
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